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s tan iluminador como edificante que Carballosa haya hecho de

Ciristo y de su gloria el centro del panorama milenial. Solo una
escatologia en la que Cristo resplandezca con el fulgor radiante del
Dios-hombre puede proveer al creyente del estimulo necesario para
esperar con gozo la parousia del Seor y servirle activamente mientras
espera.

El lector podrd concordar con el contenido de la obra o discrepar,
pero no podrd negar que es un documento valioso, sélidamente fun-
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de la escarologia cristiana: el milenio.
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Prélogo

a amistad sincera es un bien inestimable, fuente de gratas

satisfacciones; pero a veces también origina situaciones un
tanto embarazosas. Tengo a E. L. Carballosa por buen amigo y veo
en él mucho que admiro. Y sé que él me incluye en su circulo de
amistades. Pero me ha colocado ante una disyuntiva delicada al
pedirme que prologara esta obra suya. El afecto me impulsaba a
aceptar sin titubeos su peticion. Pero, por otro lado, me frenaba la
idea de que mas de un lector podia deducir de un prélogo mio una
identificacién plena con todo el contenido de la obra del autor, lo
que no corresponderia a la realidad.

No soy amilenarista, menos ain posmilenarista; pero el
inclinarme hacia la posicién premilenarista lo hago con no pocas
reservas y matizaciones surgidas en mi caso de una hermenéutica
que he procurado mantener exenta de prejuicios y ajena a toda
etiqueta teolégica. En esta posicion me resultaba dificil escribir unas
lineas que sirvieran de introduccién a un libro —peculiaridades
aparte— aparece como pensado y elaborado por el autor con
seriedad y honestidad, sin regatear esfuerzo en el trabajo de
investigacion. El lector podré concordar con el contenido de la obra
o discrepar, pero no podrd negar que es un documento valioso,

11



12 CRISTO EN EL MILENIO

sélidamente fundamentado, para el estudio de uno de los puntos
mds controvertidos de la escatologia cristiana: el milenio.

Es tan iluminador como edificante que Carballosa haya hecho
de Cristo y de su gloria el centro del panorama milenario. Solo una
escatologia en la que Cristo resplandezca con el fulgor radiante
del Dios-hombre puede proveer al creyente del estimulo necesario
para esperar con gozo la parousia del Sefior y servirle activamente
mientras espera.

Sin duda, es loable lo documentado de la obra con numerosas
referencias a otros autores. Este factor ayudard a quien desee
ahondar mis en la interpretacion “pre” del milenio. Asimismo
es de notar que las referencias a escritores no premilenaristas son
siempre objetivas y respetuosas, lo que también es de agradecer.
Para los estudiantes que han de buscar informacién sobre el
premilenarismo, la presente obra le seri de méxima utilidad.

Quiera Dios seguir bendiciendo al autor y su obra.

José M. Martinez

Palabras del autor

| dltimo mandamiento de Jesucristo a sus apostoles fue “Id y

haced discipulos” (Mt. 28:19). Esa fue la primera gran tarea de
los seguidores de Cristo. Pedro discipulé a Juan Marcos. Juan, en
sus afios en Efeso, se rodeo de discipulos entre los que se enconFraba
Policarpo. Pablo tuvo toda una cadena de hombres que-aprendre::on
del granapéstol e imitaron su ejemplo. Hombres como Tunoieo. Tito,
Epafras, Epafrodito y Lucas son algunos ejemplos de. los discipulos
del ap6stol Pablo. Hacer discipulos para la gloria de Dios es una gran
bendici6n. El autor de esta obra tuvo el privilegio de comenzar su
carrera como estudiante de la Biblia bajo la tutela de un hombr.c de
Dios llamado Hoyt Chester Woodring en el Detroit Bible Institute
y después en el Detroit Bible College. El doctor Woodring fue un
maestro, un consejero y un amigo. Tomaba un interés particular
en sus estudiantes. Deseaba que cada uno de ellos procurase la
excelencia en lo académico y la devocién profunda en lo cspint.ual.
Chester Woodring fue un gran maestro. Conocia con profundidad
tanto el antiguo como el Nuevo Testamento. Era un excelente
profesor de los idiomas originales. Se esforzaba para que cad'a uno
de sus estudiantes aprendiese el arte y la ciencia de la exégesis. Era
un serio estudiante de la historia y la teologia cristiana.

13
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14 CRISTO EN EL MILENIO

Eldoctor Woodring se gradué del Seminario Teologico de Dallas
dos veces. Obtuvo la licenciatura y el doctorado en teologia del
mencionado seminario teol6gico. Su expediente académico es uno
de los mas nitidos en la historia de dicha institucién. Sus profesores
lo recordaban como un estudiante serio, dedicado, abnegado que
siempre daba lo mejor de su capacidad.

En el ano 1950, Chester Woodring completé su tesis de
licenciatura para el departamento de teologia del Seminario de
Dallas. Su tesis versaba sobre la gloria de Cristo en la era del reino
milenario. La lectura de dicha tesis motivé al autor de esta obra
a escribir sobre un tema tan importante. El autor de esta obra,
por lo tanto, no reclama originalidad. Si ha querido esgrimir los
argumentos que apoyan que habrd un reino terrenal en el que
Cristo reinard como Rey desde el trono de David desde el punto de
vista biblico y mediante una hermenéutica normal. El autor siente
un profundo respecto hacia los eruditos tanto del pasado como del
presente que ostentan un punto de vista contrario al expresado en
este trabajo. La teologia es una ciencia dindmica. Nadie ha escrito
el tomo final o definitivo sobre ninguna de las ramas de la teologia.
Lo que se propone a través de esta obra es la ejecucién de un

estudio equilibrado del texto biblico en su contexto y la aplicacién
de una hermenéutica congruente que siga las leyes normales de la
gramatica sin apelar a la alegorizacion.

Sereconoce aqui'y se aprecia el trabajo de los muchos autores que
mantienen una postura amilenarista. El autor agradece sus escritos
¥, aunque no los comparte en su totalidad, aprecia la devocién y
dedicacion de esos escritores. Recomiendo a todo aquel que escribe
sobre el tema escatologico que tome en cuenta la literatura de las
diferentes escuelas. Las pocas obras escritas en castellano sobre este
tema utilizan una bibliografia limitadisimay por lo general, omiten
lo que han escrito pensadores de una escuela diferente de la suya.

Todas las escuelas de pensamiento teolégico confrontan
problemas en el drea de la escatologia. El autor de esta obra mantiene
una postura premilenarista porque estd convencido de que es la mas
congruente y la que mds se aferra al texto biblico. Ha comprobado,

|
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ademds, que una hermenéutica normal o histérico-gramatical
conduce irremediablemente al premilenarismo. También estd
convencido de que la responsabilidad primaria de todo tedlogo
es presentar una estructura teolégica solida y positiva del texto
de las Escrituras. Desdichadamente algunos te6logos y escritores
invierten mas tiempo y espacio atacando la postura contraria que
en hacer un planteamiento teolégico del tema que pueda defender
sobre la base de una exégesis profunda de la Palabra de Dios.

El autor de esta obra no ha querido plantear ninguna polémica.
Ha deseado exponer un tema sobre el que hay muy poco o casi nada
escrito: La gloria de la persona de Cristo en la era del reino. Ningtin
escritor conservador duda que en el reino eterno Cristo manifestard
la gloria de su persona eterna. Aqui se trata, sin embargo, de su gloria
como persona teantropica dentro del tiempo y de la historia. El autor
estd convencido de que, a través de esta obra, ha aportado suficiente
evidencia biblica para demostrar que habrd un reino mesiinico
terrenal de mil afos de duracion en el que Cristo reinard como
Rey davidico. Es durante ese periodo de tiempo que se cumpliré.n
los pactos abrahdmico y davidico. Serd entonces cuando la gloria
humana y la divina de Cristo se manifestardn en la tierra en pl.eno
fulgor. La persona de Cristo sera el centro de atraccién de ese reino.

El autor agradece a la Editorial Portavoz su disposicion en
publicar esta obra. También agradece la ayuda prestada por f}erm{m.
Collazo Ferniandez, mi excelente secretario. Muchas gracias a mi
discipulo y amigo, Suel Filgueira Ponce, sin su incalculable a}ruda
la publicacién de esta obra se hubiese demorado muchisimo.
Finalmente, el autor agradece a todos los hermanos y hermanas
que han orado con constancia para que esta obra fuese publicada.
El autor expresa su gratitud al soberano Dios Todopoderoso por
haber hecho posible que esta obra saliese a la luz. Quiera el glorioso
Sefor Jesucristo, el tema central de este trabajo, bendecirlo y usarlo
para bendicién de su pueblo.

Dei Gratia
Can Miret, E. L. Carballosa
Sant Antonio de Vilamajor, Espana 15 de mayo de 2007

_———————— g



CariTULO 1

Introduccion

Durante el siglo XX sali6 a la luz una cantidad importante de
obrassobreescatologia. Particularmente, el temadel milenioha
ocupado la pluma de muchos te6logos de las tiltimas generaciones.’
La mayor parte de lo que se ha escrito, sin embargo, se ha ocupado
en probar o negar que habrd un milenio o de describir cémo
serd la vida durante ese periodo de tiempo. Otros han preferido
dedicarse a resolver los problemas teolégicos relacionados con el
reino o a clasificar sus caracteristicas mas sobresalientes. Hay otros
que se han dedicado a la tarea de demostrar que la era presente es

1. Alva). McClain, The Greatness of the Kingdom (Grand Rapids: Zondervan Publishing
House, 1959). Nathaniel West, The Thousand Year Reign of Christ (Grand Rapids:
Kregel Publications,1993); John E. Walvoord, The Millennial Kingdom (Findlay,
Ohio: Dunhan Publishing Company, 1959); |. Dwight Pentecost, Eventos del
porvenir (Maracaibo: Editorial Libertador, 1977); Loraine Boettner, The Millennium
(Filadelfia: The Presbyterian and Reformed Publishing Company, 1970); Charles L.
Feinberg, Millennialism (Chicago: Moody Press, 1980); José Grau, Escatologia: final
delos tiempos (Tarrasa: Editorial Clie, 1977); George E. Ladd, Crucial Questions Abour
the Kingdom (Grand Rapids: Eerdmans Publishing Co., 1961); Charles C. Ryrie,
Las bases de la fe premilenial (Grand Rapids: Editorial Portavoz, 1984); Francisco
Lacueva, Escatologia IT (Tarrasa: Editorial Clie, 1987): Anthony A. Hoekema, The
Bible and the Future (Grand Rapids: Eerdmans Publishing Company, 1989); Jiirgen
Moltmann, The Coming of God: Christian Eschatology (Minneapalis: Fortress Press,
1996).
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18 CRISTO EN EL MILENIO

equivalente al milenio y afirman que el Mesias ya estd reinando
como Rey mesidnico desde el trono de David.

Aunque se ha escrito también respecto de las actividades de Cristo
durante su reinado, muy poco se ha dicho tocante a la centralidad
de su persona durante el milenio. Los atributos y la gloria personal
de Cristo han sido comentados superficialmente en los escritos que
han aparecido respeto del milenio. Se ha dado atencién a su obra
como juez y gobernador, pero poco se ha dicho respecto de la gloria
personal del Mesias.

Es sorprendente que se pase por alto el hecho de que la persona
de Cristo es el foco de atencién a la vez que constituye la lumbrera
que iluminard todo el escenario de su reino glorioso. El creador
y sustentador del universo ocupard el lugar central en el ambito
de su reino y los atributos de su bendita persona serin exhibidos
dentro del tiempo y de la historia. La persona gloriosa del Mesias se
manifestard con todo el fulgor de su gloria de un extremo al otro
de la creacion, pero particularmente en la tierra. Cuando vino la
primera vez lo hizo como el manso y humilde Cordero de Dios
con ¢l propésito concreto de ofrecerse como sacrificio expiatorio
por el pecado del hombre. Vivi6 en absoluta pobreza, se asocié con
los despreciados de su pueblo, fue entregado en manos de inicuos,
fue humillado de manera despiadada, fue crucificado y murié
ignominiosamente (Jn. 19:1-19).

La historia de la vida terrenal de Cristo y su humillacién
estin plasmadas en los Evangelios. Aunque la critica liberal ha
arremetido en contra de la historicidad de los Evangelios, esa
parte del Nuevo Testamento constituye la fuente mds confiable a
la que se puede apelar respecto de la vida de Cristo. Es cierto que,
como documentos antiguos que son, los Evangelios confrontan los
problemas normales que resultan de la transmision de todo texto
antiguo. No obstante ello y a pesar de la incredulidad de la critica
racionalista, la fidelidad de esos documentos es incuestionable. El
Nuevo Testamento comienza con el relato de la encarnaciéon del
Mesias. Su origen humano como simiente de Abraham y de David,
su ministerio profético y la declaracion del propésito de su venida.

Introduccién 19

El se encarné para revelar a Dios entre los hombres y para ocupar el
lugar del pecador en la cruz del Calvario. Pero vino también como el
Mesias prometido en las Escrituras del Antiguo Testamento y como
el heredero legal del trono de David. Esa verdad es confirmada por
los escritos del Nuevo Testamento:

Varones hermanos, se os puede decir libremente del
patriarca David, que muri6 y fue sepultado, y su sepulcro
estd con nosotros hasta el dia de hoy. Pero siendo profeta,
y sabiendo que con juramento Dios le habfa jurado que de
su descendencia, en cuanto a la carne, levantaria al Cristo
para que se sentase en su trono, viéndolo antes, hablé de
la resurreccién de Cristo, que su alma no fue dejada en el
Hades, ni su carne vio corrupcién (Hch. 2:29-31).

Fue rechazado por su pueblo y acusado de ser un agente de
Satanas, De modo que el establecimiento de su reino aguarda el
dia de su segunda venida en gloria. El volverd “en su gloria” y “se
sentari en su trono de gloria” (Mt. 25:31).

LaBibliaapuntacon incuestionableclaridad hacialaconsumacién
de las edades. La segunda venida en gloria del Rey Mesias seré el
punto culminante de la historia. Esa segunda venida manifestard la
gloria de la persona de Jesucristo, tanto la gloria de su humanidad
como la de su deidad. El Hijo del Hombre, el Ser celestial, “aparecera
en las nubes del cielo con poder y gran gloria” (Mt. 24:30). Vendrd
como Rey de reyes y Seiior de sefiores con majestad, poder, gloria
y justicia. Su persona ocupara el lugar central en su reino. Recibira
adoracion universal: “Toda la tierra serd llena del conocimiento de
la gloria de Jehova” (Hab. 2:14; Is. 11:9). El brillo de la majestad
de su persona gloriosa seré visto por toda criatura viviente de un
extremo al otro de su reino.

Es el proposito de este trabajo examinar el tema de la gloria de la
persona de Cristo en la era de su reino terrenal. Ese es el gran tema
de las profecias tanto del Antiguo como del Nuevo Testamento. En
el monte de la transfiguracién (Mt. 17:13), solo tres personas vieron
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un anticipo de su gloria. Cuando El se revele en gloria, “todo ojo
le vera” (Ap. 1:7) y “toda lengua confesard que €l es el Senor” (Fil.
2:11). Cuando vino la primera vez, puso un velo sobre sus atributos
divinos. Todos le vieron como un simple hombre. El hijo de José
y Maria, el carpintero, un maestro, un profeta. Habia tomado
forma de siervo, se hizo semejante a los hombres. Cuando regrese
la segunda vez se cumpliran las palabras del profeta Isaias: “Tus
ojos verdn al Rey en su hermosura, veran la tierra que esta lejos™ (Is.
33:17). Su persona gloriosa llenaré de luz toda la tierra y El ser4 el
centro de atraccion de su reino de paz, justicia y santidad.

DEFINICIONES RELACIONADAS CON EL TEMA

Esta obra trata delagloria de Jesucristo el Mesiasen la eradel reino
o milenio, como también se le denomina. Aunque el tema tratado
es escatologico, es decir, tiene que ver con los acontecimientos
finales de la historia, el acercamiento que se ha escogido es
fundamentalmente cristolégico. Gira alrededor de la persona
gloriosa de Cristo quien vendrd personalmente para inaugurar
su reino. Es importante, para comenzar, definir los términos que
constituyen los pilares principales de este proyecto y que serdn
objeto de esta investigacion, a saber: Gloria, Cristo y milenio. Estos
son los limites autoimpuestos en este trabajo. Estas definiciones se
planteardn desde una perspectiva biblico-teolégica, tomando como
base las Escrituras de ambos Testamentos. Debe decirse, ademads,
que los pasajes biblicos examinados seran interpretados de manera
normal, natural, histérico-gramatical, o sea, literalmente. Esa es la
metodologia que hace justicia al texto biblico. Ni la alegorizacién
ni la espiritualizacion de las Escrituras proporcionan el significado
pretendido por el Autor sagrado.

El significado de “gloria”

Aunque hay 25 vocablos hebreos que se traducen como gloria,’
el término mds usado es Ti22; que procede de la misma raiz que

2. Véase M. R. Gordon, “Glory®, The Zondervan Pictorial Encyclopedia of the Bible, Vol.
2 (Grand Rapids, Zondervan Publishing House, 1975), pp. 730735.
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significa “abundancia”, “riqueza”, “henor”, “esplendor™, “gloria”. i
23; concretamente expresa “gloria”, “glorioso”, “honor”, “honorable”.
“Es un sustantivo que con frecuencia se construye precedido de otra
palabra, tomando asi una funcién adjetival (“Rey de gloria” equivale
a “Rey glorioso”). Se usa unas doscientas veces, nunca con la idea de
“peso” o “pesado” como significado primario.* El vocablo 7123; se
usa en el Antiguo Testamento para expresar riqueza, prosperidad y
el reconocimiento que estas implican.

Hay algunos ejemplos en el ambito humano que contribuyen a
la comprensién del vocablo Tia3;. José, cuando estaba en Egipto,
dijo a sus hermanos: “haréis, pues, saber a mi padre toda mi gloria
(7123;) en Egipto, y todo lo que habéis visto” (Gn. 45:13). El inicuo
Amin se refiere a “la gloria de sus riquezas” (Est. 5:11). También el
sumo sacerdote vestia ropas magnificas que mostraban su gloria y
hermosura.’

Cuando 7123; se usa con referencia a Jehova implica la revelacién
de su Ser o de su cardcter al igual que los fenémenos mediante los
cuales su presencia es conocida. En Ex. 24:17, Dios hace acto de
presencia como fuego abrasador: “y la apariencia de la gloria de
Jehovi era como fuego abrasador en la cumbre del monte, a los ojos
de los hijos de Israel”. La refulgencia de Dios se puso al descubierto
en la cumbre del monte Sinai. Alli estaba Jehova personalmente y
se hizo visible a los ojos del pueblo de Israel mediante la figura del
fuego abrasador.

En el Nuevo Testamento, se utiliza el vocablo 6 Y€Ea. Los traductores
de la Septuaginta (LXX) utilizaron dicho vocablo para traducir el
término Ti22; un tercio de las veces que este aparece en el Antiguo
Testamento. En la literatura cldsica, 8YEa expresaba “expectacion”,
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juicio”, “opinién”. En el Nuevo Testamento siempre se usa para

ki)

indicar una “buena opinién”, reputaciéon”, “alabanza”’honor”,

3. Véase Francis Brown, S. R. Driver y Charles A. Briggs, A Hebrew and English Lexicon
of the Old Testament (Londres: Oxford at the Clarendon Press, 1962), pp. 458459.

4. R.Laird Harris, et al. E. Theological Wordbook of the Old Testament, Vol. 1 (Chicago:
Moody Press, 1980), p. 480.

5. Véase “Glory”, Zondervan Pictorical Encyclopedia of the Bible, p. 730.
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“gloria”® En Hechos 22:11, Pablo lo usa con referencia a la “gloria de
la luz” que lo dejé ciego.” También se usa respecto del brillo de los
cuerpos celestiales en 1 Corintios 15:40. De manera mds especial se
utiliza con referencia a la manifestacion visible de Dios (vea Ro. 1:23;
Ef. 1:6, 12, 17; 3:16; Col. 1:11). Tanto en el Antiguo como en el Nuevo
Testamento (7123; y §YEa) el vocablo “gloria” se utiliza para destacar
la majestad, el podery el brillo deslumbrante de la presencia de Dios. El
es “el Dios de la gloria” (Hch. 7:2) y “el Padre de gloria” (Ef. 1:17).?

Debe observarse, ademas, que el vocablo 6YEa en su uso
neotestamentario sigue la pauta de la Septuaginta. Es decir, extrae
su significado del uso veterotestamentario de 7i22; en vez del uso
helenistico. Los escritores biblicos, por lo tanto, le imprimen a dicho
vocablo un sabor biblico en lugar del filoséfico.

De suma importancia en lo que respecta al tema bajo estudio es
el uso de 5YEa con relacién a la persona de Cristo. Su nacimiento en
Belén fue celebrado por los dngeles que dijeron: “;Gloria a Dios en
las alturas!” (Lc. 2:14). Su gloria fue vista cuando efectué su primer
milagro (Jn. 2:11). Su muerte y resurrecciéon fueron efectuados
“por la gloria del Padre” (Ro. 6:4). Ha sido exaltado a la gloria (Jn.
17:5; 1 Ti. 3:16) y vendra con poder y gran gloria (Mt. 24:30). Las
Escrituras ensefian que Jesucristo es digno de la misma gloria que
Dios el Padre (vea He. 13:21; 1 P. 4:11; Ap. 5:12) porque es Dios el
Hijo Todopoderoso (Ap. 1:8). La gloria excelsa de Dios se ha hecho
visible en la persona de Cristo (Jn. 1:14; 17:22; 2 Co. 4:4, 6).

Resumiendo lo dicho y apelando tanto al significado de 7122; en
el Antiguo Testamento como al de 5YEa en el Nuevo Testamento
puede decirse que gloria no define la naturaleza esencial de Dios,
sino la manifestacion refulgente de su presencia, la revelacion
deslumbrante de su maravillosa persona. De modo que Jesucristo
es el resplandor de la gloria de Dios, es decir, la refulgencia misma

6. Véase G. AbbotSmith, A Manual Greek Lexicon of the New Testament (Edinburgo: T.
& T. Clark LTD., 1994), p. 121.

7. Ibid.

8. Véase Lothar CoenenErich Beyreuther y Hans Bietenhard, Diccionario teoldgico
del Nuevo Testamento, Vol. 1. Edicién preparada por Mario Sola y Araceli Herrera
(Salamanca: Ediciones Sigueme, 1980), pp. 227234,
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de la presencia personal de Dios. Es plenamente manifiesto que los
escritores del Nuevo Testamento no dudan ni un solo instante en
aplicar a Cristo el vocablo “gloria” con el mismo significado que se
emplea con relacioén a Dios.

Lagloriadel rey Salomén fue notoriaentrelos reyes de suépoca. Su
influencia, fama, riquezas, sabiduria y la extensién de sus dominios
eran, sin duda, tema de conversacién entre sus contemporineos.
La reina de Saba supo de su fama y viajé para comprobar in
situ lo que le habian contado (1 Cr. 10:1-13). La gloria de Cristo
eclipsard de manera total la de Salomén. La plena revelacién de sus
perfecciones tanto en lo humano como en lo divino abarcard no
solo toda la tierra, sino también todo el universo. Toda la tierra
serd llena de la gloria de Jehova (Sal. 72:19; Is. 40:45). La plena
revelacion de Jesucristo pondra de manifiesto los atributos de su
perfecta y gloriosa humanidad y de sus perfecciones como persona
teantrépica (Dios Todopoderoso manifestado en carne). La tierra
resplandecerd a causa desugloria (Ez.43:2). Todos los seres vivientes
quedaran asombrados, maravillados y deslumbrados delante de la
incomparable gloria de nuestro Sefor Jesucristo. Nadie en su sano
juicio se atreveria a decir que tal acontecimiento haya ocurrido ya
o0 que esté sucediendo ahora mismo en la iglesia.

El significado de Cristo

La gloria del Reino mesidnico se centrara en la segunda persona
de la bendita Trinidad, tal como se define mediante el sustantivo
hebreo Mesias cuyo equivalente en el Nuevo Testamento es el
vocablo XpLoTY o Cristo. Dicho sustantivo significa “ungido”.
Reyes, sacerdotes y profetas eran ungidos en el Antiguo Testamento
con miras a la realizacién de sus ministerios (vea Lv. 4:3; 8:12; 1
S. 24:7-11; 1 R. 19:16). La practica de ungir para sefalar un oficio
concreto posteriormente llegé a ser aplicada en un sentido mas
técnico a aquel que seria el instrumento especial escogido por Dios
para la liberacién de su pueblo.’

9. Véase Donald Guthrie, New Testament Theology (Downers Grove: InterVarsity
Press, 1981), p. 237.
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El ungido por excelencia desarrollard los tres oficios de sacerdote,
profeta y rey en la plenitud de sus perfecciones. Todos los ungidos
del Antiguo Testamento prefiguraban al mas elevado de todos, es
decir, al Sefior Jesucristo. La incomparable persona teantrépica del
Mesias se manifestara fisicamente en su condicién de intacta deidad
y perfecta humanidad. Aquel en quien “habita corporalmente
la plenitud de la deidad” (Col. 2:9) efectuara el despliegue mas
estupendo de la gloria de Dios entre los hombres. El Mesias es, por
el lado humano, Hijo de David (vea 2 S. 7:14; Is. 11:1; Mt. 22:41-
45; Ro. 1:14), pero por el lado divino, es Dios Todopoderoso. “El
hecho de que el Mesias era Hijo de David manifiesta su verdadera
humanidad, pero el hecho de que David lo llama “mi Sefor”
evidencia su verdadera e inalterable deidad”."” En la persona divina
de Cristo se conjugan su absoluta deidad y su perfecta humanidad.
El es el gran misterio de Dios.

Puesto que la mayor parte de las profecias relacionadas con la
gloria de Cristo en el milenio se halla en el Antiguo Testamento,
es importante notar que la doctrina de la unién hipostitica se
encuentra tan implicita en el Antiguo Testamento como lo esta
explicita en el Nuevo. En algunos casos el Mesias es anunciado
como la Simiente de la mujer (Gn. 3:15), el Hijo del Hombre (Dn.
7:13), un nino que es nacido (Is. 9:6), la concepcién de una virgen
(Is. 7:14), la Vara del tronco de Isai (Is. 11:1), el Hijo de David (Mt.
1:1; vea 2 S. 7:12-16), el varén cuyo nombre es el Renuevo (Jer. 23:5-
6; Zac. 6:12), realizando funciones puramente humanas.

De igual manera, el Mesias aparece en el Antiguo Testamente
revestido de autoridad y atributos divinos. El es Jehovd que peleard
contra las naciones que intentardn destruir a Jerusalén (Zac. 14:3).
También es Jehovd quien serd rey sobre toda la tierra (Zac. 14:9).
Reinard gloriosamente desde Jerusalén y todas las naciones de la
tierra serdn benditas (Is. 2:14). Los redimidos veran al Rey en su
hermosura (Is. 33:17). En las palabras del profeta Isajas: “Porque

10. ). Dwight Pentecost, The Words and Works of Jesus Christ (Grand Rapids, Zondervan
Publishing House, 1981), pp. 391-392
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Jehovd es nuestro juez, Jehovd es nuestro legislador, Jehovd es
nuestro Rey; él mismo nos salvara” (Is. 33:22).

El doble aspecto de la humanidad y la deidad inseparablemente
unidas en el reinado teocritico es un factor pasado por alto con
demasiada frecuencia y que, sin duda, es un factor que caracteriza
el total concepto de la gloria en el milenio. En lo que respecta al
tema, la unién hipostitica condiciona la expresién de la gloria de
modo que la perfecta humanidad se convierte en el vehiculo de
la manifestacién de las infinitas glorias de la naturaleza divina.
Ademis, hay que tomar en cuenta la incomparable gloria conferida
en la humanidad mediante la exaltacion de Cristo que tuvo
lugar después de su obediencia hasta la ignominiosa muerte en
la cruz. Es imperativo que la doble naturaleza de Cristo como el
Rey mesidnico en el milenio sea tenida en cuenta como base de la
anterior definicion de gloria.

El significado de reino milenario

El vocablo milenio procede del latin mille (mil) y annum (ano).
Es un término teolégico que alude al pasaje de Apocalipsis 20:27,
indicando el periodo de tiempo de mil afios de duracién del
reinado futuro de Cristo en la tierra." Puesto que es un vocablo que
indica tiempo, el milenio se refiere primordialmente a la tierra en
diferencia del cielo, hecho que encuentra corroboracién adicional
en profecias veterotestamentarias como la que aparece en el Salmo
72 que sita la espera de gobierno de esa época en la tierra. Con
referencia a ese Salmo y concretamente al versiculo 72:7: “Florecer
en sus dias justicia y muchedumbre de paz, hasta que no haya luna”.
Un escritor senala:

La expresién “sus dias” en el Salmo 72:7, denota llanamente
los dias de la gloria mesidnica o milenaria en la tierra,
predicha por los profetas.”

11, Véase Merrill F. Unger, Unger’s Bible Dictionary (Chicago: Moody Press, 1966), p. 731,
12. Nathaniel West, The Thousand Year Reign of Christ, Vol. 5 (Grand Rapids: Kregel
Publications, 1993), p. 74.
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No solo el Salmo 72, sino otros como el 18, 24, 96, 97, 49, 102,
110 y varios mds son indiscutiblemente proféticos, mesianicos
y concretamente relacionan el reino milenario de Cristo con
actividades que tendrdn lugar dentro de un 4mbito terrenal.” Es
innegable que el Antiguo Testamento ensefia de manera clara que
habra un reino terrenal en el que un descendiente de David reinara
con una gloria sin precedentes. Apocalipsis 20:1-6 ensefia que ese
reinado terrenal del Mesias durard mil afios.

LA GLORIA DE CRISTO EN EL MILENIO

Escuetamente expresado, la gloria de Cristo en el milenio es esa
manifestacion de su infinita persona que se hara visible mediante
la gloria de su presencia corporal en el atin futuro reino mesidnico
terrenal y que incluird tanto la gloriosa expresion y el despliegue
de sus diferentes atributos divinos a través de la demostracion
de obras poderosas como también del ejercicio glorioso de sus
magnificentes prerrogativas humanas, junto con la imputacién del
reconocimiento de las mismas por toda la creacion tanto inanimada
como inteligente.

Importancia del tema

El tema del milenio casi siempre levanta alguna polémica. Para
algunos hablar de un reino de gloria futura gobernada por el Mesias
es solo fantasia. Hay escritores que alegorizan o espiritualizan el
significado de las Escrituras y concluyen que no habra ningiin reino
mesidnico en la tierra mas que el que ya hay."

Los pasajes escatolégicos o apocalipticos en las Escrituras
han sido tratados [por quienes niegan la realidad de un
reino futuro] basicamente de dos maneras: Una ha sido

13. Respecto del cardcter mesidnico del Salmo 72, vea Willerm A. Van Germeren
“Psalms” The Expositor’s Bible Commentary, Vol 5 (Grand Rapids: Zondervan,
1991), p. 469.

14. Véase Anthony A. Hockema, The Bible and the Future (Grand Rapids: Eerdmans
Publishing Co., 1989), p. 469,
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interpretar esos pasajes ni escatologica ni futuristicamente;
la otra ha sido simplemente descartalos o desestimarlos (al
igual que otros segmentos de la Biblia)."

Si se reconoce la autoridad de las Escrituras y la centralidad de la
persona de Cristo en el desarrollo y la consumacion del plan eterno
de Dios, el tema que aqui se estudia adquiere una importancia
singular. El factor determinante de toda teologia debe girar
alrededor del trato que se le dan a las Escrituras como Palabra de
Dios y a la persona de Cristo como eje central del plan perfecto de
Dios. El Sefior Jesucristo hablé de una palingenesia futura “cuando
el Hijo del Hombre se siente en el trono de su gloria” (Mt. 19:28).

LA GLORIA DE CRISTO EN EL MILENIO Y EL DECRETO ETERNO

La revelacion personal de Cristo y la manifestacion de su gloriaen
el milenio estan intrinsicamente relacionadas con el decreto eterno
de Dios. El Catecismo Abreviado de Westminster define el decreto
de Dios esencialmente asi: “Su propésito eterno, segtin el Consejo
de su voluntad, por el cual, para su propia gloria, ha preordenado
todo lo que ha de pasar”.'” Esa definicion apunta al hecho de que
la fuente primordial del decreto es la gloria de Dios tal como se
revela en edades sucesivas. La més estupenda manifestacion de la
gloria divina en la historia de la humanidad dentro de los limites
del tiempo serd exhibida en la era del milenio. En realidad, “uno
de los propdsitos centrales del reino milenario es la manifestacion
de la gloria de Dios y la gloria del Hijo de Dios”." La gloria del
milenio solo es superada por la del mismo reino eterno de nuestro
Senor. Enfatizar el concepto del pacto de redenciéon de tal modo
que excluya cualquier provision para el milenio seriamente reduce

15, Millard J. Erickson, A Basic Guide to Eschatology (Grand Rapids: Baker Books,
1998), p. 20.
16, Philip Schaff, The Creeds of Christendam, Vol, 111 {(Grand Rapids: Baker Books,
1998), p. 677.
17. John E. Walvoord, “The Incarnation of the Son of God"” Bibliotheca Sacra (abriljunio,
1948), p. 151,
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y restringe una fase esencial en la manifestacion de la gloria divina
y al mismo tiempo frustra el propésito final del mismo decreto.

Contribucion a la cristologia

Una fase enriquecedora del estudio cristologico es la que se
ocupa de la persona de Cristo, considerando particularmente
sus atributos. Hay un nimero importante de estudios y tratados
teologicos respecto de la bendita persona de Cristo de un alto nivel
exegético y teologico.

La mayor parte de lo que se ha publicado, sin embargo, se
concentra en las atribuciones que aparecen en el Nuevo Testamento
tocante a la deidad de Cristo durante su ministerio terrenal. En
su magnifica obra, The Person of Christ [La persona de Cristo], el
destacado tedlogo G. C. Berkouwer considera temas tales como la
humanidad, la deidad, la impecabilidad y la unidad de la persona
de Cristo. Incluso diserta sobre la unién de las dos naturalezas en
la persona divina de nuestro Sefior. Ademas, el profesor Berkouwer
incluye un capitulo respecto de las profecias veterotestamentarias
relacionadas con Cristo. El trabajo, sin embargo, se concentra
principalmente en temas afines a la primera venida de Cristo y su
obra expiatoria en la cruz.”® No hay nada respecto de la segunda
venidaaunque, si bien es cierto, Berkouwer ha escrito otro magnifico
tomo en la misma serie que tiene que ver con el regreso de Cristo
ala tierra.”

Si se ha demostrado que la primera venida de Cristo ha sido
tan fructifera, ;no serd tanto o mas provechoso un andlisis de la
segunda venida? Un estudio cuidadoso de las Escrituras demuestra
que hay un mayor énfasis en la segunda venida de Cristo que en su
primera venida. El regreso en gloria de Cristo a la tierra constituye
el foco central de la revelacion biblica. La consumacién de la
historia tal como la conocemos asi como la inauguracion de la era
gloriosa anunciada por los profetas esta directamente relacionada
con la revelacién en gloria del Mesias.

18. G. C, Berkouwer, The Person of Christ (Grand Rapids: Eerdmans, 1954).
19. G. C. Berkouwer, The Return of Christ (Grand Rapids: Eerdmans, 1972).
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En su primera venida, Cristo se sometié voluntariamente a
las limitaciones propias de la encarnacién y sus atributos divinos
fueron en gran manera velados. En su segunda venida, sin embargo,
aparecerd en la plenitud de la majestad de su persona y cada uno de
los atributos de su deidad seré gloriosamente manifestado. A pesar
de las dificultades hermenéuticas que se confrontan debido al uso de
multiples figuras de diccion en la literatura profética y apocaliptica,
no debe dudarse que, a través de una investigacion exhaustiva y una
clasificacion sistematica de los atributos de la Segunda Persona tal
como seran desvelados en el reino milenario futuro puede hacerse
una importante contribucién a la cristologia.

Relacion con otras divisiones teoldgicas importantes

La importancia de la gloria de Cristo en el milenio también puede
espigarse de la relacion que tiene con otras divisiones importantes
de la teologia. Una cuestion critica en bibliologia es la controversia
sobre la estructura de la Biblia con sus divisiones en periodos de
tiempo que culminan en el milenio. No menos importante es
el debate sobre los méritos relativos del acercamiento literal o la
espiritualizacion en la determinacién de la naturaleza de la gloria
en el milenio. La mayor injusticia que se ha cometido contra el
contenido de las Escrituras ha sido producto de la alegorizacion
y la espiritualizacion de las porciones proféticas y escatolégicas
de la Biblia. Es indiscutible que en la literatura profética y
particularmente la apocaliptica, abundan los simbolos y las figuras
de diccion. Todo intérprete bien adiestrado en la ciencia y el arte
de la hermenéutica sabe eso sobradamente. Pero un simbolo no se
explica simbélicamente. Interpretar una figura de manera figurada
no es interpretar. La tinica hermenéutica vilida en cualquier caso
es la que interpreta un texto de manera normal, natural, llana,
gramatico-histoéricamente, tomando en cuenta la presencia de las
figuras de diccién, pero dandoles el significado propio del idioma
y de la cultura. Después de todo interpretar significa dar a las
palabras y frases la equivalencia y el sentido pretendido por el autor
original.
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Escribiendo acerca de la congruencia de la literatura profética,
George N. H. Peters escribi6 en su monumental obra The Theocratic
Kingdom:

El desacuerdo se encuentra en los intérpretes y mo en
los escritores de la Biblia: porque estos ultimos tedos,
comienzan desde el mismo punto, sosteniendo el mismo
pacto como pacto eterno bajo el cual recibimos las
promesas, y todos declaran el mismo proceso provisional
y preparatorio, y todos insisten en el mismo cumplimiento
literal. Armonia de disefio y unidad de propésito son vistas
a través de sus escritos en la medida... en que el sentido
gramatical llano es retenido. Abandonad ese sentido, y
entonces, a pesar de todas las protestas al contrario, esa
armonia es violada, esa unidad es destruida en beneficio
de la incredulidad.*

El uso de la interpretacién alegérica y de la espiritualizacion
del contenido de las Escrituras ha encaminado a un nimero
importante de tedlogos a confundir la era presente con el reino
del Mesias. Ese desafortunado acercamiento oscurece y confunde
una de las verdades mads estupendas ensenadas por las Escrituras
de ambos Testamentos, a saber, la manifestacion de la gloria del
Mesias dentro del tiempo y de la historia como Rey de las naciones.
Una interpretacion normal o natural del texto biblico no deja
lugar a dudas: Cristo regresara a la tierra con poder y gran gloria,
exhibira los atributos tanto los de su perfecta humanidad como los
de su absoluta deidad en la era del reino mesidnico futuro.

Debe anadirse que el campo de la antropologia es llevado
adecuadamente a su culminacién mediante un estudio de la gloria
humana de Cristo, particularmente como el Segundo hombre y
el postrer Adan coronado de gloria y honor. Del mismo modo la

20. George N. H. Peters, The Theocratic Kingdom, Vol. 111 (Grand Rapids: Kregel
Publications, 1972), p. 222.
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‘eclesiologia encontraré su consumacion cuando la iglesia aparezca
en gloria para compartir el gobierno de Cristo. En el ambito de la
soteriologia, Cristo efectuard la consumacion de la redencién y la
glorificacion visible tanto de la iglesia como de Israel, y libertard la
creacion de la maldicién. En cuanto a la pneumatologia, también
~serd un factor vital en el milenio puesto que Cristo gobernara
investido con la plenitud del Espiritu Santo. El Espiritu serd
derramado en poder regenerador sobre toda carne (J1. 2:28). La
angelologia del milenio implica el ministerio de santos dngeles que
recogeran todo lo que ofende y lo apartaran de esa escena gloriosa.
~ De trascendental consecuencia serd el hecho de que Satanis sera
atado para que ya no use mds cada objeto de los sentidos para
‘ocultar la gloria de Cristo de la vista de los hombres (2 Co. 4:3). El
maligno ha estado haciendo su obra malévola en el mundo desde el
principio de la historia.

Nada es mis claro en las Escrituras, la historia de la iglesia
y la experiencia cristiana que Satands estd extremadamente
activo en esta era presente en contra tanto de los cristianos
como de los incrédulos.”

El gran enemigo de Dios ha intentado frustrar el propésito
de Dios y la manifestacién plena de su gracia y gloria a través de
Cristo. Satanas ha intentado usurpar el reino del Mesias, pero sera

“decisivamente derrotado para que no engaiie mas a las naciones.
La doctrina del pecado también pondrd de manifiesto esa dltima
y gran prueba del hombre en su respuesta a la gloria visible y

- perfecta bondad de Cristo, quien gobernaré al mundo con justicia

y equidad.

Escatologicamente, el Cristo glorificado en persona es la
figura central del dltimo gran perfodo de tiempo de la historia
y la humanidad y todas sus glorias estardn centradas en El o

21, John F. Walvoord, The Millennial Kingdom (Findlay, Ohio; Dunham Publishing
Company, 1959), p. 51.
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emanaran de El La gloriosa manifestacion de Cristo comportaré la
manifestacion en gloria de los redimidos por El (Col. 3:14).

RESUMEN Y CONCLUSION

Aunque tedlogos y comentaristas han escrito una cantidad
importante de tratados sobre temas escatologicos, casi todas
esas obras dicen muy poco acerca de la centralidad de Cristo en
el desarrollo futuro del programa profético de Dios. Cristo es,
sin lugar a dudas, el tema fundamental de la profecia biblica. Su
segunda venida a la tierra en gloria guarda una relacién directa con
el cumplimiento de los pactos biblicos. Como persona teantrépica,
Cristo exhibira la gloria de sus atributos, tanto humanos como
divinos. El objeto de esta obra es exponer, mediante el estudio de
las Escrituras, el tema de la manifestacion de la gloria de Cristo en
la era del reino mesidnico.

El mensaje escatolégico de la Biblia es uno, singular y
monolitico. La escatologia de los profetas y de todo el Antiguo
Testamento armoniza perfectamente con la de Cristo y la de todos
los escritores del Nuevo Testamento. El centro de esa escatologia
es manifiestamente la persona gloriosa de Cristo. Su regreso
majestuoso y glorioso producird un despliegue tanto de los atributos
de su humanidad como los de su deidad.

La manifestacion de la gloria de Cristo en el milenio pondra al
descubierto la consumacién del plan de Dios en la historia de la
humanidad. La era de paz y justicia anunciada por los profetas vera
su cumplimiento literal. El Mesias ocupari el centro del magnifico
reino como Soberano absoluto sobre todas las naciones de la tierra.
El reino del mundo pasara a ser el reino de Jehové y su Mesfas.
“La tierra serd llena del conocimiento de la gloria de Jehové como
las aguas cubren el mar” (Hab. 2:14). Todos los enemigos de Dios
serdn derrotados y el Mesias reinard como Rey de reyes y Senor
de senores dentro del tiempo y de la historia. Al final de esa etapa
gloriosa, Cristo continuara reinando con sus redimidos en su reino
eterno (Dn. 7:13-14).

CariTUuLO 11

La naturaleza de la gloria

unque ya se ha presentado una definicion algo completa en
_ capitulo anterior del concepto de gloria, hay que reconocer

que esta considerablemente lejos de hacerle justicia al tema. Es
necesario, por lo tanto, hacer un desarrollo adicional a modo de
sustanciacién y clarificacién. La evidencia de sustanciacion, en
gran parte, se requiere en el drea de la naturaleza de la gloria divina,
cnyo campo de investigacion esta marcado no solo por la riqueza
de la investigaci6n sino también por la aspereza del debate. Por otro
lado, también es necesario aclarar lo relacionado con la naturaleza
de la gloria humana, tema que ha sido tremendamente ignorado en
lo que respecta tanto a su alcance como a sus implicaciones.

Estas consideraciones no solo son indispensables para un
trato adecuado del tema de la gloria en si, sino que también estin
relacionadas con el analisis total de la gloria de Cristo en el milenio
puesto que su solucién proporciona un criterio valido para la
evaluacion tanto del amilenarismo como del premilenarismo. Estas
dos posturas teologicas son reconocidas como las ms destacadas en
suintento de interpretar la manifestacién de la gloria en el milenio.
Aunque tal vez no sea posible confirmar ni refutar ninguno de
estos sistemas mediante este examen, no deja de tener importancia

33
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que cualquier sistema escatolégico deba o no ser sometido a la
expresion de los principios elementales contenidos en el concepto de
gloria. El tedlogo biblico debe contestarse estas pregunta: ;Ensena
la Biblia que habrd una manifestacién gloriosa del Mesias dentro
del tiempo y de la historia? ;Ensenan las Escrituras que Cristo
regresard a la tierra con poder y gloria para gobernar a las naciones
como Rey de reyes y Senor de sefiores? ;Ensena la Palabra de Dios
que la gloria de Cristo, la humana y la divina, sera exhibida en la
tierra en la era de un reino de paz, justicia y santidad que precede al
estado eterno? El expositor biblico sincero esta obligado a contestar
estas preguntas mediante una exégesis cuidadosa del texto biblico
y una hermenéutica normal, natural e histérico-gramatical, sin
alegorizacion ni espiritualizacién del mensaje biblico.

LA NATURALEZA DE LA GLORIA DIVINA

Ya se ha definido la gloria divina como la revelacion de la
plenitud infinita de los atributos de la naturaleza divina. Puesto
que la naturaleza de los atributos divinos ya es de conocimiento
general en teologia, el problema de la gloria se convierte en una
cuestiéon no tanto respecto de lo que Dios es en su esencia, sino de
lo que esa esencia se convierte en su manifestacion. La naturaleza
de la gloria, por lo tanto, se determina por la manera, la forma o la
avenida en la que los atributos divinos se expresan a si mismo.

Hay dos posturas principales respecto de la naturaleza de la
gloria divina que han obtenido aceptacién general.

Postura de la uniformidad dualista en el Antiguo Testamento

El primer punto de vista tal como es interpretado por esta teorfa
sostiene que, a la luz de la inmutabilidad de los atributos divinos
y del factor relativamente constante de la ley universal, que la
naturaleza de la gloria es en si sustancialmente la misma en todas
las edades de la historia humana como lo demuestra la explicita
declaracién de las mismas Escrituras. Mas especificamente con
referencia a la naturaleza exacta de la gloria divina, se propone que
desde el primer libro del Antiguo Testamento hasta el 1iltimo del
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Nuevo Testamento existe una dualidad esencial en la naturaleza

de la gloria, cuya manifestacién se caracteriza por los aspectos
material y espiritual. Sin embargo, puesto que la mayor parte de la
investigacion de la naturaleza de la gloria divina se ha circunscrito
a la categoria de la “gloria de Jehova” como aparece en el Antiguo

Testamento, se dard consideracion a este aspecto del tema en primer

La doble naturaleza de la gloria de Jehovd es admirablemente
presentada en un resumen conciso por Wilfrid J. Moulton:

Debe notarse dos usos de la expresion “la gloria de Jehova™
(a) La manifestacion de su gloria en la autorrevelacion de su
carécter y su ser, e.g. Is. 6:3. Aqui su gloria es la revelacién
de la santidad de Dios. Para la manifestacion de la gloria
de Dios en la historia y el control de las naciones vea Nm.
14:22; Ez. 39:21; en la naturaleza, Sal. 29:3, 9; 104:31. (b)
Una manifestacion fisica de la Divina Presencia. Esta es
especialmente notable en Ezequiel, e.g. 1:28 donde la gloria
es brillante como un arco iris.’

Un estudio més completo de este punto de vista es ofrecido por
Helmuth Kittel quien ha realizado una amplia investigacién para
diferenciar entre 723; como un Koncretum y como un Abstractum
en su libro Die Herrlichkeit Gotees, en el que clasifica cualquier
nimero de ejemplos de ambas categorias.’

Postura de la evolucién antitética en el Antiguo Testamento
La dualidad de gloria que prevalece a través del Antiguo

~Testamento, lejos de encontrar aceptaciébn undnime, ha sido

acaloradamente desafiada a lo largo de los afos, particularmente
por los seguidores de la hipétesis de Wellhausen cuyo sistema

1. Wilfrid ). Moulton, “Glory” Dictionary of the Bible, ed. James Hastings Et al.
(Edinburgo: T. & T. Clark, 1909), p. 297.

2. Helmuth Kittel, Die Herrlichkeit Gotees (Giessen: Verlag Von Alfred, Topelmanna,

1934), pp. 135-160.




|

36 CRISTO EN EL MILENIO

arbitrario de desarrollo evolucionista presupone una intolerable
clase de gloria materialista que es gradualmente sublimada y
transformada hasta que hacia el final del periodo del Antiguo
Testamento estaba tan idealizada y espiritualizada que se habia
despojado de la mayoria de sus elementos materiales tempranos.
La resultante teoria espiral ascendente de valores éticos producida
por esta postura ha sido claramente ilustrada por una declaracién
de A. Haire Forster:

Si Dios fuese un dios de tormenta como Yavé lo fue una
vez, su dovwbako seria un fenémeno de tormenta, trueno,
sobre todo relimpago; entonces al ddrsele un caricter
moral su 7133; se convertird en cualidades morales, pero

rastros del periodo de tormenta permanecerdn.’

El exponente principal y mds capaz de esta escuela ha sido A.
Von Gall. Sobre la base de la etimologia, como lo corrobora Cremer,
declara tocante al significado primario del principal vocablo hebreo

para gloria:

Ta3; es el esplendor externo en la apariencia de un
objeto o persona y solo en su significado derivado es el
respeto, el honor, que el objeto o persono goza debido a su
excelencia.!

Refutacion del argumento critico etimoldgico

Sobre la base de la cita anterior puede verse que la prueba de
la postura liberal se refugia primero en el argumento etimolégico
del significado primitivo de T22; y segundo, en la demostracion
positiva de que toda gloria en el llamado periodo preexilico era
fisica y concreta. La refutacién mas convincente de estas dos tesis
fue presentada por Israel Abrahams en sus conferencias ante el

3. A. Haire Forster, “The Meaning of 5Yxa in the Greek Bible”, Anglican Theological
Review, X1I (abril, 1930), p. 315,
4. A.Von Gall, Die Herrlichkest Gotees, p. 8.
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Instituto Judio de Religién en Nueva York, durante la primavera
del afio 1924.

En respuesta al persistente énfasis de A. Von Gall sobre la mera
‘exterioridad como se evidencia en su argumento etimolégico,
- Abrahams sefala que Quimhi en su Book of Roots [Libro de raices]
presenta laidea de “importancia” afiadidaalade “peso” y “pesadez”.

Esto convalida el uso de “mi gloria” como sinénimo de “mi alma”
“en textos como Génesis 44:6 puesto que aqui el alma es considerada
_en su importancia para el cuerpo y en su valor como el asiento del

caracter humano. Habiendo establecido el uso de 7i23; como una
_expresion poética referente a la parte mds noble del hombre, su
“mente y espiritu, Abrahams llevé su argumento a una conclusién
l6gica, dando validez al uso de 7i23; para la autorrevelacién de la
naturaleza moral interna de Dios mismo.*

Refutacion del argumento evolucionista

- En repuesta a la postura de A. Von Gall de que en tiempos
preexilicos la revelacién de la gloria tiene que ser siempre fisica,
material y nunca estd acompanada de una revelacién moral, Israel
Abrahams dice:

i

Pero ;es eso verdad? Por el contrario, todas las grandes
teofanias con sus escenas de tormentas y manifestaciones

- visibles son también revelaciones de la esencia divina: la
- gloria de Dios, testimoniada por fenémenos de tormentas,
es una gloria moral y espiritual. Su caracteristica mds
- sobresaliente es poder, pero un poder dirigido hacia la
justicia. Examinese algunas de esas teofanias. La oracién
de Habacuc no es postexilica; es un cuadro de tormenta,
pero es introducida por una profecia en la que se denuncia

- el derramamiento de sangre, la violencia, la rapacidad, la
idolatria y la opresi6n son atacadas y la exposicién ideal del

‘5, Istacl Abrahams, The Glory of God (Humphrey Milford: Oxford University Press,
1925), pp. 1724.
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tiempo cuando la tierra serd llena del conocimiento de la
gloria del Sefor como las aguas cubren el mar. Aqui todos
los elementos de la gloria se unen, el poder y el juicio, las
manifestaciones externas y el mensaje interno para el alma
del justo de que vivira por fe. También, Moisés anhelaba
ver la gloria de Dios; y se le permiti6 una vision de todo lo
que el ojo mortal puede ver. Y al descender el Sefior en la
nube, exclama: “El Senor, el Sefor fuerte, misericordioso y
piadoso, grande en misericordia y verdad”. Von Gall trata
esta oracion (Ex. 34:6) como “editorial” pero no podemos
sentirnos complacidos con las demandas de una teoria. W.
H. Bennett y Driver rehisan considerar esta descripcion de
Dios como cualquier otra cosa que no sea una largamente
establecida formulacion preexilica.’

En el Antiguo Testamento se relata el movimiento de la gloria
en lugares concretos donde se indica que Jehova esta visiblemente
presente. Sitios como el monte Sinai, el taberndculo, el templo, el
atrio del templo y la misma ciudad de Jerusalén. No solo se habla de
movimiento de la gloria sino también del hecho de su visibilidad.
La gloria, por lo tanto, habla de la presencia personal de Jehova
hecha visible en medio de su pueblo.

El escritor Arthur Michael Ramsey, aunque abierto a las
investigaciones de la alta critica y entendiendo que la cuestién del
significado de 7122; no esta totalmente resuelto, concluye que hay
indicios de otra concepcién de dicho vocablo en la escena preexilica
del Pentateuco ademads de la teofania de la tormenta y cita Exodo
33:1223 como ejemplo de un antropomorfismo mitigado por el
anadido concepto de la gloria ideal.’

Puede resumirse, por lo tanto, que gloria en su uso
veterotestamentario es “la posesién y caracteristica de Jehova”*

6. Ibid, p.24.

7. Arthur Michael Ramsey, The Glory of Ged and the Transfiguration (Londres:
Longmans, Green & Co. 1949), pp. 1012.

8. Walter R. Betteridge “glory”, The International Standard Bible Encyclopedia, James
Orr, Gn. Ed. (Grand Rapids: Eerdmans Publishing Co, 1960), p. 1236.
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Habla de la esencia personal de Dios hecha visible a los hombres.
La manifestaciéon culminante de la gloria de Jehova es la persona
del Mesias. En dicha presencia se manifiesta tanto caracteristicas

‘humanas como divinas.

Implicaciones amilenaristas del problema

Es plenamente evidente que en el Antiguo Testamento la doble
naturaleza de la gloriaabstracta y concreta, material e inmaterial, ha
sido corroborada aun después de la mas severa de las pruebas en el
crisol de la alta critica. Aunque hubiese sido relativamente sencillo
haber establecido este hecho sobre la sola base de la evidencia
biblica se consider6 mejor permitir que la critica silenciase a la
critica. Ademads, han sido puestos al descubierto el racionalismo
descarado y la infidelidad de ese sistema que condiciona incluso
la gloria de Jehova a una hipétesis evolucionista que exige que
esta progrese de lo que se llama manifestaciones espiritualizadas
carnales materialistas a las mds idealistas.

Pero es ese mismo principio de interpretacion el que tiene su
paralelo en el sistema amilenarista que demanda que el contenido
concreto de las profecias de la gloria de Israel en el Antiguo
Testamento sea gradualmente espiritualizado hasta que se fusione
con las bendiciones de la iglesia en el Nuevo Testamento. Mezclar
y confundir las profecias de la gloria de Israel con las bendiciones
de la iglesia en el Nuevo Testamento solo es posible si se abandona
el método normal y natural de interpretar las Escrituras a favor
del sistema alegérico. En las palabras del reconocido expositor
Delitzsch, la espiritualizacién produce una “destruccién y negacion
de la palabra profética”.’

La coyuntura crucial en el sistema amilenarista yace en la
division entre el Antiguo y el Nuevo Testamento. Debido a que los
premilenaristas no han observado esta importante division son
acusados por los amilenaristas de practicar el “método horizontal”
de interpretacion de las Escrituras por el cual “las profecias del

9. Véase Nathaniel West, The Thousand Year Reign of Christ, pp. 7879.
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reino del Antiguo Testamento entran en el Nuevo Testamento
‘absurdamente sin cambios™."" Pero si la naturaleza de las promesas
del reino es drasticamente alterada, es solamente légico suponer que
cambios correspondientes se requieran también en la naturaleza
de la gloria de ese reino. Amilenaristas liberales no son contrarios
a asumir cambios tan dréisticos como esos en la naturaleza de la
gloria como lo evidencia el comentario de Charles Anderson Scott
en Juan 1:14: “Juan da testimonio al descubrimiento de que la gloria
divina no se procuraria mas en el esplendor material sino en las
cualidades del caricter”." Es pertinente, por lo tanto, investigar si
el Nuevo Testamento ensefia una gloria que es totalmente espiritual
0 que de alguna manera difiera de la doble caracteristica de aquella
que ensena el Antiguo Testamento,

La uniformidad dualista es mantenida en el Nuevo Testamento

Puede decirse con certeza que el vocablo gloria entra porlo general
en el Nuevo Testamento a través de la Septuaginta practicamente sin
cambio. En lugar de afiadir alguna nueva connotacion, el término
griego 8Yxa asume esencialmente el antiguo significado de Ti22;.

En la LXX, como en el Nuevo Testamento, tenemos un uso
muy diferente del que prevalecié en el mundo griego. El
vocablo 8Yxa es ampliamente usado, unas 280 veces en
los libros canénicos y cerca de 445 veces en total. Hay 25
diferentes equivalentes hebreos, aunque algunos de estos
son muy raros. En unas 180 ocasiones el vocablo hebreo
es T3;, y ese es el verdadero y dominante equivalente
de Yxa en la Septuaginta. Los otros tienen el mismo
o casi el mismo significado que m23;. El vocablo de la
Septuaginta recibe su fuerza distintiva del hecho de que
se usa por Ti23;. Encontramos en esta el significado de i

10, Dawald:l". Allis, Prophecy and the Church (Filadelfia: The Presbyterian and Reformed
Publishing Co., 1977), p. 246.
11. Charles Anderson Scott, "Jesus Christ”, Encyclopedia Britannica, X111, p. 24.
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133, y no encontramos en el vocablo de la Septuaginta los
significados del griego 5Yxa. Este se ha convertido idéntico
con T3;."

Helmuth Kittel parece estar totalmente justificado cuando
designa 6Yya como una expresion global por el hecho de que se usa
para traducir aproximadamente 26 palabras hebreas con miltiples
y variados significados tanto concretos como abstractos. En el
Nuevo Testamento, por lo tanto, como en el Antiguo Testamento,
el significado fluctia entre lo material y lo espiritual. Ni es el
énfasis primordialmente en el sentido espiritual. Walter Betteridge
declara que el uso caracteristico de 8Yxa en el Nuevo Testamento
es el de “brillantez, lustre, esplendor; y primero de todo, en sentido
literal”."” Betteridge ve este uso literal aplicado al brillo natural de
los cuerpos celestiales y las estrellas (1 Co. 15:40). Lo mismo opina
Joseph H. Thayer."

Ilustraciones adicionales del sentido literal son las que aparecen
en la gloria del Sefior que brillé alrededor de los pastores en el
nacimiento de Cristo (Lc. 2:9), la gloria de la transfiguracion (Lc.
9:31ss), el brillo que iluminé el rostro de Moisés (2 Co. 3:7), y la luz
sobrenatural del cielo mas brillante que el sol que venci6 a Saulo de
Tarso (Hch. 22:6-13). En conexi6n con este tiltimo episodio, H. A.
A. Kennedy destaca el significado de la frase toi sAmati tez doxeiz
(Fil. 3:21, “cuerpo de su gloria”), al parecer usado por Pablo para
describir el organismo de Cristo como debi6 haberlo visto en el
camino a Damasco.” En la medida en que el cuerpo resucitado de
Cristo era tangible su gloria también tenia que ser literal y tangible.
Hermann Cremer es otro que sefiala las caracteristicas de 5Yxa en

12, Gerhard Kitrel “6Yxa in the LXX and Hellenistic Apocrypha” Theological Dictionary
of the New Testament, Vol 11 (Grand Rapids: Eerdmans Publishing Company, 1966),
p. 242,

13. Walter R. Betteridge, "glory”, p. 1239,

14. Joseph Henry Thayer, A Greek English Lexicon of the New Testament (Grand Rapids:
Zondervan Publishing House, 1970), p. 156.

15. H. A. A. Kennedy, St. Paul's Conception of the Last Things (Nueva York: A. C.
Armstrong and Son, 1904}, p. 9L
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el Nuevo Testamento como esplendor, lustre y gloria de apariencia
de una persona o cosa que capta la vista o exige reconocimiento.'

Jestis revela y es mediador de gloria. El conocimiento de
gloria se descubre en Jesus (2 Co. 4:6). La obra salvadora
de Cristo revela el misterio de gloria, escondido desde las
edades pasadas, a todas las naciones (Ro. 9:23; también
Col. 1:275). El evangelio que Pablo predicé un evangelio
centrado en la muerte, resurreccion y segunda venida de

Jests es un “evangelio de gloria” (2 Co. 4:4; también 1 Ti.
LA

Como puede verse, §Yxa en el Nuevo Testamento ciertamente
no esta desprovista de la importancia ética y espiritual, de lo cual
hay numerosos ejemplos. Esto puede observarse en el sentido mas
elevado en lo que Thayer describe como “la absolutamente perfecta
excelencia interior y personal de Cristo” (2 Co. 3:18; 4:4).'*

Evaluaciones pertinentes: una conclusién razonable en esta
coyuntura del argumento serfa que después de un estudio inductivo
en ambos Testamentos, una amplia generalizacién tocante a la
doble naturaleza de la gloria divina a través de la Biblia ha sido
establecida a pesar de las objeciones de la critica. Sin embargo, al
contrario del patrén amilenarista, se ha observado que la naturaleza
de la gloria no es menos espiritual en el Antiguo Testamento de lo
que lo es en el Nuevo, mientras que, de hecho, el énfasis primordial
de gloria en el Nuevo Testamento no tiene que ver con aspectos
espirituales sino con aspectos materiales. Sin embargo, tanto los
aspectos inmateriales como los materiales son requisitos previos

para la plena manifestacién de la gloria en toda la Escritura.
El valor principal de la generalizacién antes expresada es la
provisién de una norma confiable para determinar la naturaleza

16. Hermann Cremer, BiblicalT heological Lexicon of the New Testament (Edinburgo: T.
& T. Clark, 1883), p. 207.

17. Véase Carey C. Newman, Glory Christology (Nueva York: E. J. Brill, 1992), pp. 35.

18. Thayer, A GreekEnglish Lexicon, p. 156,
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de la gloria divina en el milenio, lo que constituye el planteamie.mo
crucial en esta obra. Admitiendo que cualquier cosa que !)udlese
postularse tocante a la gloria de Jehovi es igualmente aplicable a
Cristo como la Segunda Persona de la Trinidad, no existe razén
para suponer que la gloria de Cristo en el milenio ser@ otra
cosa que no fuese consonante con esos principios de gloria que

aparecen activos a través del resto de las Escrituras. Puesto que la

manifestacién de gloria es modal y congruente con principios bie.n
establecidos, cuando la Escritura profética prescribe que la gloria
asume una forma material, visible y concreta, entonces segtin todas
las reglas de la logica sensata uno debe esperar una manifestacid‘n
material, visible y concreta en el milenio. Si por otro lado, la profecia
predice una gloria abstracta, ética e inmaterial uno debe esperar
que esa gloria asuma cualidades morales intangibles en el milenio.
Es del todo injustificado suponer que las profecias que demafxdan
manifestacion fisica hayan de resultar en manifestaciones
espirituales y abstractas o viceversa.

LA NATURALEZA DE LA GLORIA HUMANA

La gloria humana y la raza

Cualquier andlisis que se haga de la naturaleza de la glor%a
humana de Cristo naturalmente tiene que comenzar con esa gloria
inherentemente suya en virtud de ser el inico hombre perfecto en
la tierra, que cumple en todo respecto el ideal divino delo que P:os
habia hecho y pretendido que el hombre fuese. Desde su misma
creacion a imagen y semejanza de Dios, el hombre fue colocado en
una posicion exaltada, elevado a la cumbre de todo el orden de la

creacion.'”

Los humanos son algo maravilloso. Aunque criaturas,
somos las mds elevadas entre ellas, las tnicas hechas a la
imagen de Dios. No somos simples productos del azar ni

19. Louis Berkhof, Teologia sistermndtica {Grand Rapids: T. E. L. L, 1976}, pp. 213216.
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de un ciego mecanismo, ni algo accidental ni de sobrantes
acumulados en el proceso de hacer algo mejor. Somos un
producto expresamente disefiado por Dios...Los humanos

son grandes, pero lo que los hace grandes es que Dios los
ha creado.®

La causa final de la creacion del hombre en la imagen divina de
conocimiento, justicia y verdadera santidad fue para el despliegue
de la gloria de Dios, y eso principalmente en el &mbito de sus
perfecciones morales.”!

Relacionando la gloria de Dios con la completa constitucién del
hombre J. B. Heard declara:

La finalidad de su ser es reflejar o manifestar a Dios en
todas las partes de su naturaleza; ya sea que coma o beba o
cualquier cosa que haga, debe de hacer todas las cosas para
la gloria de Dios. Una parte de su naturaleza, el espiritu,
procede de Dios, pero el hombre total es de Dios, y por El
y para EL.2

Debe concluirse, por lo tanto, que la gloria como tal no se origina
en la constitucion del hombre, sino que mas bien el hombre ha sido
constituido para reflejar la gloria divina que fue impartida en su
ser.
La humanidad de Cristo, puesto que nunca fue afectada
por el pecado, esta perfectamente adaptada para mostrar el
peso completo y el volumen de la gloria con la que Dios doté la
constitucion del hombre en el principio. El limitado espacio
de este trabajo imposibilita hacer un analisis adecuado de la
exhibicion de hermosura y perfecciones, las excelencias y virtudes

20. Millard J. Erickson, Introducing Christian Doctrine (Grand Rapids: Baker Book
House, 1998), p. 161.

21. Richard Baton, Theological Institutes (Nueva York: G. Lane and C. B, Tippett, 1848),
p- 17

22. ). B. Heard, The Tripartite Nature of Man (Edinburgo: T. & T.. Clark, 1868), p. 144,

!
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que caracterizaron la singular gloria moral de Cristo durante su
vida en la tierra. Algunas de las caracteristicas especificadas por
Gardner Spring en un capitulo titulado “El cardcter humano del
Cristo glorioso” en su obra The Glory of Christ [La gloria de Cristo]
son: un intelecto impecable y un corazén perfecto, una obediencia
constante a la ley de Dios, celo interior hacia la religion y a su
observacion externa, impecable gracias sociales de amor, ternura,
amistad privada y patriotismo, intensidad de benevolencia activa,
autonegacion sacrificial, mansedumbre y humildad sin paralelos,
gran valor moral y un perfecto espiritu devocional y celestial. Para
coronar todo esto esta la idea de que ese cardcter incomparable
estaba sostenido por una inquebrantable constancia desde el
comienzo hasta el final de su carrera.” Aunque a veces opacado
por aspectos mds espectaculares del milenio, por encima de todo
entre las glorias de esa era estard la presencia de este mismo Jestis
humano, quien vendra de la misma manera como ascendi6 a la
gloria, para gobernar como el hombre segiin el corazén de Dios
(Hch. 1:11).

Ademis de haber sido creado en la imagen y gloria de Dios
(eijkwvn kaiv 5Yxa, vea, 1 Co. 11:7), se dice del hombre que fue
coronado de gloria y honra. ]. J. S. Peroune comenta lo siguiente:

Gloria y honra, una expresién para la majestad divina, y
por lo tanto para lo real como una reflexién de lo divino.
La primera palabra significa dignidad, como aquello que
es pesado; la segunda representa la manifestacion externa
y el esplendor.**

“Gloria y honra” son atributos de la realeza de Dios extendidt?s a
la condicién real del hombre. El hombre es la corona de la creacién
de Dios. “La dignidad del hombre es un don de Dios y requiere

23. Gardner Spring, The Glory of Christ (Nueva York: M. W. Dodd, 1852), Vol 1, pp. 158-
159. e

24. ].]. Steward Peroune, Commentary on Psalms (Grand Rapids: Kregel Publications,

1989), p. 155.
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una relacién de responsabilidad como también una respuesta de
alabanza al buen creador”.”

El'hombre, coronado de esa manera, se convierte en el recipiente
de ciertas prerrogativas elevadas de honor y gloria, cuyo ejercicio
y manifestacién son necesarios para cumplir el destino de la
raza humana. Solo Cristo tiene el derecho de ejecutar esas altas
prerrogativas puesto que no renuncia ni una jota ni una tilde
de ellas, ya que no hay en El ni la més leve sombra del pecado.
El desarrollo de ese dominio real conferido en Adan, tal como
serd cumplido por Cristo, es el tema progresivo a través de toda
la Biblia. Siendo que se requiere un intenso estudio inductivo de
las Escrituras, la elaboracién y particularizacién detallada de este
tema serdn reservadas para un capitulo posterior que trata mas
especificamente con la gloria humana de Cristo en el milenio.

Es pertinente en esta coyuntura examinar nuevamente el
argumento amilenarista de que el ejercicio de dominio universal, si
es ejecutado en un reino davidico literal, tiene que ser constituido
como un rebajamiento y sirve para degradar la naturaleza humana
de Cristo en lugar de exaltarla. Tal objecién no es sino la supuesta
necesidad de un sistema teol6gico establecido a priori. Las Escrituras
invariablemente describen el reino milenario como una fuente de
bendicién para una humanidad redimida en una tierra regenerada
(Mt. 19:28). El Padre mismo es altamente honrado por la fiel
realizacion del Hijo de todo lo que estd bosquejado en los solemnes
e inquebrantables pactos de su Palabra. En consecuencia, la profecia
con respecto al milenio estd repleta de atribuciones de alabanza,
honor y gran gloria que aguarda al triunfante Hijo del Hombre.

El reino del Hijo del Hombre, incluyendo el cumplimiento
de la Palabra prometida por Dios y la Salvacién de un
mundo, estd invariablemente representado en las Escrituras
no solo como una fuente constante de alegria y jibilo en
aquellos que participan en sus bendiciones, sino también

25. Willem A. Van Gemeren, “Psalms”, The Expositor’s Bible Commentary, Frank E.
Gacebelein, Gn. Ed. (Grand Rapids: Zondervan Corporation, 1991), p. 113,
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de alabanza, honor y gloria a Cristo y al Padre. Leed las
descripciones en cuanto al milenio de este reino pactado, y
estas estan llenas de pasajes expresivos de la gran gloria que
espera al Hijo de David cuando entre en su reino teocratico.
Ciertamente entonces cuando el Espiritu, sabiendo las cosas
del futuro, guia asi en honrar a Cristo cuanto atribuye a El
este reino futuro, no podemos equivocarnos al seguir su
direccién.”

El vidente de Patmos presenta solo un ejemplo de la alabanza
universal dirigida a Cristo como el Le6n de la tribu de Judd y la
Raiz de David, ambos son titulos puramente humanos.” Ambos
titulos eran de uso comun en el Antiguo Testamento con referencia
al Mesias. Dichos titulos relacionan a Cristo tanto con la tribu de
Juda (Gn. 49:10) como con el rey David como su sucesor final en
el trono (2 S. 7:12-16).** Como Le6n de la tribu de Juda y Raiz de
David, Cristo es digno de abrir los siete sellos del rollo y de entrar
en su herencia con sus redimidos quienes reinardn con El en la
tierra (Ap. 5:1-14).

La gloria humana y la persona teantrépica

Otra cuestion tocante a la gloria de la humanidad de Cristo es
el hecho de que se convierte en el instrumento que hace posible la
manifestacién de su intrinseca gloria divina. Esa gloria estuvo casi
totalmente velada en su primera venida. También como resultado
inmediato de la encarnacién del Verbo, Juan escribe: “Vimos su
gloria...lleno de gracia y de verdad” (Jn. 1:14). Cremer define esta
gloria como “la plenitud de todo lo que es bueno en E1” y “todos sus
atributos redentores” o “la forma en la que se revela a si mismo en
la economia de la salvacién”.”’ En contraste con esta manifestacion

26. George N. H. Peters, The Theocratic Kingdom, Vol 3, p. 553.

27. Henry Alford, The Greek Testament (Londres: Longmans, Green and. Co., 1892), pp.
606607,

28. Véase Robert L. Thomas, Revelation 17:An Exegetical Commentary (Chicago: Moody
Press, 1992), pp. 386388.

29, Cremer, BiblicalTheological Lexicon of the New Testament, p. 208.
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limitada es necesario colocar la gran manifestacién de la gloria
visible del futuro. Aunque no hay transferencia de atributos entre
la naturaleza humana y la divina, es obvio que la gloria de la
naturaleza humana es grandemente ampliada por su inseparable
relacion con la naturaleza divina.

La aproximacién mds cercana de la gloria humana de Cristo
tal como ocurrird en el milenio es la que tuvo lugar en el monte
de la transfiguracién (Mt. 17:18). La transfiguracién fue un
acontecimiento confirmante: (1) confirma la realidad de un reino
futuro (2) confirma la venida en gloria del Hijo del Hombre par
inaugurar el reino y (3) confirma la fidelidad de las profecias tanto
del Antiguo como del Nuevo Testamento.*

George N. H. Peters ha hecho un andlisis de la transfiguracion
como un anticipo del reino futuro que es digno de mencionarse:

La transfiguracién, seguida del anuncio de que “algunos”,
antes de sufrir muerte, debian ver “al Hijo del Hombre
viniendo en su reino”, es una representacion del Reino en
algunos de sus aspectos, a saber, en la gloria de “el Cristo”
o Rey, en la presencia de (quienes también “aparecen en
gloria”, Lc. 9:31) los santos trasladados y muertos, y en el
testimonio de esa gloria por los hombres mortales. Fue
un despliegue temporal, una manifestacién externa o
revelacion de la majestad y gloria que pertenece a Jests
cuando venga en su Segundo Advenimiento y su Reino con
sus Santos para reinar sobre las naciones.”

Aunque la mayorfa de los comentaristas interpreta la
transfiguracién como la refulgencia intrinseca de la Shekinah gloria
de Cristo, esta no puede desasociarse totalmente de los aspectos
humanos de la unién hipostitica. En particular, la apariencia
de su rostro fue alterada y brillé6 como el sol, mientras que los

30. Véase Stanley D, Toussaint, Behold the King (Portland: Multnomah Press, 1980), pp.
210-211.
31. George N. H. Peters, The Theocratic Kingdom, pp. 559560.
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propios vestidos de su humanidad destellaban y deslumbraban
con una sorprendente luz (vea Mt. 17:2; Mr. 9:3; Lc. 9:29). G.
Campbell Morgan, de hecho, destaca la gloria humana casi con
la exclusion de la divina, considerando la transfiguracién como
la consumacién de su vida humana y el resultado natural de todo
lo que habia precedido de modo que su humanidad, “perfecta en
su creacion, perfecta a través de la prueba, fue perfeccionada en
gloria”.** Aunque la gloria de la persona encarnada es inescrutable
en muchos aspectos, desafiando cualquier clasificacién exacta de
lo que es estrictamente humano y lo que es estrictamente divino,
esto es evidente: La humanidad de Cristo fue glorificada tanto en si
misma como a través de su estrecha asociacién con la gloria divina
revelada. No seria exagerado concluir también que cualquier
sistema que profesa hacerle justicia a la gloria humana de Cristo en
el milenio tiene que tomar en cuenta la humanidad glorificada de
Cristo tal como aparecio en la transfiguracion.

La gloria humana y la exaltacion

La glorificacion una vez y por todas de la humanidad de Cristo
‘ocurrié realmente en la ascensiéon cuando, después de que su
cuerpo resucitado entré en el cielo, fue enormemente exaltado. La
exaltacion no solo ayuda a explicar la glorificacion de lahumanidad,
sino que también explica el enormemente formidable aumento de
‘autoridad de la persona del Cristo encarnado (Mt. 28:18). Aparte de
la exaltacion no hay explicacién para la aparente discrepancia entre
la autoridad limitada sobre la creaciéon animal inferior especificada
en Génesis y el Salmo 8 y el dominio absolutamente universal
‘de 1 Co. 15:27 y He. 2:8, que algunos teélogos se han esforzado
‘en reconciliar.” Es importante aclarar que el dominio glorioso
‘conferido en Cristo en su exaltacién debe ser definitivamente
diferenciado del dominio racial inherente en su humanidad como

32. G. Campbell Morgan, The Crisis of the Christ (Nueva York: Fleming H. Revell
Company, 1903), p. 229.
33, Charles Hodge, Systematic Theology (Nueva York: Scribner, Armstrong and Co.,
1871), Vol. 2, p. 102.
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también de su infinita soberania intrinseca en su deidad. La nueva
gloria es en realidad una recompensa adicional conferida en
reconocimiento de la completa victoria de su carrera terrenal de
humillacién y obediencia hasta la muerte. En consecuencia de esa
obediencia ha adquirido el derecho al dominio universal como ha
expresado W. Trotter:

Adquirida, decimos, porque no debe olvidarse que aunque
tiene inherentes titulos de dignidad infinita como Dios y
Creador, mediante la encarnacién y la cruz, por su vida
obediente y su obediencia hasta la muerte adquirio titulos
que, en caminos de la justicia de Dios, tienen que ser
reconocidos y hechos validos. “Por lo cual, Dios también”,
dice el apéstol, “le exalté hasta lo sumo, y le dio un nombre
que es sobre todo nombre, para que en el nombre de Jestis se
doble toda rodilla de los que estdn en los cielos y en la tierra,
y debajo de la tierra; y toda lengua confiese que Jesucristo
es el Senor, para gloria de Dios Padre” (Fil. 2:9-11).*

La magnitud de la humillacién de Cristo se escapa por completo
de la comprensiéon humana. Aquel que era plenamente Dios tomé
naturaleza del esclavo, se hizo semejante a los hombres y obedecio
hasta la muerte mds ignominiosa. jHe aqui el gran misterio!
La persona divina de Cristo se apodera de naturaleza humana
para humillarse hasta lo insondable. Su autohumillacién y su
autovaciamiento fueron actos voluntarios. Lo hizo en obediencia
a la voluntad del Padre. Debido a eso y como recompensa, Dios le
exalté hasta lo sumo y le dio “el nombre que es sobre todo nombre”.
iAhi yace su gloria! Toda rodilla se doblara y toda lengua confesaré
que Jests el Mesias es el Sefior para gloria de Dios Padre.

Esa es la recompensa de su autonegacién y muerte... El
vino en una misién de amor; la ejecucion de esta implicaba

34. William Trotter, Plain Papers on Prophetic and Other Subjects (Nueva York: Loizeaux
Brothers, s.f.), p. 502.
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el sufrimiento indescriptible y la ignominia de la cruz;
y el Padre, cuando hubo servido en esa terrible tarea, lo
promovié al honor més excelso al regresar en triunfo.*”

Puede concluirse que la gloria humana residente en el cuerpo
glorificado de Cristo, lejos de ser una intangibilidad, es algo
sumamente real. Como un factor integral de su encarnacién,
un elemento constitutivo de su persona teantrépica, y una
caracteristica esencial de su exaltacion, exige toda consideracién.
Es muy apropiada, por lo tanto, la advertencia de Adolph Saphir
contra el olvidar la humanidad de Cristo o pensar en esta vagamente
como algo necesario para llevar a cabo ciertos asuntos relacionados
con la salvacién de los hombres para que, después de conseguir
dicho objeto, se relegue a un segundo plano y a una impenetrable
oscuridad.’® De igual pertinencia es la penetrante interrogante
afiadida por el mismo autor a su anterior amonestacion:

;Por qué ha de parecer imposible o incongruente que Jesus
de Nazaret regrese, aun asi y de la misma manera como
ascendio, y sobre la sustancia misma de la doctrina, o sea, el
hecho glorioso de su humanidad y su genealogia davidica y
abrahdmica, y demuestre ser en si mismo lo que fue escrito
sobre la cruz, Rey de los judios, al igual que Rey de toda la
tierra; la Luz para alumbrar a los gentiles, y la Gloria de su
pueblo Israel?”

Desdichadamente, muchos escritores amilenaristas sinceros,
deseando honrarla personade Cristo, inadvertidamente han restado
importancia a su gloria al pasar por alto estas consideraciones. Al
basar sus anélisis exclusivamente sobre la obra completada en la
Primera venida y el ministerio salvador y mediador de la presente

35. John Eadie, A Commentary on the Greek Text of the Epistle of Paul to the Philippians
(Minneapolis: James and Klock Christian Publishing Co., 1977), p. 125.

36. Adolph Saphir, Christ and Israel (Londres: Morgan and Scott Ltd., 1919), p. 145.

37. Ibid,, p. 146.




52 CRISTO EN EL MILENIO

dispensacion, no han logrado otorgar ninguna razén satisfactoria
para su continua humanidad y los resultados que de ella fluyen por
las edades de las edades venideras. Es de vital importancia explicar
de manera coherentey biblica el porqué Cristo retiene su humanidad
después de realizar su obra expiatoria. Ciertamente la conservaciéon
de su humanidad como “Leén de la tribu de Judad” y como “Raiz de
David” (Ap. 5:5) guarda relacién directa con su derecho a ocupar
el trono de David para reinar tanto sobre la nacién de Israel como
sobre las demds naciones.

Tal postura respecto del Reino otorga precisién y una
exaltacién continuada a la naturaleza humana de Cristo, e
indica la majestuosa relacién que mantiene a través de las
edades con la raza humana... [esta doctrina] claramente
abarca la venida del Hijo del Hombre como Hijo de David
y Seiior, y definitivamente atribuye a su naturaleza humana
su justa y perpetua relacién con el pacto davidico.™

Es un insulto tan lamentable contra la persona teantrépica el
minimizar la majestad gubernamental de la humanidad de Cristo
como el Hijo del Hombre, como lo seria el impugnar la absoluta
soberania de su infinita deidad.

LAS CARACTERISTICAS DE LA GLORIA
VINCULADAS CON EL MILENIO

Ya se ha sugerido que una prueba vélida para cualquier sistema
de milenio seria su adaptabilidad a la naturaleza fundamental de
los aspectos divino y humano de la gloria de Cristo. Se sugiere,
por lo tanto, hacer una demostracién positiva de la congruencia
del sistema premilenario mediante una correlacién de algunas
de las principales caracteristicas de la gloria con el milenio literal
propuesto por el premilenarismo.

38. George N, H. Peters, The Theocraric Kingdom, Vol. 3, p. 557.
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La gloria de la presencia de Cristo en el milenio

Es axiomitico con el premilenarismo que no solo demanda
gloria en el milenio, sino también la presencia personal de Cristo
quien hace posible esa gloria. Esa premisa estd en perfecta armonia
con la naturaleza de la gloria humana de Cristo. Aunque Cristo
como Dios esta presente en todo lugar, en relacién con su cuerpo,
sin embargo, en la medida en la que sea posible que la deidad esté
localizada, Cristo esta ahora sentado a la diestra del Padre. Debido
a la naturaleza eterna de la unién hipostitica, Cristo nunca puede
estar presente en lo que respeta a su persona teantrépica si su cuerpo
no acompana al mismo tiempo esa presencia. Y si Cristo no estd
personalmente presente no hay necesidad de esperar un ambiente
glorioso durante el milenio; para la gloria en el milenio, como se
mostrara mas adelante, estd la esfera divina de existencia de Cristo
en esa era. Por lo tanto, cuando el Hijo del Hombre regrese, “vendra
en su gloria” y “se sentara en su trono de gloria” (Mt. 25:31). El
mundo verd y sentird los efectos de su gloria tal como lo prometié:
“La gloria del Libano vendra a ti,... y yo honraré el lugar de mis
pies” (Is. 60:13).

La gloria de la presencia de Cristo se hard manifiesta en todo su
esplendor. Tanto la gloria de su perfecta humanidad como la de su
infinita deidad coronaran las bendiciones de la era del milenio:

Cristo es una persona de dignidad infinita. Con esto
quiero decir no solo el esplendor de la grandeza moral
e intelectual con la que su caricter fue investido, sino
también la dignidad que le es conferida por omnipotencia,
eternidad e inmutabilidad y por la supremacia de posicién
y domino, Con esa trascendente exaltacién sobre todas las
cosas en el cielo y en la tierra, aun asi escogié someterse
a la ley divina, y como tal, obedecer cada uno de sus
preceptos los que en cualquier momento se relacionaban
con su caracter o su conducta...En su naturaleza humana
Cristo obedece y sufre, su naturaleza divina le da infinito
valor a esa obediencia y a esos sufrimientos. Su naturaleza
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humana puede considerarse como la ofrenda: la dddiva; su
naturaleza divina, el altar que santifica la dddiva.”

Tal como la persona teantrépica de Cristo realiz6 su funcién
expiatoria en su primera venida, asi mismo cumplird todos los
elementos de la profecia biblica en lo que concierne al reinado
glorioso del Mesias. La presencia personal visible de Cristo en la
tierra durante el milenio es estrictamente tan esencial en lo que
respecta a la gloria divina como lo es respecto a la gloria humana.
David Baron ha expresado que en las Escrituras hebreas “la gloria
de Jehova es equivalente a ‘la gloria de la presencia personal de
Jehovd™”.* Segtin H. A. A. Kennedy: “La Shekinah es la presencia de
Dioslocalizada” y “la presencia de Dios revelada era constantemente
designada su gloria™.*

Si la gloria implica, por consiguiente, la presencia personal y
localizada de Dios, entonces la presencia corporal de Cristo en el
milenio parece ser mandatoria. Aunque algunos podrian hablar
con entusiasmo de la gloria espiritual de la presencia de Cristo en
su iglesia ahora, es dificil ver como esa concepcién de manufactura
humana puede relacionarse de alguna marea con todo lo que ha
sido revelado en la Biblia tocante a las manifestaciones pasadas
de la gloria de Jehovi. La caracteristica singular que sobresale por
encima de todas respecto de la gloria de Jehova en el pasado era que
incluia una revelacién visible y tangible de la persona de la deidad.
Hablar, por lo tanto, de una manifestacion invisible de la gloria
de Dios es en si misma una contradiccién de los términos y una
confusién trégica e innecesaria.

La gloria de la tierra en el milenio
Una segunda caracteristica predominante del sistema
premilenario es que postula que la gloria de Cristo se manifestara

39, Richard Beard, Lectures on Theology (Nashville: Board of Publication of the
Cumberland Presbyterian Church, 1839), pp. 156-157.
40. David Baron, The Ancient Scriptures and the Modern Jew (Londres: Hoder and

Stoughton, 1905), p. 47.
41. H.A. A. Kennedy, St. Paul’s Conceptions of the Last Things, p. 91.
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~en un ambito terrenal. Eso implica la gloria espiritual del gobierno
~ de Cristo y también comprende manifestaciones concretas de la
 tierra misma para efectuar, revelar y reflejar esa gloria.

El hombre fue creado y colocado en la tierra para manifestar la
-~ gloria de la obra de Dios en esta esfera. “El hombre es el esplendor
reflejado y la imagen de Dios (1 Co. 11:7)... A pesar de que la
humanidad adidmica permanece alejada culpablemente de Dios,
El se mantiene firme en su voluntad salvadora y lleva a cabo por
‘medio del acontecimiento de Cristo el destino del hombre para la
‘participacion de la 5Yxa de Dios™.** Fue solamente con la entrada
“ Cristo en esta escena terrenal mediante el instrumento de un

segunda vez, que Dios ha sido y serd perfectamente justificado y
glorificado en su creacién del hombre.

- Siseobjetase que este programa se haya realizado ya en los santos
de la iglesia ya glorificados en el cielo, debe notarse que la iglesia,
nque compuesta de seres humanos redimidos, es una comunidad
stial no terrenal la cual ha sido alzada muy por encima de su
ino original de la raza de este orbe mundanal. La unién de
o con la iglesia de ningin modo suplanta la relacién practica
El sostiene con la raza humana como cabeza que es de todo
e (1 Co. 11:3), por lo cual atin necesita elevar y transformar
manidad para que cada aspecto y relacion de la sociedad sean
0s0s sobre la tierra.

gloria de Jehovd, segun la define Baron, debe estar también
arablemente asociada con la tierra, puesto que es “la gloria
rodea y es concomitante con las manifestaciones de Jehovi
| la tierra”*’ El salmista escribi6: “Bendito su nombre glorioso
'siempre, y toda la tierra sea llena de su gloria” (Sal. 72:19). El
ofeta Isaias vio serafines que alababan a Dios diciendo: “santo,
to, santo, Jehova de los ejércitos; toda la tierra esta llena de su
(Is. 6:3). Lo que los serafines vieron no es evidente al ojo

H. Hegermann, “6Yxa" Diccionario exegético del Nuevo Testamento, tomo |
- (Salamanca: Ediciones Sfgueme, 1996), pp. 10491050,
43. David Baron, The Ancient Scripture and the Modern Jew, p. 47.




56 CRISTO EN EL MILENIO

humano ahora, puesto que la mente humana esta entenebrecida
por el pecado. Jesucristo revelara esa gloria cuando regrese a la
tierra.

La presencia personal y fisica de Cristo en el milenio serd la
mads grande manifestacién visible de Jehova en este mundo y serd
acompanada de correspondientes grandes glorias concomitantes en
el universo fisico. H. A. A. Kennedy ha escrito acerca de Dios: “Todo
su entorno es glorioso” como también “el 4mbito de la existencia
divina™.** En el milenio la tierra serd la esfera de la existencia divina,
y a la luz de ese hecho cualquier cosa que no sea la interpretacién
literal de los cambios gloriosos que tendrén lugar en esta tierra
arroja duda sobre la validez de la realidad de la revelacién visible
de la divina majestad. El Sefior Jesucristo anuncié que habri una
“regeneracion” (paliggenesiva), es decir, una completa renovacién
de la tierra “cuando el Hijo del Hombre se siente en el trono de su
gloria...” (Mt. 19:28). El profeta Isaias vislumbra el dia cuando “se
alegraran el desierto y la soledad; el yermo se gozari y florecera
como la rosa...Ellos verdn la gloria de Jehovd, la hermosura del
Dios nuestro” (Is. 35:1, 2).

Samuel ]. Andrews opina que toda la constitucién material y
la configuracién de la tierra fueron disefiadas de tal manera en la
eternidad pasada que puede convertirse, a la postre, en el escenario
para la gloria del reino del Hijo encarnado.” Puesto que el pecado
ha dafiado la tierra, es necesario que esta sea preparada para recibir
a su Rey antes de que su venida en gloria acontezca. La tierra serd
“regenerada” o “rejuvenecida” para recibir al Mesias.** Entonces se
cumplird la profecia:

Todo valle sea alzado y bajese todo monte y collado; y lo
torcido se enderece, y lo dspero se allane. Y se manifestara
la gloria de Jehova, y toda carne juntamente le verd; porque
la boca de Jehova ha hablado (Is. 40:4, 5).

44. H.A. A, Kennedy, 51. Paul's Conceptions of the Last Things, p. 299.
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De vital importancia es la integracion del milenio terrenal con
la doble naturaleza de la gloria divina en lo que concierne a sus

aspectos materiales e inmateriales. A pesar de las declaraciones mas

explicitas al contrario, los premilenaristas han sido constantemente
acusados por los amilenaristas de ensefiar un reino puramente

materialista y naturalista desprovisto de todo contenido espiritual.

San Agustin de Hipona (354-430 d.C.) rechaz6 la ensefianza de un
reino terrenal porque lo consideraba carnal y materialista en lugar
de ser espiritual.” Este gran padre apostélico rechazé la realidad
del milenio terrenal sobre la base de apreciaciones subjetivas y no
como resultado de un estudio inductivo de los pasajes biblicos ni
por conclusiones exegéticas.

Los amilenaristas, desde San Agustin hasta el presente,
impugnan la postura premilenarista esgrimiendo el argumento de
que el milenio premilenarista es demasiado terrenal y muy poco o
nada espiritual. Esa impugnacion es injusta y sin fundamento ya
que premilenaristas destacados se han pronunciado con claridad
respecto de que el reino del Mesfas no serd solo un dominio
universal y visible sino que, ademas, serd espiritual.

Esta proposicion es mucho mas necesaria puesto que se nos
acusa de repugnante carnalidad, etc., porque insistimos en
retener el significado gramatical llano otorgado al Reino
en las Sagradas Escrituras. Aunque es un Reino puramente
material y natural, sin espiritualidad seria un [reino] no
biblico, asi también un Reino totalmente espiritual, sin la
unién santificada conlomaterial o natural esabsolutamente
opuesto a la palabra de Dios.**

45. Samuel |. Andrews, Man and the Incarnation (Nueva York: G. P. Putnam’s Sons,
1905), pp. 62, 303.

46, Véase Donald A. Hagner, “"Matthew 1428" Warld Biblical Commentary (Dallas:
Word Books, 1995), p. 565.

47. San Agustin, La Ciudad de Dios, XX, 7.

48, George N. H. Peters, The Theocratic Kingdom, Col. 3, p. 460, Véase también John .
Walvoord, The Millennial Kingdom, pp. 307309. Alva |. McClain, The Greatness of
the Kingdom (Grand Rapids: Zondervan Publishing House, 1959), pp. 519526.
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No existe una mejor refutaciéon de la falsa nocién de que el
milenio de los premilenaristas es solo carnal y naturalista que una
valoracién imparcial de la combinacion del contenido espiritual y
fisico de los aspectos de la gloria que aparece en el Salmo 72, que
termina con las palabras: “y todala tierra seallena de su gloria”. Hay
solo dos elementos principales en este salmo: (1) una tierra fisica
llena de gloria; (2) una gloria espiritual que llena la tierra. A pesar del
alcance y del grado de la gloria espiritual revelada, la tierra continta
siendo la tierra. En realidad, dificilmente podria imaginarse una
escena mds terrenal. Es impensable que la geografia celestial se
describa en funcién de montanas, colinas, desiertos, Tarsis, y las
costas o dominio territorial de mar a mar, y desde el rio (Eufrates)
hasta los fines de la tierra. Ciertamente no se pretende hablar de
seres celestiales cuando se menciona al pobre y al menesteroso
del pueblo, los hijos del necesitado, el opresor, los moradores del
desierto, los enemigos, los reyes de Tarsis, Saba y Seba, todas las
naciones, y los de la ciudad. ;Seguramente la sangre del pobre y del
necesitado no es puesta en peligro en el cielo! Incluso las metaforas
y los similes son puramente mundanos como se aprecia en la lluvia
sobre la hierba cortada, enemigos que lameran el polvo, fruto que
hard ruido como el Libano, y poblaciones que florecerdn como la
hierba. Aun asi, por otro lado, la gloria espiritual no es ni un dpice
menos deslumbrante. Nunca antes la tierra ha estado tan radiante
con la plenitud de equidad impecable, justicia, paz, liberacion,
piedad, salvacion, oracién, bendicién, cosas maravillosas y el
fulgor del nombre glorioso de Jehova Dios, el Dios de Israel. La
interpretacion premilenarista del Salmo 72 lo enfoca como un
cuadro nitido e intenso en todas sus dimensiones. La hermenéutica
amilenarista no produce otra cosa excepto una imagen borrosa y
confusa.

Un contexto paralelo con el Salmo 72 se encuentra en Isaias 11,
cuyo versiculo 9 dice: “...porque la tierra serd llena del conocimiento
de Jehovd, como las aguas cubren el mar”. En este pasaje el contraste
es claramente evidente. Aparece el Rey incomparable dotado de la
plenitud del Espiritu de Jehova, pero también esta el le6n ordinario
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comiendo paja tranquilamente como el buey. Asi todo, no hay un
verdadero contraste, porque en realidad el le6n no es sino una
descripcion adicional de la gloria del Rey. Espiritualizar el leén
como lo hacen Lutero, Calvino y Vitringa, hace que tengan que
cuestionar al mismo tiempo la realidad de la plenitud del Espiritu
del Senor mencionado en el texto. El comentarista Franz Delitzsch
muestra que es solo mediante la retencién del manso leén en esa
condicion que la tierra realmente llega a convertirse en un lugar
“lleno del conocimiento de Jehovd, i.e. de ese conocimiento por
experiencia que consiste en la comunién de amor”.*” Tal como las
aguas del gran abismo cubren el fondo del océano, asi también la
tierra, el mundo inanimado y los seres materiales del planeta seran
desbordados por el poderoso despliegue de la gloria espiritual de
Dios.

Reina ahora entre las criaturas irracionales, desde la
mayor hasta la menor, incluso entre las que son invisibles,
conflictos fieros y sed de sangre de la clase mas salvaje.
Pero cuando el Hijo de David tome completa posesién de
su herencia real, la paz del paraiso serd renovada, y todo lo
que es verdadero en las leyendas populares tocante a una
edad de oro sera realizado y confirmado. Eso es lo que el
profeta [Is. 11] describe en colores tan hermosos. El lobo y
el cordero, esos dos enemigos tradicionales, serdn entonces
perfectamente reconciliados... El le6n no solo dejard de
tener sed de sangre sino que se contentard, como el buey,
con comer paja.”’

El argumento amilenarista de que la naturaleza literal del
milenio lo convierte en algo crudamente materialista no solo es un
ataque injustificado contra el premilenarismo sino que también en

49, Franz Delitzsch, Biblical Commentary on the Praphecy of Isaiah (Grand Rapids:
Eerdmans Publishing Company, 1949), Vol. 1, p. 287.

50. Keil and Delitzsch, “Psalm LXXVIII to Isaiah 14", Old Testament Commentaries
(Grand Rapids: Associated Publishers and Authors, Inc.), p. 1501.
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una clara incongruencia a la luz de las opiniones mantenidas por
algunos expertos dentro de su propio sistema. No pocos tedlogos
amilenaristas han aceptado sin dificultad los aspectos fisicos
de la gloria en los nuevos cielos y la nueva tierra. Calvino, quien
consideraba el milenio como una ficcién pueril,”’ no obstante,
anticipaba una restauracién del mundo, incluyendo bestias, plantas
y metales hasta el punto de que “habri una temperatura tal y un
orden tan decente que nada aparecera ni deformado ni ruinoso”.®
El amilenarista William Childs Robinson ofrece los siguientes
argumentos en contra de una desigual escatologia espiritual: (1)
Se deriva del espiritualismo helénico que niega la existencia del
hombre en un mundo de cosas y lo sustituye por un idealismo
vacio. (2) Tiene afinidad con el misticismo medieval que exalta la
esencia de Dios al precio de la exclusién total de la criatura. (3)
Es contrario al propésito fundamental de la creacién del hombre
para que gobierne sobre la creacién visible. (4) La creacién misma
presupone una consumacién final que abarca la tierra.® Otro
amilenarista, Henri de Vries, muestra poca paciencia hacia esos
buenos cristianos que imaginan que mientras el cielo es espiritual,
la tierra es tremendamente material y objetan el tener “el cielo de
alguna manera mezclado con la tierra”.** Después de notar que
Satands, un ser puramente espiritual, es totalmente maligno, y
que Manes, un anciano en la iglesia persa del siglo cuarto, primero

51. Juan Calvino, Institucién de la religion cristiana (Paises Bajos: Fundacién Editorial de
Literatura Reformada, 1968), Col 11, pp. 788789. Es evidente que el gran reformador
¥ tedlogo no solo no estudié de manera profunda el tema del milenio, sino que
ademds mal interpretd la ensefianza de los premilenaristas. Estos no ensefan que
Cristo no reinard después de los mil afios y que los hijos de Dios solo gozarin de mil
afios de bienaventuranza. Los premilenaristas afirman que, segin las Escrituras,
habrd una etapa terrenal, histérica y temporal del reino del Mesias, Esa etapa durard
mil afios. Después de los mil afios el Mesias reinari con sus redimidos por las edades
de las edades en su reino eterno (Dn. 7:18; Le. 1:33).

52. Juan Calvino, Commentary upon the Epistle to Romans (Edinburgo: Printed for The
Calvin Translation Society, 1844), pp. 218219.

53. William Childs Robinson, Christ the Hope of Glory (Grand Rapids: Eerdmans
Publishing Company, 1945), pp. 302309.

54. Henri de Vries, The Lord’s Anointed (Londres: Marshall Brothers, Ltd., s.£.) p. 349,
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apoy6 la noci6n panteista de que la materia es la fuente tanto del
mal fisico como del moral, declara:

Cuando el reino de los cielos sea restablecido en la tierra no
solo serd espiritual sino material. En el Paraiso el reino serd
espiritual y material, unido no mezclado, de la manera mas
maravillosa e inescrutablemente. Mediante el pecado eso
se perdio: el reino mismo se perdié. En la restauracion por
nuestro Profeta, Sacerdote y Rey primero es introducido
espiritualmente y después también materialmente.”

Porlo tanto, mientras que te6logos reformados ensefien que habra
“una renovacion de la presente creacion™ y sigan el precedente de
la escatologia materialista de Calvino, no estardn en condiciones de

- criticar aspectos concretos de sistema premilenarista.

La gloria de una salvacién consumada y visible

Uno de los honores especialmente reservados para Dios en las
Escrituras es su revelaciéon de ser el tinico Salvador (Is. 43:11; Os.
13:4). No es de sorprenderse, por lo tanto, que como una tercera
caracteristica la gloria divina de Jehova estd invariablemente
“asociada con la salvacién. Puesto que el milenio es la edad de oro
de la consumacién hacia la que todas las demas edades gravitan,
es de igual modo esa edad en la que la salvacion del Sefor serd

nanifiestamente consumada en un grado hasta entonces
sconocido. Cremer dice respecto de la gloria como salvacion:
se caracter redentor es un elemento esencial en la idea dedYyxa”™
nade: “Ocupa, por consiguiente, un lugar prominente en la
evelacion final de la redencion”.”’

Hace dos generaciones que H. A. A. Kennedy escribi6 el siguiente
pensamiento: “el concepto es especialmente prominente en Is. 40 al

55, Ibid,, p. 349,
~ 56. Louis Berkhof, Teologia sistemdtica, p. 797-798.
- 57. Cremer, Biblical Theological Lexicon, p. 208,
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66, donde la gloria del Sefor equivale virtualmente a su revelacion
salvadora (vea e.g., Is. 40:5; 60:1, 2)”.>*

La ensenanza biblica respecto del caricter salvador del Senor
es rotundamente incuestionable. Isaias, el profeta, lo expresa asi:
“proclamad, y hacedlos acercarse, y entren todos en consulta; ;quién
hizo oir esto desde el principio, y lo tiene dicho desde entonces, sino
yo Jehova? Y no hay mas Dios que yo; Dios justo y Salvador; ningiin
otro fuera de mi. Mirad a mi, y sed salvos, todos los términos de la
tierra, porque yo soy Dios y no hay mas” (Is. 45:21-22).

La salvacién que Dios realiza revela su reino universal (vea
Is. 33:22). Su reino sobre el mundo entero le permite obrar
salvacién para quien El quiera. Otros actos de salvacion
destruyen los propésitos de las fuerzas del mal, con
frecuencias personificadas como el monstruo en las aguas
y el leviatan (Sal. 74:12-23). De modo que cada victoria
avanza hacia la salvacién final para todo su pueblo. La
capacidad de Dios para salvacién proporciona la base para
que el hombre le adore; i.e., solo un Dios que puede salvar
es digno de adoracién. Por lo tanto, la frecuente polémica
contra la idolatria es para desafiar a los otros dioses a
proporcionar liberacién a sus seguidores oprimidos (Is.
46:7; Jue. 6:31). Su incapacidad para responder demuestra
que esos dioses son vanos y conduce a la confesién de que
aparte de Jehovd no hay salvador (Is. 43:11; Os. 13:4).”

La gloria de la salvacion en el milenio se caracterizard por su
finalizacién y exhibicién. Esa exhibicién de gloria externa se
corresponderd con y serd una demostracion de la realidad interna
de esa salvacién que serd consumada. Asi, una vez mas, la doble
naturaleza de la gloria divina es evidente.

58. H. A. A. Kennedy, St. Paul’s Conceptions of the Last Things, pp. 299-300.
59. R. Laird Harris, et al., Theological Wordbook of the Old Testament, Vol. 1, pp. 415-
416,
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Ellado humano de la gloria de la salvacion es también conspicuo.
Es en su cardcter humano como el Cordero inmolado que Cristo
reivindica el derecho a regresar y reinar en la tierra con su iglesia
(Ap. 5:1-10). Es como el Cordero inmolado y resucitado que posee
el derecho para constituir un reino de sacerdotes.”” De igual modo,
cuando Israel contemple a su Mesias que viene en su gloria humana
le vera como aquel que ha sido traspasado por los pecados de la
nacion (Zac. 12:10).

Como el primero de los dos grupos que comparte
prominentemente en la culminacion del proceso de la salvacién,
la iglesia ha sido llamada por Dios a “su reino de gloria” (1 Ts.
2:12), se regocija “en la esperanza de la gloria de Dios” (Ro. 5:2), y
cuando Cristo se manifieste la iglesia aparecerd “con él en gloria”
(Col. 3:3). Aunque el milenio seréd principalmente una declaracion
publica de realidades espirituales que ya son verdad en la iglesia
como son la transformacién del cuerpo del creyente “para que sea
semejante al cuerpo de la gloria suya” (Fil. 3:21) y la transformacion
constitucional interna: “Ahora vemos por espejo, oscuramente;
mas entonces veremos cara a cara. Ahora conozco en parte; pero
entonces conoceré como fui conocido” (1 Co. 13:12, vea también,
1 Jn. 3:2, 3). Esas transformaciones aguardan la revelaciéon por
primera vez en el dia cuando Cristo regrese para ser admirado en
sus santos (2 Ts. 1:10).

En lo que concierne a Israel, Dios promete: “Haré que se acerque
mi justicia; no se parard, y mi salvaciéon no se detendra. Y pondré
salvacion en Sion, y mi gloria en Israel” (Is. 46:13), y de su Rey
se dice: “Grande es su gloria en tu salvacién; honra y majestad
has puesto sobre é1” (Sal. 21:5). Hay un doble aspecto claramente
discernible de la gloriosa salvacién de Israel. Habra una liberacion
fisica externa y una glorificacién efectuada por el regreso victorioso
del Mesias como lo expresa Isaias 60:12 con estas palabras:

60. Véase Robert L. Thomas, Revelation 17: An Exegetical Commentary, p. 402.
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Levantate, resplandece, porque ha venido tu luz, y la gloria
de Jehové ha nacido sobre ti. Porque he aqui que tinieblas
cubrirdn la tierra, y oscuridad las naciones; mas sobre ti
amanecera Jehova, y sobre ti sera vista su gloria.

Frente al hecho de que la luz en el Antiguo Testamento es
un simbolo de “salvacion y prosperidad” (vea Is. 58:8),° es
digno de notarse que en los versiculos anteriores se usa casi
intercambiablemente con gloria ademds de la liberacion externa,
hay un proceso refinador interior demandado por la singularidad
moral de la gloria de Dios (Is. 40:10, 11) y efectuada por el
derramamiento del Espiritu (Zac. 12:10; 13:1) para que su pueblo
reconozca sus ofensas y busque su rostro.

El Dios de la gloria, Jehova de los ejércitos, ejecutard una
liberacién tanto fisica como espiritual de la nacién de Israel. “Las
naciones de la tierra se juntaran” contra el pueblo de Dios, pero
el Seiior Todopoderoso las aplastard (Zac. 12:4). Se producird
entonces un cambio asombroso en el remanente del pueblo del
Sefor. Serda una verdadera revolucion espiritual. El pueblo alzara
sus 0jos y reconocerd al Mesias Jesucristo como Salvador. En las
palabras de Zacarias:

Y librard Jehova las tiendas de Juda primero, para que la
gloria de la casa de David y del habitante de Jerusalén no
se engrandezca sobre Juda. En aquel dia Jehové defendera
al morador de Jerusalén; el que entre ellos fuere débil, en
aquel tiempo serd como David; y la casa de David como
Dios, como el dngel de Jehova delante de ellos. Y en aquel
dia yo procuraré destruir a todas las naciones que vinieron
contra Jerusalén (Zac. 12:79).

La misioén del Mesias que fue crucificado pero que ahora regresa
triunfante y glorioso (Zac. 12:10) produce un cambio dramatico

61. R. Laird Harris, et al., Theological Wordbook, Vol. 1, p. 26.
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en el corazén del remanente escogido. El Sefior derramara sobre la
casa de David y sobre los habitantes de Jerusalén “espiritu de gracia
y oracion”. Gracia es una “demostracion de favor”, “un despliegue
de bondad”. Oracién tiene que ver con “stiplica pidiendo favor y
misericordia”. Esta estupenda profecia describe la gloriosa accion
del Mesias que viene como majestuoso y poderoso guerrero divino
para traer liberacién escatolégica tanto fisica como espiritual a su
pueblo.™

Lo anterior esta en perfecta armonia con las caracteristicas
salvadoras de la gloria tal como lo analiza Arthur Michael
Ramsey:

En realidad en el 7i23; de Jehovi la brillantez, el poder y
el cardcter justo estin indisolublemente mezclados; y el
vocablo, por lo tanto, habla de una teologia en la que los
atributos de Dios son inseparables de sus atractivos y de su
actividad salvadora en el mundo. El conocimiento de Israel
de la gloria de Dios tiene su corolario en la obligacion de
Israel de reflejar el cardcter de Dios. Si, por ejemplo, ella se
preocupa por los pobres y los desvalidos, tiene la promesa:
“Entonces nacera tu luz como el alba, y tu salvaciéon se
dejara ver pronto, e ird tu justicia delante de ti, y la gloria
de Jehovi seré tu retaguardia” (Is. 58:8).

Aunque no es poco comuin con los amilenaristas hacer provision
para una conversion espiritual de un nimero sustancial de israelitas
antes de la segunda venida, estan unidos en su rechazo de todos los
elementos externos de gloria para el pueblo a quien Dios llama no
individualmente sino colectivamente: “Israel mi gloria” (Is. 46:12,
Sagrada Biblia, Cantera Burgos e Iglesias Gonzilez). En la medida
en que la salvacion, tanto como conversion espiritual o como

62, Véase Merrill F. Unger, Commentary on Zechariah (Grand Rapids: Zondervan
Publishing House, 1963), pp. 214216,

63, Arthur Michael Ramsey, The Glory of God and the Transfiguration of Christ (Londres:

Longmans, Green, and. Co., 1949), p. 14.
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liberacién fisica, es denegada a Israel como nacién, en esa misma
medida la gloria de Dios en la salvacién es negada y frustrada.

La gloria del poder en el milenio

Muy estrechamente relacionada con la gloria esté la idea de poder.
Ese hecho es afirmado por Kennedy cuando declara que la gloria de
Dios “estd acompanada de la no menos irresistible impresion de su
inmutable e incesante poder, la energia que es por la autoexpresion
del Dios viviente”."" Hay también numerosas referencias en el
Nuevo Testamento en las que se asocia gloria con poder: los
santos son eficazmente llamados “por su gloria y excelencia” (2 P.
1:3); “fortalecidos con todo poder, conforme a la potencia de su
gloria...” (Col. 1:11); fortalecidos en el hombre interior “conforme
a las riquezas de su gloria” (Ef. 3:16); y “transformados de gloria
en gloria” (2 Co. 3:18). Por supuesto, el poder interior invisible de
la gloria de esta presente dispensacién serd transformado en una
expresion gloriosa y visible en la era del milenio.

Las fases iniciales del milenio en particular serdn adornadas por
una demostracion externa de poder y gloria. Es imposible enfatizar
demasiado el hecho de que Cristo regresara no solo con poder sino
con “gran poder y gloria” (Mr. 13:26). La frase “con gran poder y
gloria” (meta dyndmeos polléis kai dAxeis), segtin dice el escritor
D. Edmond Hiebert: “significa no solo que aquel que viene posee
poder y gloria sino que viene acompanado de un despliegue visible
de gran poder y gloria, ejercitando autoridad divina y vestido con
gloria celestial”.%®

Como Jestis hombre, todo poder en el cielo y en la tierra le ha
sido dado (Mt. 28:18); como Jehovad no hay poder alguno que le sea
denegado. Exhibiendo su ropaje glorioso, aplastara a sus enemigos,
triunfard rotunda y decisivamente sobre ellos (Is. 63:14), y serdn
castigados con perdicion eterna, excluidos de la gloria de su poder
(2 Ts. 1:9). Ese poder es gradualmente convertido en el actual

64. H.A. A. Kennedy, 5t. Paul’s Conceptions of the Last Things, p. 299.
65. Edmond Hiebert, Mark: a Partrait of the Servant (Chicago: Moody Press, 1979), p.
328.
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gobierno del reino de Cristo cuando como “Jehova de los ejércitos
reine en el monte de Sion y en Jerusalén, y delante de los ancianos
sea glorioso” (Is. 24:23). Es una ocasién para la alabanza “porque
has tomado tu gran poder, y has reinado” (Ap. 11:17), y el salmista
exclama: “La gloria de tu reino digan, y hablen de tu poder, para
hacer saber a los hijos de los hombres sus poderosos hechos, y la
gloria de su magnificencia de su reino” (Sal. 145:11-12).

Ese despliegue externo de poder no carece de sus efectos internos
en el corazén y la mente de los hombres, porque el salmista,
recitando la alabanza gloriosa del Mesias dice: “Cantad la gloria
de su nombre, poned gloria en su alabanza. Decid a Dios jCuén
asombrosas son tus obras! Por la grandeza de tu poder se someterdn
a ti tus enemigos” (Sal. 66:23), y respecto de la rebelde y dura de
cerviz, Israel, declara: “tu pueblo se te ofrece voluntariamente en el
dia de tu poder, en la hermosura de la santidad” (Sal. 110:3). Aun
asf el reino serd acompanado por un ejercicio de poder punitivo
que servird para anular finalmente todos los poderes enemigos,
incluyendo al ultimo enemigo, es decir, la muerte (1 Co. 15:24,
25). Es un mérito del premilenarismo que toma plenamente en
cuenta el ejercicio del poder de la gloria de Cristo por el cual puede
someter todas las cosas, ya sean materiales o espirituales, bajo su
autoridad.

La gloria de la atribucion de alabanza

Finalmente hay que hablar de la gloria atribuida, la que en su
aspecto divino podria definirse como ese reconocimiento, honor
y renombre legitimamente ofrecido a Dios por las criaturas. La
gloria otorgada para que sea valida debe reflejar fielmente lo que
Dios es en si mismo y en su manifestacién. Es simplemente una
declaracion de lo que ya es una realidad de Dios, ya sea que haya
sido abiertamente reconocida o no. El milenio es prominente por
la exhibicion sin precedente de la gloria divina de Cristo y también
por una declaracién universal de esa gloria de parte de la criatura y
de la creacion. Arthur Michael Ramsey observa la prominencia que
se le otorga a ese tema en los Salmos, los cuales:




68 CRISTO EN EL MILENIO

Usan el vocablo 7122; en conexi6n con la manifestaciéon
futura de la gloria y el reconocimiento de la gloria por
las naciones. Yavé es el “rey de la gloria” (Sal. 24:7-10),
y el reconocimiento de esto en todo el mundo seréd la
consumacion de su proposito.*®

Un ejemplo caracteristico del papel que la atribucién de gloria
desempenara en el reino milenario es el que tendrd lugar en la
extensa aclamacion que saludaré a Cristo tal como se describe en
Isaias 42:10-12:

Cantad a Jehova un nuevo cantico, su alabanza desde el fin
de la tierra, los que descendéis al mar, y cuanto hay en él,
las costas y los moradores de ellas. Alcen la voz el desierto
y sus ciudades, las aldeas donde habita Cedar; canten los
moradores de Sela, y desde la cumbre de los montes den
voces de jubilo. Den gloria a Jehova, y anuncien sus loores
en las costas.

El Mesias serd universalmente aclamado cuando haga su
verdadera entrada triunfal a su regreso en gloria a la tierra. Su
pueblo cantard un nuevo cintico que se escuchara de un extremo
al otro de la tierra. Toda la naturaleza cantard de regocijo: rios,
bosques, montes, valles, praderas, lagos, mares y aun el desierto
manifestara su alegria porque ha llegado la redencién y la liberacion
en su plenitud més absoluta. “La gloria de Jehova estd en juego” (Is.
42:8,12)" y el Mesias vendra para que brille con su resplandor mas
deslumbrante.

Las cumbres mads altas se alzarin mientras que la alabanza se
desborda, cubriendo toda la creacién y abarcando los limites mds
lejanos del mundo natural como lo evidencia Isaias 44:23.%

66. Arthur Michael Ramsey, The Glory of God and the Transfiguration, p. 41.

67. George L. Robinson, The Book of Isaiah (Grand Rapids: Baker Book House, 1954), p.
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Cantad loores, oh cielos, porque Jehovi lo hizo, gritad con
jubilo, profundidades de la tierra; prorrumpid montes en
alabanza, bosque y todo arbol que en él estd; porque Jehova
redimi6 a Jacob, y en Israel serd glorificado.

Con angustia a escala mundial entre las naciones y el resto de la
creacién gimiendo y con dolores de parto hasta ahora (Ro. 8:22),
el amilenarismo agustiniano puede ser legitimamente desafiado
a mostrar en qué lugar su sistema ha hecho provisién para la
declaracion de la gloria de Cristo no solo entre los hombres, sino
también en la misma naturaleza. A la luz de una eternidad sin fin,
un simple milenio de gloria pareceria un insignificante momento.
Aun asi Cristo recibe esta alabanza porque es digno, y es una parte
muy real de su gloria. Constituye, por lo tanto, una tergiversacién
de incalculable proporcién negarle el mas leve reconocimiento de
la gloria que por derecho le pertenece.

Aunque se le ha dado una amplia consideracién a los aspectos
divinos del reconocimiento de la gloria, no debe pasarse por alto
que, mezclada con la alabanza de su deidad, hay también una
alabanza de las perfecciones de su humanidad. En el Salmo 24,
donde como el Rey de la gloria es expresamente llamado Jehova
de los ejércitos, al mismo tiempo es exaltado como aquel que es “el
limpio de manos y puro de corazén; el que no ha elevado su alma
a cosas vanas, ni jurado con engano” (Sal. 24:4). En el Salmo 45,
aunque personalmente se le alude mediante el vocativo “oh Dios”
(45:6), las excelencias de su caracter humano son magnificadas
también porque es “el mas hermoso de los hijos de los hombres”
(45:2) y “la gracia se derramé en tus labios” (45:2).

RESUMEN Y CONCLUSION

En este capitulo se ha considerado el tema de la naturaleza de
la gloria, es decir, qué es o en qué consiste la gloria. Se ha definido
la gloria divina como la revelacion de la infinita plenitud de la
naturaleza divina. El tema bajo consideracién aqui se centra en
la investigacién de como se revela el ser de Dios. Se ha propuesto
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en este capitulo que un estudio sistemdtico de las Escrituras, del
Antiguo y Nuevo Testamento, pone de manifiesto la existencia de
una dualidad esencial en la naturaleza de la gloria. Por un lado,
hay una manifestaciéon material y por otro lado, se manifiesta un
aspecto espiritual.

Hay quienes se han opuesto a la idea antes expresada y entienden
que la manifestacion de la gloria de Dios solo tiene un sentido
espiritual o abstracto, como por ejemplo “honor”, “respeto”,
“reputacion”. Quienes niegan el aspecto fisico de la manifestacién
de la gloria de Jehovd, evidentemente, no han examinado todos los
pasajes afines al tema y han encontrado una refutacion coherente
en el trabajo de Israel Abrahams titulado The Glory of God [La
gloria de Dios].

El tema se agudiza cuando se analiza la postura amilenarista.
La escatologia del sistema amilenarista niega rotundamente la
ensefianza de un reino futuro en la tierra en el cual Cristo ha de
reinar como Mesias Rey en el trono de David. Partiendo de San
Agustin de Hipona (354-430 d.C.), los tedlogos amilenaristas
entienden que el milenio tiene que ver con la era presente y acusan
a los premilenaristas (quienes ensenan que si habrd un reinado
mesidnico que durard mil anos y en el que Cristo ocupara el trono
de David) de ensenar un reino judaico o de promover un reino
carnal y material vacio de espiritualidad.

La realidad es que tanto el Antiguo como el Nuevo Testamento
ensefian que la gloria de Jehova tiene un aspecto fisico, material,
tangible, como también tiene otro aspecto espiritual. Ambos
aspectos reciben el mismo énfasis porque son considerados
igualmente importantes.

Es importante recordar en esta coyuntura el gran propésito
de Dios para con su creacion, incluyendo al hombre. Dios cre6é
al hombre para que manifestara su gloria. La entrada del pecado
imposibilité que ese propésito se cumpliese en Adan. El primer
Adén, el de Edén, fracasé; pero el postrer Addn, el Mesias, Dios
encarnado, vino para efectuar la obra perfecta de redencién. Cristo
muri6, resucité, fue exaltado a la gloria y regresard con majestad,
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poder y gran gloria para reinar como soberano Rey mesianico. El
vendrd en el cuerpo de su gloria (Fil. 3:21) para gobernar sobre
las naciones con vara de hierro (Ap. 19:11-16). Durante su reinado
glorioso “la tierra sera llena del conocimiento de la gloria de
Jehovd como las aguas cubren el mar” (Hab. 2:14). Es de suma
importancia entender que el punto culminante de la gloria en
el milenio es la presencia del Jests glorioso quien en su perfecta
humanidad exhibira visible y tangiblemente la perfeccién de todos
sus atributos, los humanos y los divinos.

La gloria de Cristo que permanecié velada casi en su totalidad
durante su vida terrenal, se manifestard en la plenitud de su fulgor
en la era del reino. Cristo fue humillado de manera indescriptible
durante su primera venida. Eso ocurri6 dentro del tiempo y en la
historia. Por lo tanto, es légico prever que dentro del tiempo y de la
historia El sea exaltado, adorado y reconocido universalmente como
Rey de reyes y Sefior de sefiores (Fil. 2:9-11). En la era del reino su
persona teantrépica sera el centro de todas las cosas y el motivo
principal de alabanza y adoracién. La gloria humana inherente
en el cuerpo humano del Cristo glorificado serd manifiestamente
tangible y real ante todos los que participen de las bendiciones del
reino.

El profesor Ramesh P. Richard ha escrito un convincente
resumen respecto de la necesidad de la gloria en el milenio y cémo
Dios sera glorificado en ese segmento de tiempo de una manera
como no lo es ahora:

Primero, toda nocién que sugiera anadir gloria a las
perfecciones de Dios debe ser rotundamente rechazada. Lo
que El posee, lo posee perfecta y plenamente. Lo mejor que
el hombre puede hacer es reflejar su gloria de una manera
mejor y apreciar su nombre entre los hombres mientras
le otorga gloria a El. En segundo lugar, todo lo que se
argumenta desde este principio unificador es que el mds
grande despliegue de la gloria de Dios en la tierra tendra
lugar durante el milenio. La gloria de Dios no es plenamente



72 CRISTO EN EL MILENIO

visibleahora. Lo sera, comenzando con la Parousia. Ademis,
la extensi6n del principio doxolégico tal como se evidencia
especialmente en el reino milenario, se contempla en su
relacién con todos los aspectos de la creacion. Con relacién
a la tierra, tendra lugar la eliminacion de la maldicién
antes de que sea plenamente renovada en la formacién de
la nueva tierra (Ro. 8:18-25). El mundo animal vivird en
armonia (Is. 11:69). El hombre vivird en sujecion al Rey de
la gloria. La iglesia compartird en la gloria de la redenci6n
de Cristo (Ap. 19:7-9) como la esposa de Cristo. Satanas
estard ausente durante ese tiempo (Ap. 20:13) y la gloria
de Cristo no estard escondida. El pecado serd juzgado
inmediatamente y ¢l hombre estard bajo la dltima y mds
grande prueba en el programa de Dios para la historia.”

La gloria del milenio estd, por lo tanto, en funcion directa
con la presencia personal de Cristo. Es la presencia de su persona
teantrépica lo que da hermosura, santidad y gloriaa esa edad dorada
llamada milenio. La gloria de su persona, tanto en lo humano como
en lo divino, proporcionari la belleza en el milenio que solo sera
superada por la del reino eterno. Sobre la base de esa verdad, el
salmista exclama:

Bendito Jehova Dios, el Dios de Israel, el inico que hace
maravillas. Bendito su nombre glorioso para siempre y
toda la tierra sea llena de su gloria. Amén y Amén (Sal.
72:18-19).

El nombre glorioso de Jehovd tiene que ver con su gloriosa
persona. Recuérdese, como dice Juan 1:18, que a Dios nadie lo vio
jamds sino que el Unigénito que estd en el seno del Padre, le ha
manifestado plenamente. Cristo es la revelacién visible de Dios.

69. Ramesh P. Richard, “The Premillennial Interpretation of History”, Bibliotheca Sacra
(julio-septiembre, 1981), p. 807.
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Es decir, Dios se hace visible en la persona de Cristo. La presencia
personal yvisible de Cristoen latierra durante el milenio hard que los
hombres vean la gloria divina manifestada a través de los atributos
tanto de su humanidad como de su deidad. La presencia personal
y fisica de Cristo en el milenio serd la mds grande, estupenda y
maravillosa manifestacién de Jehovd que este universo jamds haya
visto. Esa gloria visible y personal de Cristo estard acompanada de
su correspondiente refulgencia en el ambito del universo fisico.
El desierto florecerd como la rosa (Is. 35), los animales del campo
convivirdn sin destruirse el uno al otro (Is. 11), los montes y los
valles “verdn la gloria de Jehova y la hermosura de nuestro Dios”
cuando contemplen el rostro del Mesias (Is. 35:2). La tierra fisica
serd llena de su gloria y la gloria espiritual del Mesias llenard toda
la tierra.

En este momento es necesario hacer la siguiente observacion:
aunque no es del agrado de los amilenaristas escucharlo, se hace
necesario repetir que el meollo de la cuestion yace en los principios
hermenéuticos utilizados en el estudio de este importantisimo
asunto.

Hay que decir con toda franqueza y humildad que los te6logos
amilenaristas no aplican una hermenéutica natural o normal a la
hora de interpretar las profecias del Antiguo Testamento. Prefieren
utilizar en el drea de la profecia escatolégica los mismos principios
utilizados por San Agustin. Interpretan los pasajes escatologicos
usando el método alegérico y figurado.

Se sugiere aqui que solo una interpretacién normal, natural,
gramitico-histérica, es decir, literal, puede proporcionar el
significado del texto pretendido por el autor original.

El sentido literal de cualquier pasaje de las Escrituras es ese
que las palabras significan o requieren, en su aceptacion
natural y propia sin ningtin adorno retérico, metdfora o
figura y extraida de algun significado mistico... Literal no
es lo opuesto de espiritual sino de figurado. .. el literalista no
niega que en la profecia se usen figuras de diccién y simbolos,
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ni tampoco niega que grandes verdades espirituales se
plantean en la profecia; su postura es simplemente que las
profecias deben ser normalmente interpretadas, es decir,
segun las leyes reconocidas del lenguaje.”

Si se admite que el significado literal de una palabra es ese sentido
bésico, cotidiano y socialmente reconocido de cualquier vocablo,
es sumamente importante que el intérprete de la Biblia se aferre
a la interpretacion que sigue ese principio. Cualquier otra escuela
de interpretacion que se utilice alejaria al intérprete de lo que debe
ser su propésito central, a saber, descubrir y asirse del mensaje que
Dios ha dado al hombre a través de su Palabra. El intérprete fiel y
bien entrenado procura desentraiar, exponer y justificar mediante
una hermenéutica histérico-gramatical el propésito pretendido
por el autor original. Una fiel interpretacion es aquella que expone
con claridad la intencionalidad del autor original.

Quien siga el principio normal, natural, histérico-gramatical,
literal, de interpretacion llegard a la conclusién de que asi como
Cristo nacié en Belén, vivié y enseié durante su ministerio
terrenal de algo mads de tres afios, sufrié la ignominia de la cruz,
resucit6 de los muertos, ascendi6 a la diestra del Padre, todo eso
en cumplimiento normal de las profecias de ese mismo modo es
de esperarse que su promesa de regresar con “gran poder y gloria”
(Mr. 13:26) y en su venida en gloria, sentarse en “su trono de gloria”
(Mt. 25:31) como “Rey” (Mt. 25:34) se cumpla con el mismo grado
de literalidad con el que se cumplieron las profecias relacionadas
con su primera venida. El intérprete tiene que escoger el camino a
seguir. Hay un solo camino que hace justicia al significado del texto
de las Escrituras.

70. Bernard Ramm, Protestant Biblical Interpretation (citando a T. Horne y a Craven)
(Boston: W. A, Wilde Company, 1956), pp. 9192.
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Cronologia de la gloria

| aspecto temporal de la gloria de Cristo en el milenio es tan

crucial para el progreso del argumento como lo es el aspecto
cualitativo. El centro de la controversia con respecto al milenio
es si el mismo ha de cumplirse literalmente en la era venidera
como mantiene el premilenarismo o si se estd cumpliendo ahora
espiritualmente, ya sea en la iglesia o en el estado intermedio, como
sostienen esas formas positivas del amilenarismo que no niega
totalmente el concepto milenario. Esta claro que dos posturas tan
mutuamente excluyentes e incompatibles no se pueden corroborar
mediante una base biblica. El fundamento de la evaluacién
propuesta por estos respectivos sistemas, por lo tanto, es la eficacia
de sus cronologias para explicar satisfactoriamente el tema central
de la gloria de Cristo en el milenio tal como se ensefia en las mismas
Escrituras.

LA CRONOLOGIA PREMILENARISTA EXAMINADA BIBLICAMENTE

Para comenzar, la orientacién bésica en la secuencia general de
la cronologia de la gloria es delineada con claro resplandor por
varios versiculos clave en el Nuevo Testamento, lo que proporciona

75
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una perspectiva nunca suplida por el punto de vista horizontal del
Antiguo Testamento.

Programa de la gloria en lineas generales

El primer texto clave, que relata la experiencia de Emais en
Lucas 24:25-27, demuestra que la cronologia de la gloria no pende
de una tenue deduccién de algin pasaje oscuro. Aqui la sucesién
de tiempo es bosquejada con claridad indiscutible por el mismo
Cristo resucitado quien, en orden de importancia, sitda su gloria al
mismo nivel que sus sufrimientos y su muerte.

“Entonces les dijo: jOh insensatos, y tardos de corazén
para creer todo lo que los profetas han dicho! ;No era
necesario que el Cristo padeciera estas cosas, y que entrara
en su gloria? Y comenzando desde Moisés, y siguiendo por
todos los profetas, les declaraba en todas las Escrituras lo
que de €l decian”.

Los siguientes puntos deben notarse: (1) Los detalles tanto del
sufrimiento como de la gloria de Jesis como el Cristo o Mesias
se encuentran en el Antiguo Testamento. (2) La naturaleza de las
profecias se expone con un énfasis en el cumplimiento literal de
las profecias respecto del sufrimiento. (3) El tinico elemento nuevo
afadido es el de la cronologia que el Antiguo Testamento no deja
claro: la gloria de Cristo seguiria a sus sufrimientos y muerte. (4)
Se afirma la seguridad del hecho de que Cristo debe entrar en su
gloria.

Otro pasaje con ensefianza similar es 1 Pedro 1:10-11:

“Los profetas que profetizaron de la gracia destinada a
vosotros, inquirieron y diligentemente indagaron acerca
de esta salvacién, escudrifiando qué persona y qué tiempo
indicaba el Espiritu de Cristo que estaba en ellos, el cual
anunciaba de antemano los sufrimientos de Cristo, y las
glorias que vendrian tras ellos”.
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Como en el caso anterior, hay un niimero de datos pertinentes
que deben notarse: (1) Los sufrimientos y las glorias de Cristo estan
relacionados con periodos de tiempo concretos o épocas, tivna
e[ipoi‘on kairovvn, “que tiempo o cardcter de tiempo”. (2) Otra
vez las glorias siguen al periodo de sufrimientos. (3) Aunque un
segmento sustancial del Nuevo Testamento ya habia sido escrito
para entonces (65 d.C.) como lo demuestra la familiarizacion de
Pedro con las epistolas paulinas y con la carta de Santiago,' el
contenido de la frase “las glorias que vendrian” mds probablemente
fue extraido de los escritos de los profetas del Antiguo Testamento,
que de las epistolas del Nuevo Testamento.

Los videntes del Antiguo Testamento vislumbraron con
claridad el cuadro de los sufrimientos y de las glorias del Mesfas.
“Es muy probable también que entendieron la secuencia de los
acontecimientos: los sufrimientos vendrian primero, y las glorias
les ‘seguirian’. Pero la extensién del tiempo entre los dos sucesos era
un problema insoluble para los profetas, aunque investigaron sus
propios escritos para descubrir, si fuese posible, ‘qué tiempo o qué
caracteristica de tiempo’ indicaba el Espiritu de Cristo que estaba
en ellos (1 P. 1:9-11)"?

Resumiendo, puede decirse que el Nuevo Testamento predice
que Cristo entraria en la gloria después de sus sufrimientos y que
esa gloria serfa de la misma naturaleza como la que se profetiza
en el Antiguo Testamento. El texto de 1 Pedro 1:11 habla de “los
sufrimientos” (Td wdénupata) y de “las glorias” (Té 8ixd). Ambas
expresiones estdn en plural. “Los sufrimientos” vendrian primero
y después de estos (peTd TauTa i.e. “estas cosas”) tendrian lugar
“las glorias” que seguramente incluyen su gloriosa resurreccion, su
majestuosa exaltacion a la diestra del Padre y su regreso triunfal
como Rey mesidnico. Los profetas del Antiguo Testamento no
recibieron informacion respecto del tiempo que transcurriria entre

1. Henry Clarence Thiessen, Introduction to the New Testament {Grand Rapids:
Eerdmans Publishing Company, 1960), pp. 284-285, s wd

2. Alva]. McClain, The Greatness of the Kingdom (Grand Rapids: Zondervan Publishing
House, 1959), p. 168.
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“los sufrimientos” y “las glorias”, pero si supieron que ambos hechos
ocurririan con absoluta certeza.

El problema premilenarista

El problema que se plantea es localizar un periodo en la historia
en el que se manifestaré la gloria de Cristo tal como fue profetizada
en el Antiguo Testamento. La cuestion no es si Cristo ha entrado en
la gloria como tal. Tanto amilenaristas como premilenaristas estan
de acuerdo en que eso ocurrié en su ascensién, cuando Cristo en su
humanidad glorificada parti6 al cielo, reanud6 su estado de gloria
preencarnada, fue honrado en la gloria en su nuevo oficio como
Salvador y Mediador, y fue exaltado en su persona teantrépica al
dominio universal y al lugar de honor a la diestra del Padre. Los
premilenaristas, sin embargo, se resisten a la idea de que esa gloria
es equivalente a la gloria predicha en el Antiguo Testamento, en
cambio interpretan la exaltacion como la completa certificacién y
autorizacion al Cristo de tomar posesién de su gloria futura en el
milenio y mientras tanto, esperar en su posicién exaltada al lado del
Padre hasta que sus enemigos sean hechos el estrado de sus pies.

Para corroborar esta postura, es claramente evidente que, en
relacién con el mundo, la gloria conferida a Cristo en su exaltacién
no logra alcanzar las caracteristicas de la gloria en el milenio
bosquejada en el capitulo anterior. Como se ha subrayado, alli
consiste en la presencia personal visible de Cristo en la tierra
en gran poder para consumar la obra final de la salvacién para
la iglesia y para Israel de manera tan evidente que asegure una
respuesta universal de parte de la criatura y de la creacién. En
consonancia con esto se encuentra un importante versiculo del
Antiguo Testamento que describe la inauguracién del reino y que
especificamente requiere la gloriosa aparicién visible del Mesias
en la tierra: “Entonces las naciones temeran el nombre de Jehova,
y todos los reyes de la tierra tu gloria; por cuanto Jehova habra
edificado a Sion, y en su gloria serd visto” (Sal. 102:15, 16). El verbo
“serd visto” (ha;r; raah) estd en la forma nifal que significa “dejarse
ver” y por lo tanto, “aparecer”. La frase “y en su gloria sera visto”,
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implica en realidad “una manifestacién de Dios a los sentidos del
hombre”.’ La revelacion visible de Jehova es el Mesias, el logos de
Juan 1:12. De modo que “Jehovd visto en su gloria” tiene que ver
con la aparicién del Mesias vestido con todo su atavio real como
Rey de reyes.

Es, por lo tanto, imperativo investigar en qué era la Biblia
establece la manifestacién visible y gloriosa de la persona del Verbo
encarnado en la tierra. Cualquier edad que no permita tal exhibicién
gloriosa del Mesias, por necesidad, tiene que ser descartada como el
tiempo de su reinado milenario. El profeta Isaias afirma: “Tus ojos
veran al Rey en su hermosura” (Is. 33:17). Mas adelante declara:
“Y se manifestard la gloria de Jehovd, y toda carne juntamente
la verd; porque la boca de Jehova ha hablado” (Is. 40:5). Jehové
apareceré visiblemente en la persona gloriosa del Mesias y “su
gloria serd revelada en una marcha a través del desierto... la tierra
y sus habitantes lo verdn”.! El profeta expresa: “y habrd alli calzada
y camino, y sera llamado Camino de Santidad...” (Is. 35:8). Esa
serd la verdadera “entrada triunfal” del Mesias, quien regresara
victorioso y glorioso para asumir su autoridad como Rey davidico.
Tal suceso jamés ha tenido lugar en la historia. Su cumplimiento
aguarda la segunda venida de Cristo.

Manifestaciones de la gloria en la era entre las dos venidas

El primer periodo es la era entre las dos venidas que se extiende
desdelaascension, queya se ha considerado, hastala segunda venida.
George Douglas discierne en este perfodo tres acontecimientos que
presentan al Seior Jesus en la manifestacion de su poder y gloria. La
primera fuelavisién permitida al mértir Esteban cuando contempl6
a Jesus de pie a la diestra de Dios en gloria (Hch. 7:54-56). La
segunda fue el resplandor del Cristo glorificado que derribé6 a Saulo
en el camino de Damasco (Hch. 9:17). La tercera fue la visién de
uno semejante al Hijo del Hombre en medio de los siete candeleros

3. James G. Murphy, Psalms (Minneapolis: James Family Publishing, I93r"?), p- 5_?-9-
4, Francis Brown, S. R. Driver and Charles A. Briggs, A Hebrew and English Lexicon of
the Old Testament (Oxford: Clarendon Press, 1962), p. 459.
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que el apostol Juan vio (Ap. 1:12-18).° Los tres casos se relacionan
con el Cristo resucitado y glorificado, pero en su relacién con la
iglesia en vez del reino mesidnico. El primero describe a Cristo en
su identificaciéon con Esteban, un individuo creyente perteneciente
a la iglesia. El segundo caso se relaciona con Cristo identificindose
con los santos perseguidos; su cuerpo mistico constituye la iglesia.
Eltercer ejemplo describe a Cristo identificado con los dngeles de las
siete iglesias, los agentes debidamente autorizados y responsables de
laiglesia. Esa épocaaportatres ejemplos aislados de la manifestacion
de la gloria de Cristo, pero dichos ejemplos escasamente la califican
como la época dorada del esplendor en el milenio.

La gloria visible en el milenio es introducida por la segunda
venida

El premilenarista rechaza que la era entre los dos advenimientos
sea el tiempo de la manifestacion visible de la gloria de Cristo y
naturalmente mantiene que esa gloria, conjuntamente con el reino
milenario, se manifestarin en la era venidera inmediatamente
después de la edad de la iglesia. En lo que respecta al mundo, puede
decirse que durante la vida terrenal de Cristo su gloria estaba velada,
durante la era presente estd escondida, pero en la era venidera serd
revelada. Esa revelacion coincidird con la segunda venida que
vendrd acompanada del glorioso reinado milenario.

La manifestacién de la gloria en las epistolas del Nuevo
Testamento siempre se considera como un suceso futuro anticipado
por la iglesia. Hay tres vocablos griegos importantes usados para
describir esa manifestacion de la gloria:

El primero de ellos, d moka AvisL” (apokalipsis), significa remover
una cubierta o un velo, es decir, “poner al descubierto”, “manifestar”.
En 2 Tesalonicenses. 1:7 se usa para indicar la apariciéon del Sefior
Jests personalmente con sus poderosos dngeles. En 1 Pedro 4:13 se
utiliza como una referencia especifica a la gloria: “sino gozaos por

5. George Douglas, The Eternal Glory of Christ (Grand Rapids: Zondervan Publishing
House, 1940), p. 76.
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cuanto sois participantes de los padecimientos de Cristo, para que
también en la revelacién de su gloria os gocéis con gran alegria”.
Aqui, contrariamente a las expectaciones amilenaristas, las glorias
de Cristo en el milenio no son realizadas a través de la iglesia
sino de sus sufrimientos. No obstante, los santos sufrientes son
consolados mediante la realidad de que su gloria, ahora escondida,
serd revelada por el “cielo abierto” descrito en Apocalipsis 19:11.
En relacion con ese libro, John F. Walvoord observa que el vocablo
ajpokavluyi” aparece en el titulo y su contenido trata principalmente
con la revelacién de la gloria ajpokavluyi” de Cristo en la tierra.®
Un escritor dice lo siguiente respecto del uso de ajpokavluyi” en el
Nuevo Testamento:

Este advenimiento es el dia de la revelacién de Cristo
cuando aparezca en la plenitud de su poder (1 Co. 1:7; 2
Ts. 1:7). Con este se relaciona “la revelaciéon de los hijos
de Dios” y su gloria celestial que los sufrimientos de los
tiempos les hizo olvidar (Ro. 8:18ss). Todas las veces que
1 Pedro usa el vocablo (excepto en 1:12) tiene a la vista la
revelacion final. La revelacion de su gloria, en la que los
cristianos que ahora pasan por sufrimientos y multiples
tentaciones tendran una participacion... Ese ajpokavluyi”
es también el gran tema del Apocalipsis (1:1), que concluye
su visién de futuro con la oracién “Amén. Ven, Senor Jesis”
(22:20).7

El segundo vocablo es ejpifavneia (epifaneia) que significa “traer
a la luz”, “manifestacién”, “apariciéon”. En Tito 2:11 dicho término
se usa con referencia a la primera venida y en el versiculo trece del

mismo capitulo se usa para la segunda venida. El versiculo 11 dice:

6. John E. Walvoord, “New Testament Words for the Lord’s Coming”, Bibliotheca Sacra
(julioseptiembre, 1944), pp. 286287,

7. W. Mundle, “Apokalypto”, The New International Dictionary of New Testanment
Theology, Vol. 3, Colin Brown, General Editor (Grand Rapids: Zondervan Publishing
House, 1979), pp. 315316.
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“porque la gracia de Dios se ha manifestado para salvacién a todos
los hombres”. El escritor Walter Lock, al igual que la mayoria de
los comentaristas, interpreta esa aparicién como “la vida total de
Cristo, su encarnacién y su muerte’.® En un claro contraste con esto,
estd el versiculo 13: ‘aguardando la esperanza bienaventurada y la
manifestacion gloriosa de nuestro gran Dios y Salvador Jesucristo’.
Aqui, después de referirse a la esperanza bienaventurada del regreso
de Cristo, el apéstol se adelanta a describir su segunda venida a la
tierra en funcién de la luz que resplandece en medio de las tinieblas
‘que cambiara’ el ‘mundo presente’ de Tito 2:12 por las condiciones
en el milenio”.” De modo que la gracia de Dios ya ha aparecido en
el mundo pasado, pero la aparicién de la gloria del Sefior Jesus atin
aguarda un dia futuro. Hay ademis, sobrada razén para creer que la
segunda venida, tal como sucedi6 con la primera, serd tan concreta
y literal en sus manifestaciones. La era entre las dos venidas yace
entre esos dos puntos como un tiempo de expectacioén y esperanza
por aquello que alin no ha sucedido.

El tercer vocablo, parousiva (parousia), segiin Abbot-Smith'’,
significa “estar presente”, “presencia”, “una venida”, “llegada” o
“advenimiento”. Dicho vocablo se usaba como una designacion
técnica para la visita de un rey y en el Nuevo Testamento se refiere
al advenimiento parousiva (parousia) o de Cristo."" Joseph Thayer
la define como “la presencia de alguien que viene, de ahi, la venida,
la llegada, el advenimiento [de alguien]. En el Nuevo Testamento
se usa especificamente del advenimiento, i.e. el regreso futuro,
visible de Jesus, el Mesias, del cielo para resucitar los muertos,
efectuar el juicio final y establecer formal y gloriosamente el reino
de Dios™."* H. A. A. Kennedy llama la atenci6n a las raices proféticas
y apocalipticas del Antiguo Testamento de este vocablo:

8. Walter Lock, A Critical and Exegetical Commentary of the Pastoral Epistles (Nueva
York: Charles Scribner’s Sons, 1924), p. 143.
9. John F. Walvoord, “New Testament Words”, p. 288.
10. G. AbbottSmith, A Manual Greek Lexicon of the New Testament (Edinburgo: T. & T.
Clark Ltd., 1994), p. 347.
11. Ibid.
12. Joseph Henry Thayer, A GreekEnglish Lexicon of the New Testament (Grand Rapids:
Zondervan Publishing House, 1970), p. 490.
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Dondequiera que la escatologia mesidnica sobrevive una
evidencia casual, es quiza, el uso constante del vocablo
“llegada” parousiva (parousia) para denotar el regreso de
Cristo. Se llama la atencién aqui, no tanto a la segunda
venida del Jestus histérico, como al advenimiento en
gloria y poder del Mesias, una expectaciéon que es, por
supuesto, prometida por la carrera redentora de Jesis. De
donde ninguna prediccién del fin puede prescindir de la
concepcion de la parousiva (parousia).”

Esta es una evidencia adicional, pues, de que la gloria de Cristo
en su segundo advenimiento tiene que estar en consonancia
considerable con el contenido del Antiguo Testamento. La
contribucién principal de parousiva (parousia), sin embargo,
es el hecho de que la presencia revelada de Cristo también es
acompafiada por una gloria visible. A la luz de esa realidad, el uso
de parousiva (parousia) por Pedro es particularmente apropiado
en su designacion de la transfiguracién como un anticipo del poder
y la venida (parousiva: parousia) de nuestro Senor Jesucristo (2 P.
1:16). En ese suceso la presencia corporal visible de Cristo estaba
acompainada de elementos de majestad, honor y gloria de las que
los apéstoles fueron testigos. En 2 Tesalonicenses 2:8, ejpifavneia
(epifaneia) y parousiva (parousia) aparecen conjuntamente, cuando
el hombre de pecado se dice que es destruido por el resplandor dela
presencia del Sefior en su regreso.

Puede notarse de pasada que Arthur Michael Ramsey, quien
posee una ligera inclinacién a unir las connotaciones presentes y
futuras de gloria, destaca el hecho de que ejpifavneia (epifaneia) se
usa en 2 Ti. 1:10 para la primera venida y ajpokavluyi” (apokalipsis)
en Ro. 16:25 y en Ef. 3:3 para la revelacion del secreto divino
del evangelio." Eso no afecta materialmente el argumento, sin

13. H. A. A. Kennedy, The Theology of the Epistles (Londres: Duckworth Company,
1948) p. 246.

14. Arthur Michael Ramsey, The Glory of God and The Transfiguration of Christ (Londres:
Longmans, Green, and co., 1949), p. 34.
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embargo, porque en ninguno de los casos ni siquiera se cuestiona
la manifestacién de la gloria.

La teoria de que la aparicién visible del Mesias sera simultdnea
con la destruccién de la tierra, un juicio general y la introduccién
del estado eterno, es del todo extrafia a las profecias del Antiguo
Testamento tocante al reino mesidnico. Hay un sin nimero de
pasajes del Antiguo Testamento que predicen que El instauraré su
glorioso reino davidico, y el ultimo libro de la Biblia reafirma la
verdad de que Cristo reinara en la tierra con sus santos por mil
anos (Ap. 20:4, 6). Jack S. Decre ha hecho la siguiente importante
observacion:

En el contexto de Apocalipsis 20:46, el tiempo del reinado
de los santos es expresado en tiempo futuro, comenzando
con la segunda venida del Senor. Puesto que no existen
razones exegéticas apremiantes en contra de esta postura,
el lugar del reinado de los santos puede considerarse
ahora. Por lo menos cuatro argumentos favorecen la tierra
como el sitio del reinado de los santos: Primero, Cristo
es considerado como personalmente presente en la tierra
después de su regreso (Ap. 19:11-16) y los santos reinan
con El (20:4). En segundo lugar, al final de los mil afos los
santos ain estdn en la tierra porque ahi es donde Satands
viene a atacarlos (20:9). Tercero, Apocalipsis 5, afirma que
los santos reinaran en la tierra. Por ltimo, las profecias del
Antiguo Testamento anticipan que el reino del Mesias sera
en la tierra.”

Si se ha de hacer provision para la reanudacion de la eternidad, el
reino mesidnico forzosamente tiene que limitarse en su duracion.
Apocalipsis 20 muy concretamente suple esa parte final de
informacion, sin la cual el relato de la Biblia estaria incompleto.

15. Jack S. Deere, “Premillennialism in Revelation 20:46", Bibliotheca Sacra (enero-
marzo, 1978), p. 69.
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La cronologia de la gloria en el milenio, por lo tanto, no toma
Apocalipsis 20 como su punto de partida, sino que mas bien lo toma
como el factor culminante que corrobora todo lo que ha precedido.
Puede decirse, sin lugar a dudas, que Apocalipsis 20:1-10 no es la
base de la postura premilenarista. La base tiene profundas raices
veterotestamentarias. Apocalipsis 20 aporta la duracién concreta
del reino mesidnico cuya base primaria estd en los pactos con
Abraham, David y el Nuevo Pacto.'

CRITICA DE LA CRONOLOGIA AMILENARISTA DE LA GLORIA

Antes de concluir este capitulo, se dard atencién de manera
detallada a la postura de la cronologia de la gloria aceptada por el
sistema de interpretacién amilenarista. Esta evaluacién confronta
sus dificultades por el hecho de que la cuestion no ha sido del todo
aclarada ni incluso reconocida en gran medida por los propios
amilenaristas.

El esquema amilenarista

Cualquier critica del amilenarismo se complica debido a
las numerosas variaciones y diversidades que prevalecen en el
sistema como lo demuestra las citas comparativas cotejadas
por Homer Payne. En general, Payne ha sido capaz de reducirlo
a cuatro grupos. El amilenarismo agustino tradicional, con
muchos adeptos, interpreta la sesién celestial de Cristo como el
cumplimiento del milenio espiritualmente en la iglesia.”” El punto
de vista popularizado por Kliefoth y apoyado por expositores de la
talla de Hendriksen, Masselink y Warfield, postula que el milenio
se cumple en el reino de las almas de los santos que han muerto y
estan con Cristo en el estado intermedio. El tercer grupo, incluyendo
a Kuyper y Milligan, cree que el milenio solo tiene un significado

16. Véase Harold W. Hochner, “Evidence from Revelation 20", A Case for
Premillennialism; A New Consensus (Chicago: Moody Press, 1992), pp. 235262.

17. Véase Oswald T. Allis, Prophecy and the Church (Filadelfia: The Presbyterian and
Reformed Publishing Company, 1977), p. 3. Allis ha sido un seguidor de la postura
de Agustin.
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representativo. Finalmente, hay quienes como Louis Berkhof,
Miller Borrows y S. J. Case despiden el concepto del milenio como
un tema basicamente insostenible."

Del resumen anterior se pueden recoger dos principios generales
que constituyen el meollo del esquema amilenarista. En primer
lugar, todas las formas del amilenarismo positivo de un modo u
otro identifican el milenio con la edad presente. Este hecho, aunque
admisiblemente més obvio en el desarrollo agustino, también
puede discernirse ficilmente en la teoria de Kliefoth del estado
intermedio donde, segtin dice, las almas estan reinando ahora en el
cielo durante la presente dispensacién entre los dos advenimientos,
esperando el fin. Incluso los seguidores de la postura simbélica
hallan que suimportancia se deriva de la era presente. A causa de esa
limitacién autoimpuesta, el sistema amilenarista se circunscribe ala
era de la iglesia y como resultado, el milenio debia de acabarse y sus
potencialidades agotarse para el final de dicha era y el comienzo del
estado eterno. En segundo lugar, sobre la base de una interpretacién
figurada, el milenio debe cumplirse espiritualmente ya sea a través
de la iglesia en la tierra o de las almas de los santos en el cielo. El
ala més radical, insatisfecha con la mera alegorizacién, toma una
actitud decididamente negativa y descarta amplias porciones del
milenio o niega rotundamente dicho concepto. A través de esta
segunda autolimitacion, el sistema amilenarista emprende la tarea
de explicar el contenido concreto de la gloria en el milenio sobre la
base de una interpretacion figurada o una negacién dogmatica. El
profesor Anthony A. Hoekema del Calvin Theological Seminary
de Grand Rapids, Michigan, expresa claramente la postura
amilenarista, cuando dice:

El periodo de mil afios durante el cual esas almas viven y
reinan [Ap. 20:4] con Cristo es, como hemos visto, la era
completa del evangelio, desde la primera venida de Cristo

18. Véase Homer Lemuel Payne, “Contemporary Amillennial Literature”, Bibliotheca
Sacra (enero-marzo, 1950), pp. 103105.
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hasta su segunda venida. En otras palabras, el milenio es
ahora, y el reino de Cristo con los creyentes durante ese
milenio no es algo terrenal sino celestial."”

Sin cuestionar la sinceridad del profesor Hoekema, hay que
sefialar que si su postura es correcta, el milenio no tiene nada que
ver con la iglesia en la tierra. Es decir, solo los santos que mueren
y van al cielo disfrutan del milenio. Esa teoria carece de apoyo
biblico. Como ya se ha sefialado, las Escrituras ensenan que Cristo
desciende del cielo a la tierra para reinar (Ap. 19:11-16; Mt. 25:31).
La tierra serd llena de la gloria de su presencia. Ademads, el profesor
Hoekema, por fuerza, tiene que alegorizar el significado del vocablo
milenio. En el texto griego es chilia étei, que significa “mil anos”.
Amilenaristas como Hoekema se ven obligados a alegorizar el
significado del término milenio y dicen que es un periodo largo de
tiempo, es decir, le otorgan un valor simbélico. Por demads esta decir
que esa es una hermenéutica subjetiva que se aleja del significado
del texto. Las Escrituras describen con lujo de detalles los cambios
estupendos que se efectuardn en la tierra como tal cuando el Mesias
reine (vea Is. 4:26; 9:67; 11:1-16; 33:12-24; 35:1-10; 65:17-25; Zac.
14:1-21). Si los mil afios son simbélicos, entonces todo lo demas
también lo es. Esa seria una hermenéutica tan lamentable como
ridicula.

El dilema amilenarista

A pesar de la innata flexibilidad de la espiritualizacién como
método de interpretacion, el problema de acomodar los complejos
detalles de una economia a una era para la que nunca fue disenada,
coloca una carga insoportable sobre el sistema amilenarista. Eso es
especialmente evidente en lo que atafie al problema de hacer justicia
a la gloria del milenio. Incluso, después de un intrincado proceso
de espiritualizacion, amplios segmentos de la profecia expresados

19. Anthony A. Hoekema, The Bible and the Future (Grand Rapids: Eerdmans Publishing
Company, 1989), p. 233.
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en términos de gloria concreta no consiguen ser absorbidos por el
sistema. El tedlogo amilenarista confronta un serio problema al
intentar hacer algo con esos segmentos no asimilados de pasajes
proféticos.

Una solucién del problema comiinmente aceptada en la practica
es sacrificar la estructura orgdnica de la gloria en el milenio, en
beneficio del amilenarismo, por el simple dispositivo de divorciar
los elementos de la gloria del milenio en si. En su forma mas
suave este dispositivo asume la oportuna demora y aplazamiento
de elementos concretos de la gloria para la fase final de la era
presente. Ese es un reconocimiento ticito de lo inadecuado de
la interpretacion amilenarista hasta la fecha, como también un
abandono del principio de espiritualizacién. En su forma mas
rigurosa, este dispositivo exige un desmembramiento al por mayor
del milenio para que todas las manifestaciones concretas de la
gloria sean transpuestas a la constitucién de los nuevos cielos y la
nueva tierra. Para establecer la validez de la generalizacion anterior,
se expondrdn a continuacién ejemplos tipicos y un andlisis mas
detallado.

La conveniencia de la demora y el aplazamiento

Miller Borrows, reconocido representante de la escuela liberal, es
enfiticamente dogmatico en su insistencia inequivoca de que toda
idea de literalismo es absolutamente incompatible con el concepto
de milenio. Por supuesto que Borrows no hace ningiin esfuerzo
por reconciliar su postura con la Biblia. Considera que el cuadro
escatolégico total de las Escrituras estd en un estado de confusion.
Su opinién es que “...de hecho es dificil hacer que cada libro sea
congruente en si mismo sin tratar de hacer que sea consonante con
todos los demds”.*" De las ramas del amilenarismo, por lo tanto, la
liberal posee la mayor latitud para ir en pos de su carrera de rechazo
y negacién, puesto que no se siente atada a la Palabra infalible, ni
estd bajo obligacion alguna de hacer que las Escrituras armonicen

20. Miller Borrows, An Outline of Biblical Theology {Filadelfia: Westminster Press,
1946), p. 203.
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entre si o de hacerlas equivalentes a su propia norma irresponsable
de incredulidad.

Aunque en teoria el liberalismo es relativamente libre de
despojar al concepto del milenio de toda connotacién literal, la
base de esperanza provista por ese sistema seria demasiado arida
para aportar una teologia practica. Por lo tanto, en la prictica el
liberalismo retiene hasta cierto punto de implicaciones sociales de
la paz mundial, justicia, igualdad y seguridad que son aspectos muy
reales y concretos e integrales de la gloria en el milenio. Puesto que
hasta ese grado limitado de literalismo estd ausente del presente
escenario mundial, no existe otro recurso que no sea el de lademora
y ¢l aplazamiento.

Una buena ilustracion de esta norma de aplazamiento es la que
aparece en las extensas conferencias sobre el reinado de Cristo
(The Kingship of Christ) pronunciadas en 1947 por W. A. Visser't
Hooft del Seminario Teolégico de Princeton. El cree que “desde la
resurreccion y la ascension vivimos en la dispensacion del reino de
Cristo”."" A la luz de la presente situacion mundial, sin embargo,
este reinado es interpretado como una simple fase transicional que
anticipa la gloria futura en el establecimiento del reino que ahora
estd siendo introducido en medio de una situacién mundial hostil.
En las propias palabras de Visser't Hooft:

En esta perspectiva se hace evidente por qué es un asunto
de vida o muerte para la iglesia comprender el verdadero
significado del reinado de Cristo. El ya nos recuerda que
Cristo estd reinando aqui y ahora. Pero el todavia no nos
recuerda que ese reinado es un gobierno sacerdotal y
profético. Conocemos al Rey solo por fe; no vemos su gloria
y no actuamos como si ya estuviésemos trasplantados en el
reino glorioso.”

21. W. A. Visser't Hooft, The Kingship of Christ (Nueva York: Harper and Brothers,
1948), p. 78.
22. Ibid, p.99
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Una cita tomada del erudito hebreo Israel Abrahams pone de
manifiesto cuan imperativa es esta relegacion de la manifestacion
de la gloria al mas o menos futuro remoto para todas las ramas del
amilenarismo liberal:

La expectacion de que la gloria divina serd espléndidamente
manifestada con la venida de la realeza de Dios, no es solo
una esperanza natural sino también un fundamento sélido
de optimismo. Porque después de todo, la realeza es de
este mundo, aun cuando su venida y su reconocimiento
inauguran un nuevo mundo. Como senala el doctor
Charles, la profecia se diferencia del Apocalipsis en que,
mientras que este iultimo clama por justicia y felicidad
terrenal, la profecia, mientras proyecta el gran dia hacia
un mds o menos vago futuro, nunca ha divorciado el cielo
de la tierra, aunque se considera que ambos necesitan
renovacion.”*

Para implementar la esperanza optimista de que la gloria divina
serd espléndidamente manifestada en un futuro no muy lejano,
Abrahams aconseja un programa de pragmatismo ético diferente
de lo apocaliptico sobrenatural del amilenarismo conservador.

La transposicion y la transferencia de la gloria al estado eterno

Oswald T. Allis, el mds destacado vocero de su sistema durante
la segunda mitad del siglo XX, define el amilenarismo asi:

Esta es la ensenanza de que la uinica venida visible de Cristo a
esta tierra que la iglesia debe esperar seré para juicio y serd seguida
por el estado final. Esta es antichiliasta o amileniarista, porque
rechaza la idea de que habra dos resurrecciones con un intervalo de
mil afios (el reino milenario de Cristo con sus santos en la tierra)
entre ellas [las resurrecciones].

23. Israel Abrahams, The Glory of God (Humphrey Malford: Oxford University Press,
1925), p. 42.
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Algunos amilenaristas no se sienten muy cémodos con esa
designacion, pero no encuentran una solucién feliz al problema.
Anthony A. Hoekema, destacado vocero contempordneo de esa
postura teoldgica, ha escrito:

El vocablo amilenarismo no es muy apropiado. Sugiere que
los amilenarista o no creen en ningun tipo de milenio o
que simplemente ignoran los primeros seis versiculos de
Apocalipsis 20, que hablan de un reino milenario. Ninguna
de esas dos afirmaciones es correcta. Aunque es verdad que
los amilenaristas no creen en un reinado literal de mil afios
en la tierra que seguira al regreso de Cristo, el término
amilenarismo no constituye una descripcion certera de su
posicién.*

El profesor Hoekema implicitamente admite que tanto él como
losdemasamilenaristas no interpretan el pasaje de Apocalipsis 20:16
en su sentido normal, natural o literal. Dicho pasaje ensena que
habra un reinado terrenal después de la segunda venida de Cristo
a la tierra. Solo utilizando una hermenéutica figurada producto
de la alegorizacion del pasaje se puede negar el reinado terrenal
del Mesias. Se ha apuntado con anterioridad que la ensenanza del
reino milenario no tiene su base en Apocalipsis 20, sino que es una
ensefianza con profundas raices proféticas veterotestamentarias.
Apocalipsis 20 es mas bien la culminacién de dicha doctrina.
Cuando Anthony A. Hoekema declara que:

Los amilenaristas, ademas, sostienen que el reino de Dios
estd ahora presente en el mundo ya que el Cristo victorioso
gobierna su pueblo por su Palabra y por el Espiritu, aunque
también anticipan un reino futuro, glorioso y perfecto en
la nueva tierra en la vida venidera.**

24, Anthony A. Hoekema, The Bible and the Future, p. 173.
25. Ibid., p. 174.
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Lo que Hoekema expresa confunde totalmente la cuestion: no
se trata de si los redimidos participarén de un reino eterno. Los
premilenaristas ensefian esa verdad sin ambigiiedades de clase
alguna. La cuestion es si las Escrituras, tanto del Antiguo como
de Nuevo Testamento, ensenan que el Mesias regresaré a la tierra
y reinard desde el trono de David en cumplimiento estricto de los
pactos y las promesas hechas por Dios a Abraham, David y en el
Nuevo Pacto. Decir que el milenio o el reino mesidnico se estd
cumpliendo ahora en el cielo es un enorme yerro hermenéutico. Si
el milenio es el estado presente de los santos en el cielo, entonces
no tiene nada que ver con los cristianos que estdn en la tierra.
Si, por otro lado, el reino mesidnico equivale a la era presente, el
problema se agrava atin més porque en el reino “la voluntad de
Dios serd hecha en la tierra como en el cielo” (Mt. 6:10). Habra
paz, justicia y toda la tierra serd llena del conocimiento de la gloria
de Jehovi. Cristo regira las naciones con vara de hierro y el reino
del mundo habra pasado a ser del Sefior y de su Mesias (Ap. 11:15-
19). Lo cierto es que no existe ningin indicio ni sefial que apoye
la idea de que el reino mesidnico se estd cumpliendo en la presente
edad. Hoekema dice que “el Cristo victorioso estd gobernando a
su pueblo por su Palabra y su Espiritu”. Uno se pregunta si eso es
verdad cuando contempla tantas divisiones, polémicas, carnalidad
y rebeldia espiritual entre los creyentes en cada generacion. El
profesor Hoekema, mediante la alegorizaci6n, relega a la nada de
un plumazo toda la literatura biblica y profética que ensefia con
claridad didfana que habrd un reino terrenal e histérico cuando
Cristo regrese a la tierra.

Si se acepta la definicién amilenarista del milenio todas las
manifestaciones visibles de la gloria para el presente, o como lo
denominan los amilenaristas: la era milenaria, son descartadas. Al
mismo tiempo, puesto que se excluye la posibilidad de cualquier
otra era, toda la gloria visible queda limitada a la segunda venida, la
que segiin la postura amilenarista lleva a su terminacién el milenio
espiritual que ahora estd en progreso e introduce el estado eterno.
Eso no le permite al amilenarista ninguna cantidad importante

Cronologia de la gloria 93

de gloria con la que trabajar. Como escribié John Owen, un
amilenarista profundamente devoto, hace mas de tres siglos: “la
visién que tenemos de la gloria de Cristo por fe en este mundo es
opaca, oscura, imperceptible, reflexiva”*

La dificil situacién del amilenarismo ortodoxo es mucho mis
aguda que la de sus colegas liberales 0 moderadamente liberales.
Por un lado se ve confrontado con una era supuestamente
indicativa del reino milenario de Cristo, completamente despojado
de todo vestigio de gloria visible. Por otro lado se ve obligado a
dar explicaciones respecto de una sorprendente cantidad de pasajes
biblicos que profetizan una era dorada futura, que no ha sido
asimilada en su sistema. En consecuencia, el conservador promedio
que sigue la teoria agustina estd obligado a relegar virtualmente
todos los aspectos de la gloria al estado eterno. El destacado te6logo
conservador y comentarista Charles Hodge ha hecho la siguiente
observacion:

Existeunadiversidad deopiniénrespectodel tiempo cuando
este reino serd inaugurado. Los chiliastas generalmente han
mantenido que Cristo ha de venir mil afos (o un periodo
extenso) antes de la resurreccion general y del juicio final,
y reinar visiblemente en la tierra, y que ese es el reino al
que especialmente se refieren las profecias y las promesas
de las Escrituras...La doctrina comiin de la iglesia sobre
este asunto es que la resurreccion general, el juicio final y
la inauguracién del reino de gloria de Cristo son sucesos
simultdneos.”

No es necesario ir muy lejos para encontrar ilustraciones de
quienes defienden el reino de gloria en el estado eterno como una
opcion al reino chilidstico intermedio.

26. John Owen, The Glory of Christ (Chicago: Moody Press, 1949), p. 168,
27. Charles Hodge, Systematic Theology (Nueva York: Scribner, Armstrong, and Co.,
1871), Vol. 11, p. 609.
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Por ejemplo, Oswald T. Allis no argumenta a favor de
la simplicidad de la exégesis profética sino mds bien por la
supervivencia de su asediado sistema de espiritualizaciéon cuando
plausiblemente sugiere:

Repetimos, el problema se haria mucho mas simple para
el intérprete de la profecia si se admitiese que la edad de
oro predicha por los profetas no debe de identificarse con
el milenio de Apocalipsis 20:16 sino con el cuadro glorioso
del estado eterno en los capitulos siguientes. Pero aun asi
quedarian algunas dificultades que los literalistas tendrian
problemas para resolver.**

Nada podria ser mds contundente que la abierta admisién de
William Childs Robinson, quien en su libro Christ: The Hope of
Glory incluye un capitulo completo titulado “El Rey en su trono
invisible” que es situado en la era entre los advenimientos, pero que
cuando trata con el aspecto de la gloria, escribe:

Cristo y su reino de gloria vendran de manera stbita,
visible y catastréfica. Ese cambio serd mds exhaustivo y
completo de lo que imaginan los chiliastas, y mds visible de
lo que declara Apocalipsis 19:11-16. Esta interpretacién de
las Escrituras no roba al creyente de la esperanza milenaria
en la comprensién popular de la palabra como una era de
justicia, amor y paz en la tierra, pero la sita en su lugar
correcto y lo hace mucho mas maravilloso y glorioso que
un reinado de mil anos que termina en un nuevo brote
del poder de Satanas. En la Santa Ciudad Satands nunca
mostrard su rostro.”

28. Oswald T. Allis, Prophecy and the Church, p. 241.
29. William Childs Robinson, Christ: The Hope of Glory (Grand Rapids: Eerdmans
Publishing Co., 1945), p. 322.
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Uno es tentado a desviarse del tema y preguntar por cuil
principio hermenéutico la venida de Cristo serd “mds visible de
lo que declara Apocalipsis 19:11-16”, pero lo verdaderamente
importante de la postura de Robinson es que acepta un reino
presente invisible mientras contempla todas las fases de gloria
concreta como totalmente futura.

Henri de Vries incluye una extensa consideracién del reino
mediado de Cristo sobre Sion (la iglesia cristiana) en su libro The
Lord’s Anointed [El Ungido del Sefior]. Al mismo tiempo declara
que todas las glorias en el milenio se deben asociar con el estado
eterno cuando “la gloria ser4 visible, i.e. material; la deslumbrante
reflexion, la eclipsante magnificencia de la invisible belleza
interior”.” En otro lugar declara: “y ese sera el reino de gloria
aproximadamente en el milenio en absoluta perfeccion en el nuevo
cielo y la nueva tierra”.”

Esta transferencia de la gloria al estado eterno es seriamente
cuestionable. Al hacer esto, el reino es aislado del proceso histérico
del cual es parte natural. Esa interpretacion viola el concepto total
del reino mesidnico. El profesor Miller Borrows da testimonio de
ese hecho en su resumen de la ensefianza del Antiguo Testamento
sobre el tema:

La esperanza profética de un rey mesidnico (1.31) estaba
circunscrita a la esfera de la historia humana. Elementos
sobrenaturales estaban siempre mas o menos implicados,
sin embargo, y en tiempos postexilicos posteriores,
mientras se desvanecia la esperanza de la liberacion y la
independencia politica, la creencia en una transformacién
sobrenatural del mundo y una nueva era divina, incluyendo
la resurreccién de los muertos (1.69) se popularizé.*

30. Henride Vries, The Lord’s Anointed (Londres: Marshall Brothers, Itd., s.f.), p. 354.
31. Ibid., p. 355.
32. Miller Borrows, An Outline of Biblical Theology, p. 198.
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De modo que no existe razén de fuerza para desconectar la
esperanzadelahistoriahumanaycortarloselementossobrenaturales,
i.e. la gloria implicada, del reino. No solo estaba la profecia del
Antiguo Testamento respecto del reino mesidnico centrada en
la historia humana, sino que la eternidad estaba completamente
fuera de su alcance. Mas alld de algunas insinuaciones de destellos
ocasionales, el estado eterno, propiamente hablando, no estd
contenido en las figuras de diccion utilizadas en la profecia del
Antiguo Testamento. Como ha escrito el comentarista Walter Scott:
“El estado eterno no es tema ni de la promesa ni de profecia; no
aparece revelado en ningun sitio del Antiguo Testamento, sino que
esel fruto delo que Dios es en si mismo, ‘Dios es luz’ y ‘Dios esamor’
"% De modo que en la eternidad el énfasis no estd en el Mesias y su
reino, sino en Dios. Del mismo modo se ha expresado el escritor
Henry Barclay Swete, de tendencia claramente amilenarista: “El
reinado del Cristo glorificado es preparatorio para el reino eterno
de Dios”, y cuando ese gran fin se haya alcanzado, “Dios serd de
nuevo todo en todos; Dios, no solo el Padre, sino en la plenitud
del Nombre divino: Padre, Hijo y Espiritu Santo”.”* Propiamente
hablando, por lo tanto, la eternidad se caracteriza no por la gloria
del reino milenario de Cristo, sino por el reinado eterno de Dios.
Eso, por supuesto, no descarta el hecho de que Cristo continuara
gobernando de manera gloriosa.

Anadase que las condiciones en el milenio no presuponen la
aniquilacién del proceso histérico sino la consumacion del mismo.
Hace muchos anos que W. G. Turner, escribiendo en Age after Age
[Era tras era] expresa la misma idea: “Esta es la reunion de toda la
historia de la humanidad en ‘la mano del tnico Potentado’; cada
una de las edades contribuye tipicamente a las ‘muchas diademas’
que adornan su cabeza”” Hace medio siglo que el destacado

33. Walter Scott, Prophetic Scenes and Coming Glories (Londres: Morgan and Scott, Ltd.,
1919), p. 83.

34, Henry Barclay Swete, The Ascended Christ (Londres: McMilland and Company,
1910), p. 168.

35. W.G. Turner, Age after Age (Londres: C. A. Hammond, s.L.), p. 63,
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tedlogo y escritor aleman, Erich Sauer, expres6 lo siguiente tocante
al milenio:

Con todo eso debe observarse que en numerosos lugares la
profecia biblica contempla en conjunto el reino visible de
Dios en la vieja tierra (es decir, el milenio) y las edades del
eterno reino de gloria en la nueva tierra y el nuevo cielo (es
decir, la condicién eterna). Todo estereotipo unilateral del
cuadro, por lo tanto, debe evitarse, como debe hacerse con
cualquier énfasis exagerado del milenio. El reino visible de
gloria en la vieja tierra no es la meta apropiada y principal
de la expectacién profética. Es la tltima etapa hacia la
perfeccién, como el vestibulo estd dentro y pertenece al
mismo palacio, pero no tiene la misma categoria que la sala
del trono del rey, de la misma manera el milenio pertenece
al reino de gloria, en verdad es en si mismo el reino de
gloria en el sentido correcto del vocablo, pero la principal
brillantez de esa gloria y el triunfo total sin reservas yace
mas alla de los mil afios en el reinado de Cristo y Dios (Ap.
22:1; Ef. 5:5), después de la catdstrofe final de la vieja tierra,
después de la renovacién y la transfiguraciéon del mundo
(Ap. 21 y 22).%

Erich Sauer enfoca con claridad la cronologia de la etapa final
del plan de Dios. El Sefior Jesucristo vendré a la tierra y establecerd
el reino mesidnico dentro del tiempo y de la historia. Ese
acontecimiento tendrd lugar en la vieja tierra, es decir, la tierra en
la que ahora vivimos. Jests reinara en esta tierra por mil aios. Ese
reinado serd el preimbulo histérico del reino eterno. La gloria del
Mesias serd manifestada entre los hombres y la tierra experimentaré
una etapa gloriosa, superada solo por la gloria del reino eterno en la
nueva tierra y el nuevo cielo.

36. Erich Sauer, The Triumph of the Crucified (Grand Rapids: Eerdmans Publishing
Company, 1960}, p. 143.
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Una era intermedia de gloria en el milenio antes de una
eternidad de perfeccion infinita parece ser 16gicamente demandada
por la continuidad creciente del programa mesidnico a lo largo de
los siglos. Ese tema ha sido desarrollado ampliamente por Jasper
A. Huffman en su libro The Progressive Unfolding of the Messianic
Hope [El desarrollo progresivo de la esperanza mesidnica] en el que
escribe:

Entre el estado presente de los asuntos del mundo y el
estado eterno, entre un mundo dominado por el pecado
y un mundo del que todo vestigio o cicatriz del pecado ha
sido removido, yace una gran distancia. Un salto de un
estado al otro ser4 algo tremendo. Dios puede efectuarlo en
lo que respecta a la posibilidad, pero habiendo observado a
Dios en su obrar de un programa mesianico progresivo, no
es del todo improbable que algtin paso en ese programa se
encuentre situado entre el presente y el estado eterno.”

Una verdad relacionada con el tema es que la gloria del milenio
nunca es considerada como absoluta. No es el estado perfecto final
del hombre en la tierra. Por lo tanto, como expresa Alexander
Patterson: “Las predicciones que hablan de la presencia de pecado
o de muerte se refieren solo al milenio, porque estos estan ausentes
del estado eterno”.** Un estudio cuidadoso solo puede resultar en
la conclusién de que las condiciones en el milenio de ningiin modo
son intercambiables con las que predominan en la nueva tierra del
estado eterno.

Divorciar el milenio de sus glorias carece tanto de precedente
biblico como de fundamento. No hay ni la mas leve nocién en el
Antiguo Testamento de que las condiciones de un milenio glorioso
existiran aparte del reino milenario de Cristo o que el reino

37. Jasper A. Huffman, The Progressive Unfolding of the Messianic Hope (Nueva York:
George H. Doram Company, 1924), p. 168.

38. Alexander Patterson, The Greater Life and Work of Christ (Chicago: Fleming H.

Revell Company, 1896), p. 371.
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milenario de Cristo producird cualquier cosa que esté por debajo
de las glorias concomitantes. David Baron, conocido escritor
hebreocristiano, muestra cémo el comienzo de los tiempos de los
gentiles no solo senala la supresion de la supremacia gubernamental
de Israel sino también de la gloria Shekinah:

Pero en segundo lugar, simultdneamente con la supresién
del poder gubernamental, el profeta [Ezequiel] vio la
partida de la gloria de Jehova de Israel. La conexién es
altamente significativa. El verdadero Rey de Israel, como ya
se ha explicado, era Jehovd, y la remocién de la corona y la
mitra, y la partida del cetro de Juda, por lo tanto, realmente
significaban el alejamiento de Dios de ellos.”

En virtud de la misma verdad no puede tener lugar el regreso
del gobierno mesidnico sin la gloria mesianica cuando “la luna se
avergonzard, y el sol se confundird, cuando Jehova de los ejércitos
reine en el monte Sion y en Jerusalén, y delante de sus ancianos sea
glorioso” (Is. 24:23).

RESUMEN Y CONCLUSION

A modo de repaso de la cronologia amilenarista, puede decirse
que teéricamente niega una manifestacion visible de la gloria en el
milenio, en la era del interadvenimiento, en la cual, sin embargo,
sitiian el reino mediado de Cristo. No obstante, en la préctica no
pocos amilenaristas liberales y liberales moderados, levemente
matizados con la expectativa posmilenarista, tienen en cuenta
un minimo de gloria concreta mediante el simple recurso de
trasladarlo para un mas o menos vago futuro de la era presente.
De ese modo al menos se mantiene una apariencia de relaciéon
entre un milenio espiritual algo intangible y sus glorias todavia
mads intangibles. Menos 16gico es el argumento usado por un sector

39. David Baron, The Ancient Scripture and the Modern Jew, (Londres: Hodder and
Stoughton, 1905), p. 50.
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mayor de los amilenaristas conservadores quienes rescatan una
gran parte de la gloria en el milenio al trasferirla completamente al
estado eterno. Esta tltima préctica es fatal porque aisla la gloria del
reino de su inherente proceso histérico, lo traslada de la esfera de la
profecia, destruye la continuidad progresiva de la profecia y viola la
constitucién organica de la gloria en el milenio en si misma.

La persistente actitud de los amilenaristas de trasladar el
milenio al estado eterno o de equipararlo con la era presente, les
obliga a abandonar las normas fundamentales de la hermenéutica
y sustituirlas por una interpretacién figurada y alegérica. Una
interpretacion normal conduce a la conclusién de que:

En el reino milenario Cristo ocupari el trono de David (Lc.
1:32; Hch. 2:30). El trono de su antepasado es, entonces,
su trono (Ap. 3:21, Mt. 19:28; 25:31), y El mismo, como
el verdadero perfecto David, gobernara sobre Israel y los
pueblos de la tierra (Os. 3:5; Ez. 37:24, 25). Su reinado
es entonces visible, nacionalmente universal desde la
perspectiva tanto de la historia mundial como de la historia
de la salvacién. Ese es el reino de gloria.*

El rechazo amilenarista de la ensenanza del reinado terrenal
del Mesias por mil afios después de su segunda venida es un acto
sumamente costoso. Por un lado, requiere el abandono del tinico
método de interpretacion que hace justicia a toda la Escritura. Por
otro lado, les obliga a pasar por alto una cantidad importante de
pasajes que explicitamente destacan la realidad de un reino terrenal.
El Mesias reinard sobre la casa de Jacob (Israel), en la ciudad de
Jerusalén, las naciones subirdn para adorarle, los habitantes de la
tierra en la era del reino edificardn sus casas y plantardn vinas (Am.
9:11-15). Todo eso y mucho més describe un ambiente terrenal
(vea Is. 11:1-16). La ensefianza amilenarista, por lo tanto, se salta
injustificadamente una etapa importantisima de desarrollo del

40. Erich Saver, The Triumph of the Crucified, pp. 5354.

Cronologia de la gloria 101

plan de Dios, a saber, el tiempo del glorioso reinado del Mesias en
la tierra como Rey davidico. El trono de David tiene que ver con
la tierra, no con el cielo. El descendiente por excelencia de David,
Jests el Mesias, ocupari ese trono (Sal. 72 y 89) cuando regrese a la
tierra con gran poder y gloria.




CarpiTuLOo IV

La gloria humana de Cristo
en el milenio

n virtud de la unién hipostética, la segunda persona de la

Trinidad vino a la tierra y tomoé para si una naturaleza humana
sin sufrir la pérdida de ninguno de sus atributos de deidad. De
manera que en su persona divina existe la perfecta unién de dos
naturalezas, la divina y la humana, sin mezclarse ni confundirse.
El resultado es que nuestro Sefior Jesucristo es y siempre serd una
persona teantropica. Es evidente, por lo tanto, que la gloria de la
persona teantrépica de Cristo puede proceder tanto de su naturaleza
divina como de la humana. En este capitulo se intentard investigar
esa gloria que pertenece a Cristo primordialmente como el Hijo del
Hombre en su humanidad.

Dar consideraciénatodalavariedad delasgloriasdelahumanidad
de Cristo en el milenio serd un tema extremadamente amplio. La
discusi6n, por lo tanto, se limitard al estudio de su dominio, su
gobierno, su herencia, su ley, su trono, su reino y su dignidad de
ser adorado universalmente. Esos son los temas mas pertinentes al
periodo de tiempo en el que Cristo reinard en la tierra. Mientras
que la gloria divina de Cristo es particularmente reveladora de su
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cardcter a través de sus atributos divinos, el énfasis del significado
de su gloria humana consiste en el honor y gloria adjuntos a su
posicién y responsabilidades como el Hijo del Hombre.

El rey David, hablando bajo la direccién del Espiritu Santo,
dijo:

El Espiritu de Jehova ha hablado por mi, Y su palabra ha
estado en mi lengua, El Dios de Israel me ha dicho, Me
habl6 la Roca de Israel: Habra un justo que gobierne entre
los hombres, Que gobierne en el temor de Dios. Serd como
la luz de la mafana, Como el resplandor del sol en una
mafana sin nubes, Como la lluvia que hace brotar la hierba
de la tierra.

(2 S.23:24).

El rey David habla por inspiracién divina y destaca las
caracteristicas del Rey mesidnico que en los postreros tiempos
se sentard en el trono que ¢l ocupaba. Serd un “rey justo” que
gobernara “en el temor de Dios”, serd como “la luz de la manana”,
“como el resplandor del sol” en una manana clara, y como la lluvia
que da fertilidad a la tierra y produce el verdor de la hierba y de las
plantas. Ese rey ideal descrito por las palabras de David es el Sefior
Jesucristo, quien harad brillar la gloria de Jehova de un extremo al
otro de la tierra.

UN DOMINIO GLORIOSO

En el Evangelio segtin Lucas la perfecta humanidad de Cristo
es trazada directamente hasta Adan (Lc. 3:38). En 1 Corintios,
definitivamente, se le llama el Ultimo Adan (15:45), y como el
sucesor de Adédn estd perfectamente calificado para cumplir el
destino originalmente establecido para El como cabeza de la raza.

Incluso antes de la creacién, se hizo el anuncio de que el dominio
era especificamente otorgado a Adan:

Entonces dijo Dios: Hagamos al hombre a nuestra imagen,
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conforme a nuestra semejanza; y sefioree en los peces del
mar, en las aves de los cielos, en las bestias, en toda la tierra,
y en todo animal que se arrastra sobre la tierra (Gn. 1:26).

Después de la creacion, el proposito de Dios fue confirmado
por un solemne encargo (Gn. 1:28), seguido por la ceremonia
de investidura cuando Addn puso nombre a todas las criaturas
vivientes que eran traidas delante de él. El vocablo hebreo traducido
“senoread”, significa “pisotear”, “hollar”. Es un vocablo mds fuerte
que “sojuzgar”.! Un autor sefiala que “la vida humana fue disenada
con relacion a Dios por el plan divino (‘hagamos al hombre’), por
el patrén divino (‘en nuestra imagen’) y por el propésito divino
(‘senoread’)... Los humanos han de tener dominio sobre el mundo.
Los vocablos usados sugieren la derrota de la oposicién y quizd
fueron usados en anticipacién del conflicto con el mal”* Aunque la
tarea era relativamente sencilla para el hombre antes de pecar, esa
sujecion de la creacion se ha convertido en una tarea insuperable
para la raza caida y una de las principales caracteristicas del
programa redentor de Cristo.

En el Nuevo Testamento, el dominio limitado de Adan sobre el
mundo animal es ampliado a un absoluto dominio universal como
galardén por la obediencia de Cristo hasta su muerte como el Hijo
del Hombre. La exaltacién, sin embargo, de ninguna manera anula
el dominio original conferido en Adén, sino que mds bien garantiza
su ejecucion como una fase de la esfera mayor de autoridad de Cristo.
Un versiculo clave que evidencia el hecho de que Cristo ejecutard
el dominio perdido por Adan es Hebreos 2:9: “Pero vemos a aquel
que fue hecho un poco menor que los angeles, a Jestis, coronado de
gloria y de honra, a causa del padecimiento de la muerte, para que
por la gloria de Dios gustase la muerte por todos”. Debe observarse

1. Véase H. C. Leupold, Exposition of Genesis (Grand Rapids: Baker Book House, 1974),
p- 95.

2. Allen P. Ross, Creation and Blessing: A Guide to the Study and Exposition of Genesis
{Grand Rapids: Baker Book House, 1988), pp. 112, 113.
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que en la parte final de 2:8 dice: “pero todavia no vemos que todas
las cosas le sean sujetas”.

Los amilenaristas, por lo general, han concluido que la
descripcion de Cristo coronado y glorificado se refiere a su ejercicio
activo de dominio que hubo de recibir en el momento de su
ascension y exaltacion.” Ese dominio, segtin Calvino, se enfrenta
con una estruendosa oposicion, equivalente a una guerra virtual.
Pero el hecho de la entronizacién es garantia suficiente para la
inevitable victoria que tendrd lugar.' Loraine Boettner, tedlogo
posmilenarista, identifica ese dominio con el Reino de poder de
Cristo, el cual:

Se relaciona con el universo en general, en virtud de su
naturaleza divina y su obra como Creador, puesto que
sostiene (es decir, preserva en existencia) todas las cosas
visibles e invisibles, gobierna (a través del dmbito de la
naturaleza, como también de los asuntos del hombre) y
pasa juicio sobre la totalidad de la raza humana.®

La postura de Boettner es, por lo tanto, que el dominio de Cristo
esta primordialmente incluido bajo las categorias de preservacion y
providencia. El cimulo de autoridad expuesto por George Douglas
es mds general pero mas amplio:

El dominio de Cristo es universal. Incluye todas las
criaturas sin excepcion; no solo la iglesia, visible e invisible,
sino todas las cosas, animadas e inanimadas, racional,
individual y social, eclesidstica y politica.”

3, Louis Berkhof, Teologia sistemdtica (Grand Rapids: T. E. L. L., 1976), pp. 323, 417,

418. .

4. Juan Calvino, Commentaries on the Epistle of Paul to the Hebrews (Edimburgo:
Printed for the Calvin Translation Society, 1853), pp. 5960. oy

5. Loraine Boettner, Studies in Theology (Grand Rapids: Eerdmans Publishing
Company, 1947), p. 250. ”,,

6. George Douglas, The Eternal Glory of Christ (Grand Rapids: Zondervan Publishing
House, 1940), p. 57.
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En la postura de Douglas parece que no hay algo mds definido
que la total soberania de Dios.

La interpretacién amilenarista esta abierta a numerosas y serias
objeciones: (1) Correctamente hablando, lo que se cuestiona no es
el dominio de Cristo, sino el dominio del Padre compartido por
Cristo desde su ascension y exaltacion. (2) Es improbable que el
dominio pretendido para Adan incluyese el ejercicio de la soberania,
preservacién y providencia de Dios reservados exclusivamente
para la deidad. Tampoco el ejercicio de las facultades mencionadas
implica que el dominio pretendido por Adén se estd cumpliendo
ahora. (3) Charles Hodge, un posmilenarista conservador, sefala
con referencia al dominio perdido que Dios habia designado a
Addn “gobernador de la tierra” y que Adan “representaba a Dios en
la tierra”.” Esa intencién permanece inalterable para Cristo, como
lo demuestra Hebreos 2:5, donde el dominio es idéntico con thvvn
oijkoumvevnvhn thn mevilousan, “el mundo venidero” (lit. “la
tierra habitada venidera”). Esa esfera terrenal no sostiene ninguna
relacién con la sesion de Cristo en los lugares celestiales a la diestra
del Padre. (4) El dominio de Addn era inmediato, no mediato. Adan
debia actuar directamente como el agente de Dios en la sujecién de
la tierra, algo que de ningiin modo se corresponde con la soberania
de Cristo, controlando e influyendo en los gobiernos existentes en
el mundo. George N. H. Peters observa que Cristo mantuvo una
relacién directa con la humanidad a través de la encarnacién en
su primera venida y no sera hasta la segunda venida que Cristo
nuevamente mantendrd una relacion teocratica directa con la
humanidad mediante la cual puede ejercer su dominio prometido.*
(5) Si el dominio se hizo efectivo con la exaltacién, entonces un
cambio correspondiente debi6 de haberse hecho evidente en la
naturaleza y en el reino animal; pero la creacién todavia gime, la
maldicién no ha sido quitada, el reino animal permanece carnivoro

7. Charles Hodge, Systematic Theology (Nueva York: Scribner, Armstrong & Co., 1871),
Vol. 11, p. 102,

8. George N, H. Peters, The Theocratic Kingdom (Grand Rapids: Kregel Publications,
1972}, Vol. I, p. 546; Vol. 111, p. 584.
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y el hombre mantiene una batalla incesante de supervivencia
contra un ambiente hostil. (6) La imposibilidad de equiparar esta
postura con los hechos de la historia primero condujo al rechazo
del significado primario del milenio como un “vocablo de tiempo”
que significa mil afios,” y ahora el resultado en el desperdicio de
cualquier significado resultante mediante la acomodacién de
su cumplimiento a los caprichos de la hipétesis evolutiva. En la
opinién de Swete, mil anos pudo haber sido suficiente para San
Juan, pero en lo que a él respecta puede considerar la posibilidad
de “innumerables edades” de desarrollo para la raza humana sin
ninguna preocupacion. Los creyentes en la ascensién “pueden ser
testigos del progreso material del mundo sin sospechar que puede
suplantar la soberania espiritual de Cristo”." El doctor Theodore
H. Robinson, de igual manera, se muestra impavido al afirmar:

Visto durante un ano el progreso es imperceptible, y atin
siglos podrian sugerir estancamiento o, posiblemente,
retroceso. Pero, en general, cuando periodos mas largos
son contemplados, se hace evidente que hay una actividad
del espiritu del hombre, y podriamos ser ratificados en
nuestra confianza de que al fin todas las cosas estaran bajo
sus pies."

(7) En respuesta a la teoria de Calvino, el dominio de Cristo
no serd un periodo interminable de guerras prolongadas, sino
que sus enemigos seran inmediatamente consumidos tanto al
comienzo como en la terminacién del milenio (2 Ts. 1:9; 2:8;
Ap. 20:9) y una pronta retribucién serd impuesta al transgresor
durante el desarrollo del reino. El dominio de Cristo en el milenio,
en realidad, asumird el cardcter del despliegue de una serie de

9. Oswald T. Allis, Prophecy and the Church, p. 3.
10. Henry Barclay Swete, The Ascended Christ (Londres: MacMillan & Company, 1910),
Pp- 32,33,
11. Theodore H. Robinson, The Epistle to the Hebrews (Nueva York: Harperand Brothers
Publishers, 1933), p. 17.
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triunfos, pero cualquier resistencia real de parte de sus enemigos
es insostenible. (8) La sustitucién que hace Berkhof del reinado
de Cristo sobre la iglesia, confunde la cuestion. En el contexto de
Hebreos 2, el vocablo hermanos asocia la iglesia con Cristo en su
posicién de honor y gloria. Asi como Eva estaba personalmente
sujeta a Addn, su cabeza (1 Co. 11:3), asi también la iglesia estd
sujeta a Cristo como su Sefior y Cabeza. Asi todo, al mismo tiempo
en Gn. 1:26, Dios dijo: “Tengan ellos dominio...” (heb. 17, que
procede del verbo radah y significa “tener dominio”). Aunque la
Reina-Valera usa el singular (“sefioree”), la forma hebrea antes
expresada esta en plural. Eso significa que incluia a Adan y Eva.
Ambos debian “senorear”, es decir, tener dominio sobre toda la
 tierra. El texto dice que “el ejercicio del dominio real sobre la tierra
como el representante de Dios es el propésito bédsico por el cual
Dios cre6 al hombre”."” Justamente asi en relacién con el resto de
la creacion, la iglesia compartird en el dominio de Cristo quien es
su Cabeza. Hablar de Cristo como Rey sobre la iglesia es usar el
término equivocado: (9) La declaracién biblica: “Pero todavia no
vemos que todas las cosas le sean sujetas”, no se refiere a un proceso
parcialmente completado de sujeciéon por el que algunas cosas
estdn bajo la autoridad de Cristo y otras no, sino al hecho de que el
proceso como tal aiin no ha comenzado. “La soberania original de
dominio sobre todas las cosas dada a Addn en la creacién (Gn. 1:28)
y perdida a causa del pecado es restaurada por el Segundo Addn
(Sal. 8:6; He. 2:8)”,"” pero esa soberania original sera hecha visible
en toda la tierra cuando el Mesias inaugure su reino de gloria y su
voluntad sea hecha en la tierra como en el cielo. Entonces se vera
que todas las cosas le son sujetas.

John FE. Walvoord, quien fuera el segundo presidente del
Seminario Teolégico de Dallas, al comentar Efesios 1:22, un pasaje
paralelo con el Salmo 8 y con Hebreos 2, sugiere lo siguiente:

12. 1. Hart, citado por Bruce K. Waltke, Genesis: A Commentary (Grand Rapids:
Zondervan, 2001), p. 66.
13. George N. H. Peters, The Theocratic Kingdom, Vol. 11, p. 142.
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Aunque hay rebelién manifiesta en el mundo hoy, este
pasaje revela que Cristo tiene poder y autoridad para
terminarla, solamente espera el tiempo apropiado para
la consumacién de ese propésito de Dios. La expresion
sometio (UmépTaer) se usa con el sentido de un aoristo
ingresivo posicional, i.e. con referencia al hecho de que
Cristo ha heredado esa posicién. La absoluta sujecion de
toda la creacién, que a la postre sobreviene, es revelada
como algo atin futuro (1 Co. 15:25)."

Tanto el pasaje de Hebreos 2:8 como Efesios 1:22 reflejan la
ensenanza del Salmo 8 y de Génesis 1:26-28. El propésito divino
en la creacion del hombre era que, como representante de Dios,
ejerciese dominio de gobierno en el nombre del Creador. El primer
Adén perdi6 ese privilegio que le fue otorgado. El plan original
de Dios, sin embargo, no es ni cancelado ni cambiado. El Postrer
Adan, Jesucristo, vendrd como el perfecto heredero del trono
de David y ejercera total y perfecto dominio en la tierra. Como
Mesias, exhibird su prerrogativa imperial y todas las cosas estardn
sometidas bajo sus pies.

Para concluir la discusién del glorioso dominio de Cristo, solo
resta ofrecer una sencilla reafirmacion de la postura premilenarista
que ya ha sido expresada en las proposiciones usadas para refutar
la posicion amilenarista. En concordancia con Calvino, la
entronizaciéon de Cristo puede considerarse como una promesa o
senal de cierto triunfo; pero por otro lado, la autoridad real, excepto
su supremacia como Cabeza de la Iglesia, es mantenida en suspenso
hasta la segunda venida, cuando toda potencialidad, es decir, todo
poder latente y toda capacidad se convertira en realidad gloriosa y
Cristo disfrutara el dominio universal directamente sobre toda la
tierra. Como lo ha expresado el profesor y comentarista Kenneth
S. Wuest:

14. John E. Walvoord, Outline of Christology (notas de clase inéditas, Dallas Theological
Seminary), p. 82.
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La vision de Jests que el escritor desea llevar a sus lectores
es la del Hijo encarnado, glorificado, coronado de gloria y
honor, sentado a la diestra de Dios, una posicién de gloria
y honor que los salvados de la raza humana (la Iglesia)
disfrutarédn con El en su futura gloria en el milenio y en
dominio terrenal.”

UN GOBIERNO GLORIOSO

Otra importante responsabilidad del hombre que atn aguarda
su perfecta ejecuciéon en el milenio se encuentra en el contexto
del pacto con Noé: “El que derramare sangre del hombre, por el
hombre su sangre serd derramada; porque a imagen de Dios es
hecho el hombre” (Gn. 9:6). “Ese fue el primer mandamiento”,
dice Lutero, “al referirse al poder temporal. Mediante esas palabras
se establecié el gobierno temporal, y la espada fue puesta en sus
manos por Dios”.'* Mds alld de una estructura general para un
autogobierno mutuo, los detalles precisos para la ejecucion del plan
estdn atn ausentes. Ciertos factores determinantes, sin embargo,
son explicitos. En primer lugar, el gobierno es contemplado en
su funcién mas elevada, es decir, el ejercicio judicial de quitar la
vida mediante la espada. Ademds, el hombre es el tinico agente
responsable. H. C. Leupold, citando la sintaxis de Koenig, senala
que en la expresion “por el hombre” (be=adham), la preposicién
es una beth instrumentalis, especificando que la accién debe ser
ejecutada por el hombre.”” El hombre es designado como agente de
Dios parallevar a cabo el castigo e imponer la debida compensacion
sobre el culpable.'

La falta de espacio imposibilita extender el argumento para
demostrar que el hombre se ha mostrado ser totalmente incapaz

15. Kenneth S. Wuest, Hebrews in the Greek New Testament (Grand Rapids: Eerdmans
Publishing Company, 1947), p. 58.

16. Citado por C. F. Keil y F. Delitzsch, Biblical Commentary on the Old Testament
(Edinburgo: T. & T. Clark, 1891), Vol. 1, p. 153.

17. H. C. Leupold, Exposition of Genesis (Grand Rapids: Baker Books House, 1974), Vol.
I, p. 334,

18. Véase Bruce K. Waltke, Genesis, p. 145,
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de esgrimir la espada magisterial colocada en sus manos. Noé,
quien recibi6 el derecho de gobernar a otros, carecia de poder para
sbernarse a si mismo. La prueba de la raza tocante al gobierno
miné con la confusién de las lenguas en Babel, el fracaso de los
jos resulté en los cautiverios, el caos y el desafio a ley de los

no del Sefior. Algunos tedlogos modernos prefieren no hablar
los juicios futuros y concentrarse en los aspectos felices de los

~ Si el hombre no es capaz de empuiar la espada, hay uno que s
puede y el principado o gobierno estara sobre su hombro (Is. 9:6).
el Salmo 45:3 se alza esta peticion: “Cifie tu espada sobre el
muslo, oh valiente, con tu gloria y con tu majestad”. Cuando los
los se abren en respuesta, el Cristo triunfante desciende y “de su
a sale una espada aguda, para herir con ella a las naciones” (Ap.
19:15).

- En otrositio, la espada del Mesias se describe como deslumbrante
y “reluciente” (Dt. 32:41), y estara motivada por los cielos: “Porque
los cielos se embriagara mi espada; he aqui que descenderd sobre
idom en juicio, y sobre el pueblo de mi anatema”. El escritor J. G.
ellet observa que “las fuentes del mal, igual que los agentes, son
escudrinados y visitados por la espada”, y después exclama: “;No
t4 una espada como esa solo en su gloria? ;Podria la de Josué o la
de David haber realizado conquistas como esas?”* Ford G. Ottman
1lama la atencion a la inflexible justicia que entra en acci6n:

Ciertamente esa espada estd sola en su gloria como lo esta
la persona de aquel que la empuiia. No hay ningtn brote,
ni hay el menor indicio de ira incontrolable en la ejecucion
de esos juicios. Deliberadamente caen, en su debido orden,
golpe sobre golpe.*!

19, Véase Jiirgen Moltmann, The Coming of God (Minneapolis: Fortress Press, 1996).
20. ]. G. Bellet, The Son of God (Nueva York: Loizeaux Brothers, s.f.), p. 103.
21. Ford G. Ottman, Imperialism and Christ (Nueva York: Our Hope, 1912), p. 288.
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Los juicios primitivos son seguidos de la mas ordenada rutina
del mismo milenio, pero aun asi hay la ejecucién de la ira sobre los
que practiquen el mal. El Mesias “juzgara con justicia a los pobres,
y argiiird con equidad por los mansos de la tierra; y herird la tierra
con la vara de su boca, y con el espiritu de sus labios matara al
impio” (Is. 11:4). “Juzgara a los afligidos de su pueblo, salvara a los
hijos del menesteroso, y aplastara al opresor” (Sal. 72:4). La pena
capital serd aplicada:

No habrd mas alli nino que muera de pocos dias, ni viejo
que sus dias no cumpla; porque el nifio morird de cien
anos, y el pecador de cien afos sera maldito (Is. 65:20).

La disparidad entre el cuadro biblico de la gloria del gobierno en
el milenio y la postura amilenarista respecto de esta es sorprendente.
Loraine Boettner, un te6logo posmilenarista, confiesa: “Segtin la ley
y el titulo, Jesus es digno de recibir obediencia universal. En honor
a la verdad, relativamente hablando solo unos pocos le rinden la
obediencia que le pertenece por ley y por derecho”.*

En un esfuerzo para remediar la situaciéon, W. A. Visser’t Hooft
atribuye el fracaso de la reforma calvinista a su intento de influir
el mundo mediante métodos seculares para la que la subsiguiente
reaccién del gobierno de Cristo sobre el mundo tiene la apariencia
de una supersticion medieval. Para reactualizar la cristologia
se necesita una recuperacion, Visser't Hooft concuerda con H.
Berkhof, pero en esta ocasion un avivamiento del mandamiento
teocrdtico no requerird forzar las convicciones al estado, sino
mas bien el uso de la persuasién moral unida con una actitud de
tolerancia.” Hay que congratularse por el hecho de que el gobierno
de Cristo no tiene necesidad de implementarse mediante el uso de
tales improvisaciones teoldgicas, por ingeniosas que estas sean, sino
que sera establecido en su tiempo en todo poder, gloria, dominio y
capacidad sobrenatural.

22. Loraine Boettner, Studies in Theology, p. 255.
23. W. A. Visser't Hooft, The Kingship of Christ, pp. 133134.
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El ultimo factor a discutir es la relacién del gobierno con la
preservacion de la imagen de Dios en el hombre. James Orr, un
destacado tedlogo conservador, ha escrito extensamente tocante a
las implicaciones fisicas del pecado y la muerte en la desfiguracién
de la imagen de Dios en el hombre y la necesidad de redencién
de toda la persona, incluyendo la regeneracion espiritual con
la resurreccién del cuerpo, que ha sido posible a través de la
encarnacién de Cristo.”

El profesor Orr, sin embargo, hace poco caso del hecho de que Dios
pretendia que la imagen divina se efectuase por el hombre dentro
de su propia esfera terrenal. Tal realizacién tendrd su cuamplimiento
en un grado sustancial en el milenio, cuando Cristo esté a la cabeza
del gobierno, “la realizacién perfecta de la imagen divina en el
hombre”.® Los santos de la Iglesia estardn gobernando con El
en gloria, en quienes la imagen divina habra sido perfectamente
restaurada a través de la resurreccién y la glorificacion. Los
verdaderos subditos del reino habran experimentado laregeneracion
espiritual como lo indica Ezequiel 36:2531 y Juan 3:121.*° Otra
condicién proporcionada por Orr, la disminucién de la muerte y
la asombrosa longevidad, serd una caracteristica preeminente. Pero
mas importante aun es el factor gubernamental, ilustrado por un
principio enunciado en Proverbios 28:12: “Cuando los justos se
alegran, grande es la gloria; mas cuando se levantan los impios,
tienen que esconderse los hombres”. El verbo “alegrarse” significa
“triunfar”, “levantarse”, “tomar el poder”. La idea del texto es que
cuando los justos triunfan, hay gran alegria; pero cuando el malvado
ocupa el poder, sus semejantes buscan donde esconderse.” Sobre
esa base, juicio instantdneo y cierto caerd sobre cualquiera que se
atreva a profanar o impedir la imagen divina tal como se refleja en

24. Véase James Orr, God’s Image in Man (Grand Rapids: Eerdmans Publishing
Company, 1948), pp. 248-283.

25. Ibid,, p. 248.

26. John F. Walvoord, The Doctrine of the Holy Spirit (Dallas: Dallas Seminary Press,
1943), p. 263.

27. Véase Allen P. Ross, “Proverbs”, The Expositor’s Bible C ntary, Vol. 5 (Grand
Rapids: The Zondervan Corporation, 1991), p. 1104.
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los habitantes del reino mesidnico a quienes Dios ha prometido:
“Mas a vosotros los que teméis mi nombre, nacera el Sol de justicia,
y en sus alas traera salvacion; y saldréis, y saltaréis como becerros
de la manada. Hollaréis a los malos, los cuales serdn ceniza bajo las
plantas de vuestros pies, en el dia en que yo actie, ha dicho Jehové
de los ejércitos” (Mal. 4:23). “Entonces los justos resplandecerdn
como el sol en el reino de su Padre...” (Mt. 13:43). Las implicaciones
escatoldgicas del texto son claras. “La futura bendicion escatoldgica
del justo serd ‘en el reino de su Padre’. El reino del Hijo mencionado
en Mt. 13:41 y el reino del Padre se refieren a la misma realidad y
son esencialmente intercambiables”.**

La gloriosa presencia del Mesias en la tierra traerd consigo un
gobierno perfecto y “los entendidos (los justos) resplandeceran
como el resplandor del firmamento...” (Dn. 12:3). Solo entonces,
en la perfecta ejecuciéon de un gobierno justo, se hara realidad
el mandado divino: “al que derramare sangre de hombre, por el
hombre su sangre serd derramada; porque a imagen de Dios es
hecho el hombre” (Gn. 9:6).

UNA GLORIOSA HERENCIA

No estd desprovisto de importancia que cuando Jehové aparecié
a Abraham en Ur de los caldeos para llamarlo a la tierra que le
mostraria, se le manifesté como “el Dios de la gloria” (Hch. 7:2).
A su llegada a la tierra, Dios dijo a Abraham: “Y te daré a ti, y a tu
descendencia después de ti, la tierra en la que moras, toda la tierra
de Canain en heredad perpetua...” (Gn. 17:8). El comentarista
Herbert Carl Leupold, quien fue profesor de Antiguo Testamento
en el Seminario Teol6gico Luterano de Capital University, cuando
traduce el vocablo OLAM en Génesis 13:15 y 17:8, rehiisa traducirlo
como “eterno”, “para siempre” o “por los siglos”. El profesor
Leupold prefiere la traduccién “por un largo tiempo” y “en el futuro
recondito”.”” La razén de por qué ofrece esa traduccion es que,

28. Donald A, Hagner, “Mathew 113", World Biblical Commentary (Dallas: Word Books
Publishers, 1993), p. 394.
29. Herbert C. Leupold, Exposition of Genesis, pp. 440, 441, 519.
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siguiendo a Lutero y a Calvino, entiende que la promesa de Dios a
Abraham es condicional y que requiere fe para su cumplimiento.*
El mismo escritor reconoce, sin embargo, que dicha expresién
“puede realmente significar eternidad”.”!

La interpretacién de Leupold carece de fundamento exegético,
porque la promesa tiene su origen en la intencién soberana del
mismo Jehové: “Y te daré a ti...” (Gn. 17:8) y: “Y le dijo: Yo soy
Jehovd, que te saqué de Ur de los caldeos, para darte a heredar esta
tierra” (Gn. 15:7). Ademds, Abraham no tuvo parte en la ratificacion
humana del pacto, sino que “sélo Dios pasé entre los animales
divididos (los sacrificios), en una representaciéon simbdlica de si
mismo, sin incluir a Abraham”.*? En el pacto abrahdmico, solo
Dios se compromete a garantizar el cumplimiento cierto de las
estipulaciones de dicho pacto.* El elemento de la fe tiene que ver con
el disfrute de las bendiciones derivadas del pacto. El camplimiento
del pacto descansa sobre el compromiso personal de Jehové Dios.
La obligacion personal de Dios se manifiesta en el hecho de que
solo El camina entre los sacrificios, ya que Abraham ha quedado
dormido. “En la formacién de tal pacto, quien pasa a través de (los
sacrificios) se compromete a si mismo mediante ese simbolismo,
bajo castigo de muerte, a cumplir el juramento o promesa”.**

Debe decirse, ademds, que el cumplimiento del pacto no
depende ni de la dignidad ni de la indignidad de Abraham ni de
la de su simiente, la cual en muchas ocasiones fue desobediente.
El cumplimiento depende de la dignidad del ultimo recipiente,
es decir, la Simiente por excelencia, Jesiis el Mesias. “Ahora bien,
a Abraham fueron hechas las promesas, y a su simiente. No dice:
Y a las simientes, como si hablase de muchos, sino como de uno:
Y a tu simiente, la cual es Cristo” (G4. 3:16). El ap6stol Pablo

30. Ibid., p. 441.

31. Ibid.

32. Keil y Delitzsch, Biblical Commentary on the Old Testament, Vol. 1, p. 217.

33. Véase Cleon L. Rogers Jr., “The Covenant with Abraham and Its Historical Setting”,
Bibliotheca Sacra (julioseptiembre, 1970), pp. 241256.

34. Allen P. Ross, Creation and Blessing, p. 312.
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evidentemente cita tanto Génesis 3:15 como 17:8,” como también
lo indica la expresién “las promesas” (aJi eppangellivai). El uso
del plural sugiere que el propésito de Dios de dar la tierra como
herencia a la Simiente, Cristo, fue repetidamente confirmado y
reafirmado en una variedad de formas y ocasiones.” Obsérvese el
contraste entre “las promesas” y “la simiente”. La promesa hecha
a Abraham es reiterada repetidas veces (vea Gn. 12:2ss; 13:14-17;
15:1-18; 17:28; 26:15; 28:15; 35:9-15). La Simiente es el Mesias,
quien es el “heredero de todo” (He. 1:2). El implementara todos los
preceptos del pacto abrahdamico.

Las Escrituras no dejan lugar a duda en lo que respecta a la
naturaleza gloriosa de la herencia que es nombrada dos veces por
su titulo pleno, “la tierra gloriosa” (Dn. 11:16, 41), lo cual también
se implica en Daniel 8:9:

Hacia la hatzebi (el esplendor, la gloria), i.e. hacia la
tierra gloriosa. Hatz=bi=Aretz hatzebi, cap. 11:16, 41.
Esta designacion de la tierra de Israel estd enmarcada en
armonia con Jer. 3:19 y Ez. 20:6, 15, donde esta tierra es
llamada “la mds hermosa de todas las tierras”, i.e. la tierra
mas gloriosa que un pueblo pudiese poseer.”

Este titulo como tal es descriptivo del propésito profético
inmutable de Jehovd hacia la tierra a pesar de las desolaciones
sufridas a través de los siglos. Dios prometi6 dar esa tierra a
Abraham y a su simiente en perpetuidad y los dones de Dios son
irrevocables (Ro. 11:29).

Ninguna consideracién de la gloria futura de la tierra estaria
completa sin el reconocimiento de que Israel jamds ha ocupado
mas que una fraccién de la tierra,” y que los limites atin tendrin

35. Miller Borrows, An Outline of Biblical Theology, p. 52.

36. Véase C.F. HoggyW. E. Vine, The Epistle of Paul to the Galatians (Londres: Pickering
& Inglis, s.£.), p. 140.

37. C.F. Keil, The Book of the Prophet Daniel (Edinburgo: T. & T. Clark, 1877), p. 295.

38, Véase Rollin T. Chafer, “The Boundaries of Greater Canaan”, Bibliotheca Sacra
(abril-junio, 1938), p. 234.
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que armonizar con la magnifica extension otorgada en Génesis
15:18-21.

Entonces, ademds de las glorias generales de la tierra producidas
por la presencia de Cristo en medio de una creacién redimida, habra
las glorias peculiares a la tierra del Mesias, la cual experimentard
grandescambiosfisicosytopograficosquealterarandrésticamenteel
contorno mismo del pais. Manantiales de “aguas vivas” refrescantes
fluirdn de Jerusalén que vivificaran el desierto y embellecerén las
abatidas regiones del Mar Muerto (Zac. 14:68; Ez. 47; Sal. 46:4).
Los manantiales de “aguas vivas” (mayim hayyim) “son aguas
que estdn en el acto de vivir, es decir, manifiestan sefiales de vida
porque se mueven con frescura y fuerza como el agua corriente de
un arroyo o como el murmullo perenne de un manantial”.” La
ciudad de Jerusalén serd gloriosamente enaltecida por encima de
todo el territorio circundante. Ese cambio topogrifico coincidira
con la venida en gloria del Mesias. Un maravilloso inventario de la
“tierra gloriosa” aparece en el Salmo 85:9-13:

Ciertamente cercana estd su salvacion a los que le temen,
para que habite la gloria en nuestra tierra. La misericordia
y la verdad se encontraron. La justicia y la paz se besaron.
La verdad brotara de la tierra, y la justicia mirard desde los
cielos. Jehova dard también el bien, y nuestra tierra dara su
fruto. La justicia ird delante de €, y sus pasos nos pondré
por camino

Ningun estudio de la herencia de Abraham estaria completo sin
Romanos 4:13: “Porque no por la ley fue dada a Abraham o a su
descendencia la promesa de que seria heredero del mundo, sino por

la justicia de la fe”. Los elementos importantes de este versiculo son

los siguientes: (1) Esta promesa como la de la tierra, fue hecha a
Abraham ya su simiente, pero en realidad aguarda su cumplimiento
final en la Simiente, es decir, el Mesias. (2) Charles Hodge afirma

39. Merrill E. Unger, Commentary on Zechariah (Grand Rapids: Zondervan Publishing
House, 1963), p. 255.
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que el vocablo heredero (klhronovmo”), frecuentemente significa
poseedor seguro, probablemente porque entre los judios la posesion
mediante herencia era mucho mas segura y permanente que la que
se obtenia mediante una compra.” Hermann Cremer concuerda
en que el énfasis radica en tener o mantener una posesion." (3)
La herencia es el mundo (kovsmo”). Ese vocablo ha conducido a
una interminable confusién y discusién entre los comentaristas,
quienes universalmente lo han considerado como una referencia
a la tierra de Palestina propiamente o a la tierra fisica. Hodge se
acerca a la verdad al mantener que se refiere “a la posesion real del
mundo por la simiente espiritual de Abraham y de Cristo, quien es
su cabeza”.” Charles Hodge anticipa “su realizacion literal cuando
los reinos de este mundo sean dados a los santos del Dios Altisimo”
(Dn. 7:27), y cuando “los confines de la tierra lleguen a ser la
posesién de Cristo”." La declaracion de Hodge debe calificarse
por el significado primario de kovsmo” como orden, regularidad,
disposicién y arreglo, de modo que las naciones y los reinos que
han de ser heredados sean vistos principalmente en razén del vasto
orden o sistema de la civilizacion mundial en los que seencuentran.™
El conocido escritor de principios del siglo pasado, W. H. Griffith
Thomas dice: “Es la promesa de la herencia del mundo; la promesa
de que Abraham y su simiente tendrian dominio universal. No
salvacién, por lo tanto, sino herencia, es la cuestion, y el mismo
vocablo “mundo” necesariamente tiene que incluir tanto a gentiles
como a judios. La cuestion ya no es la de la fe personal de Abraham,
sino que es Abraham en relacién con el mundo. Es una cuestion
de universalidad”.* (4) No son pocos los comentaristas que siguen

40. Charles Hodge, A Commentary on the Epistle to the Romans (Grand Rapids: Louis
Kregel, 1882}, p. 185,

41, Hermann Cremer, BiblicalTheological Lexicon of the New Testament Greek
(Edinburgo: T. & T. Clark, 1883), pp. 359360.

42. Charles Hodge, A Commentary on the Epistle to the Romans, p, 187.

43, Loc. cit.

44. Véase Lewis Sperry Chafer, Systematic Theology, Vol. I1, pp. 76, 78.

45. W. H. Griffith Thomas, St. Paul's Epistle to the Romans: A Devotional Commentary
(Grand Rapids: Eerdmans Publishing Company, 1966), pp. 136137
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las trazas de la promesa a Génesis 22:18a: “En tu simiente serdn
benditas todas las naciones de la tierra...”

En la interpretacion eficaz de la evidencia, Hodge, con el
optimismo caracteristico posmilenarista, esperaba el cumplimiento
en “el predominio universal de la verdadera religion”, como
también lo hace James Denney, quien escribi6: “La religion que
esta conquistando al mundo desciende de él (Abraham), su poder
yace en esa fe que él también tenia, y en la proporcién en la que se
extiende hereda el mundo”.* Otras ideas erréneas contempordneas
se manifiestan en las comisiones liberales tocante al orden mundial
cristiano y los bien intencionados intentos de los evangélicos para
formular una civilizacion cristiana occidental.

No es dificil demostrar mediante un estudio inductivo de
todos los pasajes biblicos relevantes que esas suposiciones son
fundamentalmente vanas ilusiones que basan sus premisas en
conceptos filoséficos y no biblicos. El tedlogo Lewis Sperry Chafer
muestra claramente que la civilizacion mundial presente (kovsmo”)
como ahora funciona, aunque refleja unos pocos destellos de ética
cristiana, esta completamente divorciada de Dios y es totalmente
maligna (G4. 1:4; 2 P. 1:4; 2:20; Stg. 1:27; 4:4; 1 Jn. 5:19; Ro. 12:2).
En vez de que la iglesia se posesione del mundo, debe tener presente
que “el mundo entero estd bajo el maligno” (1 Jn. 5:19), con el
resultado de que el kovsmo” existente en toda su magnitud estd
destinado a completa destruccion (Sal. 2; Dn. 2:7; Mt. 25:31-46; 2
Ts. 1:7-10).7

Las Escrituras, sin embargo, son explicitas cuando declaran que
no son las naciones en si las que serdn destruidas, sino la armazon
0 sistema en el que funcionan. En la tentacién, Cristo recibi6 la
oferta de los reinos del kovsmo” y la gloria de ellos bajo el continuo
dominio de Satanas. Jesiis rehusdé la oferta, sabiendo perfectamente
bien que el reino del mundo es suyo por derecho y propiedad y que
con la inauguracién de la era milenaria cuando un nuevo orden

46. James Denney, “St. Paul’s Epistle to the Romans”, The Expositor's Greek Testament
(Grand Rapids: Eerdmans Publishing Company, s.£.), Vol. I11, p. 618.
47. L.S. Chafer, Systematic Theology, Vol. 11, pp. 8490.



120 CRISTO EN EL MILENIO

ha de prevalecer, el reino de este kovsmo™” vendra a ser de nuestro
Sefior y de su Cristo (Ap. 11:15). Entonces Si6n tendrd “...paz como
un rio, y la gloria de las naciones como torrente que se desborda”
(Is. 66:12), y sus habitantes “comeran las riquezas de las naciones,
y con su gloria seréis sublimes” (Is. 61:6). Entonces, también, todas
las naciones de la tierra seran benditas.

Aunque los comentaristas se han imaginado que esto ya se ha
cumplido, considerando que todos los beneficios espirituales
genuinos con los que las naciones son y siempre serdn benditas
proceden de Cristo. Sin embargo, existe una gran diferencia entre
el hecho de que algunas naciones disfrutan un grado muy limitado
de bendicion espiritual y la liberacién de todas las naciones de la
esclavitud de este presente kovsmo” maligno a la plena bendicion
y gloria del reino mesidnico. No es de sorprenderse que como
muestra de gratitud, la gloria de las naciones fluird hacia El: “Los
reyes de Tarsis y de las costas traerdn presentes; los reyes de Sabd y
de Seba ofreceran dones. Todos los reyes se postrardn delante de él;
todas las naciones le servirdn” (Sal. 72:10-11).

UNA GLORIOSA JUDICATURA

Una de las profecias mesidnicas mds sobresalientes escrita por
Moisés es la que describe a un profeta que se levantard semejante
a él y actuard en la misma capacidad en una escala mucho mis
grande. La promesa concreta de Jehova dice:

Profeta les levantaré de en medio de sus hermanos, como
ti; y pondré mis palabras en su boca, y €l les hablarla todo
lo que yo le mandare. Mas a cualquiera que no oyere mis
palabras que ¢l hablare en mi nombre, yo le pediré cuenta
(Dt. 18:18-19).

No hay dudas tocante al énfasis claramente mesidnico de esta
profecia. En toda la larga linea de sucesion profética después de
Moisés, ningin personaje posterior jamds se le acercé ni en oficio
ni en posicién. La singular reclamacién de ser ese profeta como
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Moisés pertenece exclusivamente a Cristo. La grandeza de Moisés
como profeta, es decir, un hombre a través de quien Dios hablé, es
absolutamente indiscutible. El era el punto de referencia de todos los
profetas del Antiguo Testamento. Pero “el profeta definitivo como
Moisés (18:15, 18) es Jesucristo, Aquel que hablé las palabras de
Dios y provee liberacién para su pueblo. Ni Josué pudo compararse
con Moisés, porque desde Moisés ningtin profeta se ha levantado
en Israel como él (Dt. 34:10) con semejante poder delante de los
hombres y tal intimidad con Dios. Por muy distinguido que fuese
el papel de un futuro profeta, ninguno seria como Moisés hasta la
venida del Mediador del nuevo pacto, Jestis el Mesias”.**

Cristo vino como un profeta dado por Dios en el verdadero
sentido de la palabra. Como el hijo de David y de Abraham (Mt.
1:1), fue reconocido como judio (Jn. 4:9) y tiene todo el derecho
de ser contado entre los hermanos de Moisés. Hasta la venida de
Cristo, ningiin otro profeta jamds se atrevié a asumir la misma
relacion mediatoria entre Dios y la nacién que Moisés habia
asumido en Horeb. Al igual que Moisés, El habfa disfrutado el
elevado privilegio de tener comunién con Jehova cara a cara, no en
las alturas de Horeb, sino més bien en lo més elevado de los cielos.
Como profeta, Cristo no hablé nada de si mismo, sino que se aferr6
estrictamente al mandamiento del Padre, lo que debia hablar y lo
que debia decir (Jn. 12:49). Aun hoy, de parte de la desobediente
nacién de Israel como un todo, se sigue demandando el terrible
castigo de los que rehiisan oir la voz del Profeta. Por sorprendente
que estas semejanzas sean, el verdadero cumplimiento yace en el
futuro, cuando en todos sus logros Cristo todavia sobrepasara a
Moisés, a pesar de haber sido honrado como gran libertador, solo
fundador, estadista, legislador, mediador y profeta de la nacién.

Sobre todo lo demds, Cristo es el legislador por excelencia. El

‘mismo profetiz6 tocante a esa gran emergencia nacional, mucho

peor que la esclavitud en Egipto, que hard memoria de El desde

48. Jack S. Deere, “Deuteronomy”, The Bible Knowledge Commentary (Wheaton: Victor
Books, 1985), pp. 296297.
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el cielo para librar a su pueblo en su hora de angustia mds negra
y establezca su reino sobre los preceptos de eterna justicia y
verdad (Mt. 24—25). Esos preceptos no vendran como una nueva
revelacion, puesto que ya han sido anunciados simultineamente
con la presentaci6n del reino tal como es bosquejado en el Sermén
del Monte; que es la proclamacién de la constitucién del reino de los
cielos hecho visible en la tierra.'” Mas alla del interés escatologico
de esa constitucion estd la evidencia incuestionable que presenta
que Cristo es en verdad ese Profeta semejante, pero aiin mayor que
Moisés en su oficio como legislador. La naturaleza revolucionaria
de ese edicto es apenas apreciada por el lector moderno, quien esta
remotamente familiarizado con el conservatismo fandtico tocante
a las prerrogativas de Moisés como la autoridad legal final que
prevalecia en ese tiempo. William H. Thompson ha escrito:

A esa vasta multitud de oyentes, entrenada totalmente en
el mundo del pensamiento judio; a los escribas presentes
en aquella ocasién, quienes consideraban incluso las letras
de la ley como inefablemente sagradas; tales expresiones
como “no penséis que he venido a abrogar la ley o los
profetas” debieran haber sonado sorprendentes. ;Cudl
de los antiguos profetas hubiera imaginado cosa tal de si
mismo? ;De qué hombre pudo haberse pensado posible que
pudiese destruir la ley?...También observad su constante
comentario tocante a la ley en si: “Mas yo os digo...”; y
finalmente, su resuelta aceptacién por fin de su judicatura:
“No todo aquel que me dice, Sefor, Sefior, entrard en el
reino de los cielos™.™

49, El Sermén del Monte, sin duda, tiene vigencia para el pueblo de Dios hoy. Los
principios de justicia, humildad, santidad, paz, sinceridad y solidaridad ensenados
por el Sefor en dicho Sermén deben formar parte integral de la ética cristiana.
Tampoco debe dudarse que los preceptos enunciados por el Mesias en ese maravilloso
Sermén tendrin un cumplimiento literal en la era del reino mesidnico.

50. William H. Thompson, Christ in the Old Testament (Nueva York: Harper and
Brothers, 1888), p. 477.

La gloria humana de Cristo en el milenio 123

Hay tres factores importantes que se deben tener presentes
respecto del Sermoén del Monte. En primer lugar, tiene que ver con
ensefianza dirigida a personas que ya son discipulos. En segundo
lugar, establece la ética de aquellos que anticipan entrar en el reino.
Ademads, “en el Sermén del Monte, Cristo utiliza legitimamente
la Ley para revelar la santidad de Dios y las demandas que esta
santidad de Dios hace a aquellos que quieran andar en comunién
con EI”°" El Sermén del Monte supera y expande la ley mosaica.
“En este sermoén, Jests contempla la vida total de un discipulo,
desde su origen hasta su culminacién. Es una vida que comienza
con el arrepentimiento y de ahi en adelante se distingue por el
buen fruto. Ese es el porqué el Serior enfatiza las obras que deben
caracterizar a sus seguidores™.* El profesor Toussaint aniade: “El
sermon es primordialmente dirigido a los discipulos, exhortandoles
a una vida justa ante la realidad del reino venidero”.*

Es evidente que el Sermén del Monte debe ser predicado y
ensenado a los cristianos hoy. Los preceptos y maximas del Sermén
contienen verdades sumamente necesarias para la vida de la iglesia
en el mundo presente. La otra realidad, sin embargo, es que nadie
hoy dia estd cumpliendo las exigencias del Sermén del Monte ni
dentro ni fuera de la iglesia. Las preguntas que necesariamente
deben formularse son las siguientes: ;Fue dado el Sermén del
Monte para que se cumpliese? ;Se ha de cumplir dentro de una
hermenéutica normal o natural? ;Cudndo tendra su cumplimiento

cabal? Una respuesta franca a estas preguntas mostrard la necesidad

de la presencia del Mesias, aplicando una judicatura perfecta en un
ambiente como el del reino milenario.

A la luz del anélisis que se ha presentado en el capitulo anterior
tocante a la transfiguracion como una descripcién en miniatura
de la era milenaria de gloria, el siguiente comentario por Matthew

- 51. ]. Dwight Pentecost, El Sermén del Monte (Grand Rapids: Editorial Portavoz, 1981),

p. 19.
52. Stanley D. Toussaint, Behold the King: A Study of Matthew (Grand Rapids: Kregel
Publications, 1980), p. 93.
53. Ibid,, p.94.
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Henry respecto de la frase “a él oiréis” (Dt. 18:15), adquiere un
interés adicional:

Dios mismo aplicé esto a nuestro Sefor Jesus en la voz que
vino de la excelente gloria (Mt. 17:5), a €l oid, es decir, este
es aquel acerca de quien fue dicho por Moisés a él oiréis; y
Moisés y Elias estaban presentes y asintieron a lo dicho.™

Otra referencia importante con relacion al tema se encuentra en
Hch. 3:19-24, donde Cristo como el profeta semejante a Moisés se
menciona en relacién con los tiempos de la restauracién de todas
las cosas de la economia judeomesidnica tal como fue profetizado
por todos los profetas del Antiguo Testamento después de Moisés,
comenzando con Samuel. La rigidez de la obediencia exigida por
Cristo en esa capacidad es retenida incluso en el contexto de la cita
en el Nuevo Testamento: “a él oiréis en todas las cosas que hable”
(Hch. 3:22), como el comentarista luterano Lenski muestra:

El tiempo futuro con el sentido imperativo de leyes:
“hards”, “no haras”. El aoristo es constativo y resume todas
sus declaraciones en una unidad, mientras que “todas
las cosas, cuantas sean” las distribuye en cuanto a su
nimero. El indefinido o]sa avn transmite la idea de que no
importa lo que ese Profeta diga, se exige una obediencia sin
cuestionamiento.™

La amenaza anadida de total destruccién para toda persona
desobediente entre el pueblo pactado de Dios sirve para intensificar
en vezde mitigar la austeridad legal de mismo mandamiento. A pesar
de toda la espiritualizacion, es dificil ver como la estricta legalidad
de esta profecia puede ser disipada atin en el Nuevo Testamento. Sin

54. Matthew Henry, Commentary on the Whole Bible (Nueva York: Fleming H. Revell
Company, s.f.).

55. R. C. H. Lenski, The Interpretation of the Acts of the Aposties (Columbus: Wartburg
Press, 1944), p. 146.

La gloria humana de Cristo en el milenio 125

embargo, Wyergaarden, quien ve con alarma la idea de que Cristo
como el Profeta semejante a Moisés ejecute juicio en el milenio, no
ve ningtin problema en aplicar esta profecia de justicia vengativa
de Deuteronomio como el ministerio presente de Cristo para la
Iglesia.** Aunque se admita con toda justicia que en cierto sentido
una aplicacién secundaria de una futura condenacion espiritual
de los incrédulos que ahora rechazan a Cristo es permisible, la
referencia primaria todavia sigue siendo la de la era milenaria
cuando la ejecucion del castigo ser4 llevada a cabo literalmente de
manera abierta y publica tal como ha sido predicha.

Una pequena idea de la gloria legal de Cristo se puede extraer del
avance inspirado presentado por Isafas:

Porque ciertamente alli serd Jehovd para con nosotros
fuerte, lugar de rios, de arroyos muy anchos, por el cual no
andard galera de remos, ni por €l pasara gran nave. Porque
Jehovd es nuestro Juez, Jehovi es nuestro Legislador, Jehova
es nuestro Rey; €l mismo nos salvari (Is. 33:21-22).

El programa judicial del gobierno de Cristo serd como una
proteccion eficaz para Sion, ya que las amplias trincheras de defensa
contra las poderosas galeras de guerra son para otras ciudades. El
escritor Franz Delitzsch explica lo siguiente: “En el conocimiento de
esta inaccesible e impenetrable defensa los habitantes de Jerusalén
se gloriaban en su Dios, quien velaba como un shdphét (centinela)
sobre los derechos y el honor de Israel”.”

A diferencia de Moisés, sin embargo, el Mesias no administraré
justicia solamente a Israel. Jerusalén serd el centro mismo de un
radio en constante expansién: “Y vendrin muchos pueblos, y dirdn:
Venid, y subamos al monte de Jehovi, a la casa del Dios de Jacob;
y 0s ensefiard sus caminos, y caminaremos por sus sendas. Porque

56. Martin |. Wyergaarden, The Future of the Kingdom in Prophecy and Fulfillment
(Grand Rapids: Zondervan Publishing House, 1934), p. 25.

57. Franz Delitzsch, Biblical Commentary on the Prophecies of Isaiah (Grand Rapids:
Eerdmans Publishing Company, 1949}, Vol. 11, p. 65.
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de Sion saldrd la ley, y de Jerusalén la palabra de Jehova. Y juzgara
entre las naciones, y reprendera a muchos pueblos...” (Is. 2:34a).
En las palabras de un escritor:

La Jerusalén del profeta sera la luz del mundo, la escuela y
el templo de la tierra, el asiento del juicio del Senor, cuando
El reine sobre las naciones, y toda la humanidad habitara
en paz bajo su autoridad. Este es un destino glorioso, y
mientras su luz brilla desde el horizonte lejano, los postreros
dias, en los que el profeta lo ve, se maravilla y grita: ;Oh
casa de Jacob, venid, y caminaremos a la luz de Jehova!*

No cabe duda que Isaias reconoce que el reino glorioso
del Mesias tiene implicaciones sociopoliticas. Los profetas no
escriben de “suenos maravillosos”, sino de realidades palpables.
Aquellos portavoces de Dios “estaban profundamente interesados
en los aspectos politicos del reino futuro y hablaron con gran
definicién acerca de esas cuestiones”.* Isaias y los demds profetas
estaban conscientes de las injusticias existentes en la civilizacién
humana presente. Ellos mismos fueron victimas de persecuciones,
limitaciones e incluso la muerte. Eran conscientes, sin embargo,
de que con la venida del Mesias habria justicia universal, aunque
no entendian los detalles relacionados con la implantacién de esa
nueva y ansiada situacion.

Una caracteristica destacadisima de la presencia del Mesias en
la tierra es que habrd una autoridad central y justicia equitativa
entre los stibditos del reino. Habrd un cambio radical en el renglén
tanto de la aplicacién de la justicia como de quien la aplica. Isafas
dice que Jehové “juzgard entre las naciones, y reprenderd a muchos
pueblos” (Is. 2:4). Si se toma en serio el mensaje de los profetas,
no debe dudarse el cumplimiento normal de dicho mensaje. Dios

58, George Adam Smith, “The Book of Isaiah”, The Expositor's Bible (Nueva York: Eaton
& Mains, s.f.), Vol. L, p. 26.

59. Alva].McClain, The Greatness of the Kingdom (Grand Rapids: Zondervan Publishing
House, 1959), p. 228.
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afirma a través de sus portavoces que “de Sion saldra la ley” (Is.
2:3). Esa ley saldra con perfecta nitidez poniendo de manifiesto la
gloria de Aquel que la dispensa, es decir, el Mesias. Obsérvese que
el centro del gobierno del Mesias sera Sién, es decir, Jerusalén. La
misma ciudad donde el Senior fue crucificado. Dicha ciudad sera
limpia de su iniquidad por el mismo Mesias:

Vino a mi palabra de Jehova de los ejércitos, diciendo: Asi
ha dicho Jehovi de los ejércitos: Celé a Sion con gran celo,
y con gran ira la celé. Asi dice Jehova: Yo he restaurado
(regresado),* y moraré en medio de Jerusalén; y Jerusalén
se llamard ciudad de Verdad, y el monte de Jehova de los
ejércitos, Monte de Santidad (Zac. 8:13; vea Is. 1:26-27).

El Rey Mesias morard en medio de su pueblo en la ciudad de
Jerusalén que habri sido restaurada. Desde alli impartiré justicia
universal: “...reinard como Rey, el cual serd dichoso, y hara juicio
y justicia en la tierra, En sus dias serd salvo Judd, e Israel habitard
confiado y este serd su nombre con el cual le llamaran: Jehova
justicia nuestra” (Jer. 23:56).

Sobre la base del Salmo 68:17, Delitzsch considera que la santidad
del Sinai es transferida a Sion y dice: “Lo que fue comenzado
en Sinai para Israel, serd completado en Sién para el mundo”.”
Delitzsch, por supuesto, se refiere a la frase “el Senor viene del Sinai
a su santuario” que, al parecer, tiene una proyecciéon mesidnica.
El principio usado por Delitzsch es muy significativo si se retiene
literalmente como una referencia a la misién futura de Israel a
través de su Mesias, porque, a pesar de lo dicho por Delitzsch, la
Iglesia es la antitesis y no el equivalente de Sinai, y su jurisdiccién

se extiende no a naciones ni a la abolicion de sus espadas y lanzas o

sus bombas de hidrégeno. Pero de Cristo, como el Siervo de Jehova,
estd escrito:

60. El texto hebreo usa el verbo shuv, que significa “regresar”. Véase la Sagrada Biblia
traducida por Francisco Cantera Burgos y Manuel Iglesias Gonzilez.
61. Delitzsch, Biblical Commentary on the Prophecies of Isaiah, Vol. 11, pp. 115116.
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No se cansard ni desmayard, hasta que establezca en la
tierra justicia; y las costas esperardn su ley (Is. 42:4).

La Nueva Versién Internacional dice: “No vacilard ni se
desanimard hasta implantar la justicia en la tierra. Las costas
lejanas esperan su ensefianza”. El Mesias vendrd a ocupar el lugar
que le pertenece por derecho y por justicia. Serd exaltado de manera
universal y visible, y toda criatura viviente contemplaré la excelsa
hermosura de su gloria. Todos “veran al Rey en su hermosura” (Is.
33:17). Si el ministerio de Moisés fue glorioso (2 Co. 3:7), y nadie
lo duda, infinitamente més gloriosa serd la ministracién del gran
Profeta como Moisés que llenari la tierra del conocimiento de la
gloria de Jehova.

UNA GLORIOSA CASA Y UN GLORIOSO TRONO

El pacto davidico, registrado en 2 Samuel 7:12-16, promete a
David que su casa, trono y reino serian establecidos para siempre.
“Ese acontecimiento clave se construye sobre los pactos anteriores
y se proyecta al establecimiento definitivo del reino de Dios en la
tierra”.*? Este pacto es importante tanto para Israel en el Antiguo
Testamento como lo es esencial para la cristologia del Nuevo
Testamento.” El Salmo 89 deja en claro que los castigos temporales
que vendrian sobre la casa de David de ninguna manera revocan la
naturaleza eterna del pacto.

La casa de David, la primera gran estipulacion del pacto,
es interpretada por John E. Walvoord como la posteridad o
descendientes fisicos de David que nunca serian exterminados ni
desplazados completamente como la linea real.”* En otro sitio, el
mismo autor dice: “La ‘casa’ de David iba a ser su posteridad y a

62. Michael A. Grisanti, “The Davidic Covenant”, The Master's Seminary Journal
(otofio, 1999), p. 233.

63. Véase Cleon L. Rogers Jr., “The Davidic Covenant in the Gospels®, Bibliotheca Sacra
(octubre-diciembre, 1993), pp. 458-478.

64. John F. Walvoord, “The Fulfillment of the Davidic Covenant”, Bibliotheca Sacra
(abril-junio, 1945), p. 154.
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través de ella su trono y su reino continuarian para siempre”.** Los
exégetas Keil y Delitzsch sostienen que la posteridad de David solo
podria ser eternasiacaba en una persona que vive para siempre, i.e. el
Mesias, y por lo tanto, tiene que consistir de toda la posteridad fisica
de David, comenzando por Salomén y terminando con Cristo.*
Por esa causa la profecia de Isaias tocante a la concepcion virginal
no va dirigida al infiel Acaz, sino a “la casa de David” (Is. 7:13-14).
“La promesa va a ‘la casa de David’. La senal serd para todas las
generaciones de la casa de David. El rey Acaz ya no forma parte de
la consideracion de Dios. La gran senal que sigue es enormemente
superior a una circunstancia local. Es una senal sobrenatural a la
casa de David que maravillard a todos los hombres”.*” El Principe
de Paz, aunque es Dios fuerte, asi todo tiene que nacer como
un nifno antes de que pueda sentarse en el trono de David (Is.
9:67). La culminacién histérica de la promesa estd marcada por
la anunciacién hecha a Maria de que ella debia dar a luz un hijo,
Jests, a quien Dios daria el trono de su padre David (Lc. 1:31-33). La
realidad de la humanidad de Cristo como la posteridad prometida
es atestiguada al describirsele como la simiente de David y como
el fruto de sus entrafas segin la carne (Ro. 1:3). Dios mismo juré
a David “que de su descendencia, en cuanto a la carne, levantard
al Cristo para que se sentase en su trono” (Hch. 2:30). Es evidente
que el argumento apela a las Escrituras de Sal. 89:34 y 132:11. La
resurreccion de Cristo guarda relacion directa con la promesa de
Dios a David de que un descendiente suyo se sentaria en su trono
para siempre. Sobre la base de su gloriosa resurreccion, el Mesias
vive para siempre y por ser la simiente de David tiene incuestionable
derecho al trono (Lc. 1:31-33). La designacién de Cristo como Hijo
de David (Mt. 1:1) es un titulo pleno de significado que confirma la
exactitud de la Palabra profética.

65. John F. Walvoord, The Millennial Kingdom (Findlay: Dunham Publishing Company,
1959), p. 195.

66. Keil y Delitzsch, Old Testament Commentaries: Judges to Ezra (Grand Rapids:
Associated Publishing and Authors, s.£.), p. 389.

67. Stewart Custer, "The Messianic King”, Biblical Viewpoint (noviembre, 1978), p.
114.
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Hasta este punto los amilenaristas estin tan preocupados
respecto de la verdadera humanidad de Cristo en el cumplimiento
del concepto de la casa de David como los premilenaristas, sin
embargo, no logran enfrentar las plenas implicaciones de esta
verdad. Como el Hijo de David, Cristo tiene el derecho al honory la
gloria igual de real como la humanidad sobre la cual es predicada.
El reconocimiento perteneciente a Cristo en esa capacidad tiene
que venir primero de la propia nacién judia, ya que el titulo no
estd relacionado con las naciones gentiles como tales. El caso de la
mujer cananea es un buen ejemplo de que el titulo “Hijo de David”
no guarda relacioén con los gentiles. El profesor Toussaint lo explica

I as:

| La madre gentil se dirige a Jesis como “Sefior, Hijo de
David”, y Cristo no le hace ningtin caso. Esa mujer era
descendiente de los cananeos que debieron ser destruidos
cuando Israel ocup6 la tierra (Dt. 20:17). Era de una familia
maldita que no tenia ningun derecho a las bendiciones

| mesidnicas; asi todo, se acercé al Seiior sobre la base de
que era el Mesias y Cristo no le respondi6 sino hasta que se
dirigi6 a El solo como Sefor.*®

El Evangelio de Juan ofrece evidencia irrefutable de que la
nacién judia nunca otorgé a Cristo la gloria que correctamente le
pertenece como el Hijo de David: “A lo suyo vino, y los suyos no le
recibieron” (Jn. 1:11).

Vino a su pueblo, los judios, ofreciéndoles hacer la obra del
Mesias. La razén de por qué su pueblo le rechaz6 es clara.
Ellos tenian una idea preconcebida de lo que el Mesias
debia ser y hacer. Su inevitable conclusién se basaba en una
lectura superficial de las Escrituras. Estaban listos para

68. Stanley D. Toussaint, Behold the King, p. 195.
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aceptar a un Mesias que cumpliese su ideal de lo que debia
ser, pero no estaban preparados para aceptar a un Mesias
que viviese con las verdades que Cristo predic6.”

En solo una ocasién aislada, y eso de manera momentinea,
Cristo fue, en cierta medida, aclamado como el hijo mayor de
David cuando realizé la llamada “entrada triunfal” en Jerusalén
con los gritos de la multitud: “Y la gente que iba delante y la que iba
detras aclamaba, diciendo: jHosanna al Hijo de David! jBendito el
que viene en el nombre del Sefior! {Hosanna en las alturas!” (Mt.
21:9). Incluso entonces la imperfecta comprensién de la multitud
se manifest6 mediante su identificacién del El como nada més que
“Jestis el profeta, de Nazaret de Galilea” (Mt. 21:11). Los requisitos
de las Escrituras proféticas nunca pueden ser satisfechos por una
recepcion tan limitada e insatisfactoria del Hijo de David, la cual
es realmente preparatoria del categorico rechazo. El caso en si exige
un cumplimiento mucho mis glorioso.

Enconsonanciacon estaidea, Cristo mismodijo: “Heaquivuestra
casa es dejada desierta. Porque os digo que desde ahora no me veréis
hasta que digais: Bendito el que viene en el nombre del Sefor” (Mt.
23:38-39). El exégeta luterano R. C. H. Lenski interpreta la fuerza
de este pasaje como que de tiempo en tiempo judios individuales
veran a Cristo por fe en el proceso de su conversion.” Con esa
interpretacion, Lenski pasa por alto el hecho de que él mismo
anteriormente en su discusion interpreta el lamento como dirigido
no a individuos sino a Jerusalén, que “representa a la naciéon cuya
capital y ciudadela religiosa era esa ciudad”.”

Mas ajustado al texto es interpretar el lamento del Sefior como
la expresion del rechazo que ha recibido de la nacion de Israel. El
Seiior Jesucristo se dirige a Jerusalén como la representante de las
autoridades religiosas y del pueblo en general. Ese rechazo tendrd su

69. Donald Grey Barnhouse, His Own Received Him Not, But... (Nueva York: Fleming
H. Revell Company, 1933}, pp. 16-17.

70. R. H. C. Lenski, Interpretation of St. Matthew'’s Gospel, p. 925.

71 Ibid., p. 921.
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culminacion en la cruz. Delante de Poncio Pilato, la nacion de Israel,
representada por sus lideres, condend a Jests a ser crucificado (Mt.
27:21-23) y mds adelante exclamé: “Su sangre sea sobre nosotros,
y sobre nuestros hijos” (Mt. 27:25). Esas palabras no fueron
pronunciadas por unos cuantos, sino “por todo el pueblo” (pa™ o]
lavo”). Esa fue una terrible manifestacién de autocondenacién.™

Ademis, los judios vieron a Cristo con la vista fisica la primera
vez y de la misma manera lo verin cuando venga otra vez en el
futuro. El Sefor afirma: “Porque os digo que desde ahora no me
veréis, hasta que digdis: Bendito el que viene en el nombre del
Sefior” (Mt. 23:39). El reconocido te6logo y escritor Leon Morris
comenta lo siguiente:

“No me veréis mas” seiala el fin del ministerio terrenal de
Jesiis. Ha venido a la ciudad por dltima vez y, aunque hubo
algo parecido a una bienvenida cuando entrd, eso solo
fue un entusiasmo momentineo. No fue una recepcién
permanente de lo que El era y de lo que representaba. Los
habitantes tuvieron su tltima oportunidad de recibir a
Jestss, y rehusaron aceptarlo. No habria otra oportunidad.
Jesis habla de un tiempo cuando pronunciarin las
palabras del Salmo 118:26. Algunos estudiosos sostienen
que eso se refiere a la entrada triunfal, cuando en realidad
esas palabras fueron pronunciadas por la multitud (21:9).
Pero es mas que dificil pensar que Mateo usase palabras
que naturalmente se refieren al futuro si se estd refiriendo
a lo que acaba de describir como que ya ha sucedido.
Seguramente se refiere a algiin acontecimiento futuro.
Lo mejor es tomar esas palabras como una referencia a
alguna realidad escatolégica. Cuando el reino postrero
sea establecido en toda su gloria, Jesis serd saludado
como Aquel que viene en el nombre del Sefior. Es entonces

72. Toussaint, Behold the King, p. 310
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cuando los habitantes de Jerusalén reconocerdn la realidad

de la visitacion divina que tuvo lugar cuando Jests vino a
ellos.”

Los verbos “veréis” (idnTe) y “digdis” (eimnTe) son aoristos
subjuntivos e implican un hecho histérico definido de algo futuro,
como mantiene el escritor Henry Alford:

Hasta aquel dia, el tema de toda profecia, cuando vuestro
pueblo arrepentido se volverd con verdaderos leales
hosannas para saludar a “Aquel a quien traspasaron” (vea
Dt. 4:30-31; Os. 3:45; Zac: 12:10; 14:8-11). Stier destaca
correctamente “quien no lea esto en los profetas no lee
todavia los profetas correctamente”.™

Aunque la entrada triunfal tiene que ser rechazada como un
cumplimiento, si puede considerarse como un anticipo parcial de
la futura recepci6n gloriosa del triunfante Hijo de David en todos
sus derechos y dignidades sobre la tierra.”” La sanidad del ciego
Bartimeo es una ilustracién del levantamiento de la ceguera de
Israel antes del reconocimiento de su rey davidico. Las ramas de
palmeras y los mantos que extendian en el camino prefiguran el
homenaje y el gozo de las multitudes de Israel en el milenio cuando
celebren la fiesta de los taberndculos en toda su plenitud. Mediante
el clamor de “Hosanna” (jsdlvanos ahora!), Israel confesard que
toda salvacién y prosperidad (vea Sal. 118:2526) del reino venidero
de nuestro padre David (Mr. 11:10) depende de Cristo, el hijo de
David (Mt. 21:9) y rey celestial (Lc. 19:38). “Bendito” no es una
simple bendicién verbal, sino que significa que Jesis trae consigo
todas las ricas bendiciones de Jehovi para dispensar sus riquezas

73. Leon Morris, The Gospel According to Matthew (Grand Rapids: Eerdmans Publishing
Company, 1992}, p. 592.

74. Henry Alford, The Greek Testament (Londres: Longmans, Green & Co., 1892), Vol.
I, p. 234,

75. Véase ]. G. Bellet, The Son of God (Nueva York: Loizeaux Brothers, s.£), pp. 108109,
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sobre la capital sagrada de la naci6n.” “Paz en el cielo” (Lc. 19:38)
habla de la armonia espiritual existente entre el cielo y la tierra en
el milenio (vea Sal. 85:10; Lc. 2:40), y “gloria en las alturas” sugiere
la perfeccién de alabanza que redundara para el honor de Dios. La
maldici6n de la higuera estéril describe lo inadecuado de una mera
profesién para entrar en el reino, algo que demanda una justicia
que exceda la externalidad ceremonial de los escribas y fariseos
(Mt. 5:20). La purificacién del templo inmediatamente después de
la entrada de Cristo en la ciudad es trascendente respecto de la obra
de la limpieza nacional y de la santificacién efectuada por Cristo
como Cabeza del reino teocratico en su segunda venida.

El trono es la segunda estipulaciéon importante en el pacto
davidico. Este, tal como lo define John E. Walvoord, no se refiere
a un trono nacional como un objeto mobiliario literal, sino méis
bien a la dignidad y poder que eran supremos y soberanos en
David como rey. En virtud de este, la simiente de David siempre
tendria el derecho a gobernar.”” Dios otorgé el trono a David y a su
posteridad mediante juramento: “En verdad juré Jehova a David, y
no se retractara de ello: de tu descendencia pondré sobre tu trono”
(Sal. 132:11). La absoluta promesa del trono davidico a Cristo ha
ocasionado poca dificultad, pero no puede decirse lo mismo con
relacién a la pregunta de cuindo y como dicha promesa ha de
cumplirse. La postura amilenarista puede resumirse asi:

Lucas comienza su primer libro (Lc. 1:32-33) con esta
promesa y su segundo libro abre con la declaracién de Pedro
de que la promesa se cumple en la resurreccién y ascension
de Jesucristo a la diestra de Dios. De ese modo, Dios ha
mantenido su promesa a David, sentando a Jesucristo, el
Hijo y Senor de David, sobre el trono de David.™

76. Lenski, Interpretation of Saint Matthew's Gospel, p. 809,

77. lohn F. Walvoord, The Millennial Kingdom, p. 196.

78. William Childs Robinson, ChristThe Hope of Glory (Grand Rapids: Eerdmans
Publishing Company, 1945), p. 138.
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Martin J. Wyergaarden destaca las expresiones en su trono y
siéntate a mi diestra en el contexto de Hch. 2:29-36, y sobre esa base
declara: “Ahora bien, ;no parece como si el sentarse de Cristo en el
trono de David aqui es curiosamente identificado con su sentarse
a la diestra del Padre para gobernar su Sién espiritual, es decir, la
Iglesia?”™ Ese argumento es poco convincente, ya que exactamente
sobre la misma promesa puede demostrarse que la retencion de las
dos terminologias distintas parece demandar dos tronos diferentes.
Ademds, aparte de la conclusion de Wyergaarden, en ningiin
sitio del Nuevo Testamento es la diestra del Padre expresamente
identificada con el trono de David.

El exégeta sensato notard que el pacto davidico (2 S. 7:12-16)
claramente establece que Dios promete a David “afirmar para
siempre el trono de su reino” (v. 13) y afiade “tu trono seri estable
eternamente” (v. 16). Se trata, por lo tanto, del trono de David en
la tierra y no del trono del Padre en el cielo. El te6logo y misionero
Cleon Rogers hijo lo ha expresado de esta manera:

Puesto que Jests era el Hijo de David, el Mesias, quien ha
de gobernar sobre el reino de David por siempre, el pasaje
(Hch. 2:24-35) tiene que referirse a El (v. 31). Un reino
eterno demanda un rey eterno. Esto no quiere decir que
Jesiis estd en el tiempo presente gobernando desde el trono
de David, sino que estd ahora a “la diestra del Padre” hasta
que sus enemigos sean derrotados (Hch. 2:33-35). Vendra
otra vez para “restaurar el reino a Israel”. La “diestra de
Dios” no se refiere al trono de David, sino al lugar de
autoridad, prominencia y privilegio (1 R. 2:19; Sal. 45:9;
Mt. 20:21; Mr. 10:37; 14:62; He. 1:13).%

Apocalipsis 3:21 evidentemente diferencia entre los dos tronos:

79. Martin |. Wyergaarden, The Future of the Kingdom in Prophecy and Fulfillment, pp.
159-160.

80. Cleon Rogers Jr. “The Davidic Covenant in ActsRevelation”, Bibliotheca Sacra
(enero-marzo, 1994), p. 74.
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“Al que venciere, le daré que se siente conmigo en mi trono, asi
como yo he vencido y me he sentado con mi Padre en su trono”. W.
Trotter considera la conclusién de Wyergaarden no solo infundada,
sino también diametralmente opuesta al sentido normal de la
declaracién de Pedro:

No dice que “la promesa a David de la sucesion del Mesias a
su trono ha recibido su pretendido cumplimiento”. No dice
que “su primer ejercicio de autoridad real desde el trono
de Israel fue enviar al Espiritu, como ocurrié aquel dia”.
Dice: “A este Jests Dios ha resucitado”, pero no dice “y lo
ha puesto en el trono de David”. Lejos de eso, jdeclara la
exaltacion de Jests a un lugar que, nos dice, David nunca
ocupd! Porque David no subié a los cielos; pero él mismo
dice: Dijo el Senior a mi Sefor, siéntate a mi diestra, hasta
que ponga a tus enemigos por estrado de tus pies.™

John F. Walvoord también ofrece numerosas buenas razones de
por qué la sesi6n presente no puede identificarse con el reinado de
Cristo en el trono de David:

Estd claro, segiin el Antiguo Testamento, que el trono de
David tiene que ver con el gobierno terrenal. También es
igualmente claro segtin el Nuevo Testamento que el trono
del Padre esta en el cielo. En cuanto al tiempo, el trono del
Padre es eterno, mientras que el trono de David comenz6
con su reinado. El trono de David no puede identificarse
con el trono del Padre, ya que eso significaria que David se
sentaria en el trono del Padre.”

En afos recientes, concretamente desde el 20 de noviembre de
1986, ha surgido una escuela de pensamiento que ha llegado a ser

81. W. Trotter, Plain Papers on Prophetic Subjects (Nueva York: Loizeaux Brothers, s.f.),
p. 550.
82. John E. Walvoord, “Christology Notes” (Notas de cristologia inéditas), p. 81.
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conocida como “dispensacionalismo progresivo”.* Uno de los
principales postulados del dispensacionalismo progresivo es que
Cristo ya estd reinando en el trono davidico.* Segin Bock “la
distincién de los tronos en Apocalipsis (3:21) no es una distincion,
sino una ecuacion”.* El mencionado autor hace una diferencia
entre la inauguracién del reino, algo que segiin él es presente, y
la consumacion de dicho reino, que tendra lugar en el futuro.* El
dispensacionalismo progresivo sostiene que la Iglesia esla revelacion
presente del reino que Dios pacté con David.

Su entronizacién y autoridad presente es mesidnica. Es
como el Cristo que estd activo al presente. Hemos visto
que el Nuevo Testamento proclama que ese Cristo es Dios.
Pero es Dios encarnado, y encarnado no como humanidad
genérica, sino como el hijo de David. En ese tiempo
de su ascensién, no se ha vuelto, ni actiia como Dios
desencarnado. En el lenguaje del Nuevo Testamento, todas
sus actividades, incluyendo todas sus relaciones con la
Iglesia, son atribuidas a Jesis (su nombre humano) Cristo
(su titulo de realeza davidica)."”

El presente trabajo no permite profundizar en los postulados del
dispensacionalismo progresivo. Eso requeriria mds tiempoy espacio
del permitido en esta obra. Si cabe destacar que esta escuela de
pensamiento se aleja del dispensacionalismo cldsico sin renunciar
a muchos de los postulados del dispensacionalismo tradicional.
No es dificil observar un acercamiento del dispensacionalismo
progresivo al campo conocido como premilenarismo del pacto.

83. Véase Craig A. Blaising & Darrell L. Bock, Progressive Dispensacionalism (Wheaton:
Victor Books, 1993),

84. Véase Darrell L Bock, “The Reign of the Lord Christ”, Dispensationalism, Israel and
the Church (Grand Rapids: Zondervan Publishing House, 1992), pp. 5051.

85, Ibid,, p. 51
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87. Blaising & Bock, Progresive Dispensacionalism, p. 257.
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En un reciente articulo, John F. Walvoord se desmarca de la nueva
escuela dispensacionalista con estas palabras:

Un desarrollo reciente en el dispensacionalismo es el
llamado dispensacionalismo progresivo. Los defensores
de esta postura mantienen que Jesucristo ahora estd
cumpliendo parcialmente el pacto davidico, sentado en
el cielo en el trono de David y gobernando sobre su reino
como Mesias y Rey. Creo, sin embargo, que el presente
ministerio de Jests en el cielo implica su obra intercesora
para los creyentes como su Gran Sumo Sacerdote, y que
su gobierno mesidnico no estd ocurriendo ahora, sino que
ocurrird en el milenio. Los dispensacionalistas progresivos
afirman, sin embargo, su creencia de que Cristo reinara
sobre Israel en su reinado de mil afios en la tierra,*

Una observacién adicional es que hay una notable coincidencia
entre la postura reciente (1986 en adelante) del dispensacionalismo
progresista y la més antigua posicion de la llamada teologia
premilenarista del pacto. Un antiguo teélogo premilenarista del
pacto escribi6 hace mds de un cuarto de siglo lo siguiente:

Pedro transfiere el trono davidico mesidnico de Jerusalén a
ladiestra de Dios en el cielo. Jests ha sido ahora entronizado
como el Mesias davidico en el trono de David y estd
aguardando la consumacién final de su reino mesidnico.*

Lo que Ladd dijo hace mas de 25 afios es precisamente lo que los
dispensacionalistas progresistas como Darrell Bock, Craig Blaising
y Robert Saucy estin diciendo hoy: que Cristo estd ocupando ya
el trono de David en el cielo. Dicen, en efecto, que el trono del

88. JohnF. Walvoord, “Reflections on Dispensacionalism®, Bibliotheca Sacra (abriljunio,
2001), p. 137.

89. George Eldon Ladd, A Theology of the New Testament (Grand Rapids: Eerdmans
Publishing Company, 1975) (segunda edicién), p. 336.
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Padre (Ap. 3:21) y el trono de David (Sal. 89:34; Sal. 132:11) son
el mismo trono. La promesa de Dios a David en el Salmo 132:11
tiene que ver con el hecho de que uno de los descendientes del
gran rey ocuparia su trono. El Hijo Mayor, es decir el Mesias, es
ese descendiente que un dia ocupard el trono de David su padre
y reinard sobre la casa de Jacob (naci6n de Israel) para siempre.
El trono de David, por lo tanto, guarda relacién directa con la
nacion de Israel, no con la Iglesia. Decir que el trono del Padre,
donde Cristo esta ahora sentado, es equivalente al trono de David
es decir lo que las Escrituras no dicen en ningin sitio. El sentarse
con el Padre celestial en su trono (Ap. 3:21) tiene que ver con la
victoria de Cristo mediante su muerte y su resurreccion. A raiz de
su triunfo sobre el pecado y sobre la muerte, Cristo fue exaltado al
lugar de honor, la diestra del Padre (Sal. 110:1). Esa exaltacion es
“hasta que ponga a tus enemigos por estrado de tus pies”, no para
que comience a reinar como rey davidico. Su reinado como Mesias
en el trono de David es un acontecimiento que aguarda su segunda
venida en gloria (Mt. 19:28; 25:31).

La postura premilenarista, congruente con las demandas de las
Escrituras y con su propio sistema, espera un cumplimiento literal
del trono davidico. La gloria futura de este trono se menciona en
Mateo 25:31: “Cuando el Hijo del Hombre venga en su gloria, y
todos los santos dngeles con €l, entonces se sentard en su trono
de gloria” y también en Mt. 19:28: “De cierto os digo que en la

90. La escuela premilenarista reconoce la diferencia entre ¢l reino glorioso del Mesias
que tendrd lugar en la tierra presente y durante el cual Cristo reinard como rey
mesidnico, en cumplimiento de los pactos abrahdmico y davidico. Ese reino
es conocido como el milenio, es decir, 1000 anos. Durante ese periodo Cristo
manifestara su gloria, tanto la humana como la divina. Es en ese tiempo que el
Mesias se sentard en el trono de David y reinard particularmente en cumplimiento
de las profecias mesidnicas.

Muchos escritores reconocen el hecho de que “Cristo es el descendiente legitimo
que debe ocupar el trono de David”, pero seguidamente, de manera desconcertante,
se afiade: “Pero... este trono (thrénos) no se limita al poder terreno, sino que es
un trono que se halla en ¢l ciclo y que entrona el titulo al dominio universal” (D.
Siuger, “Thronos”, Diccionario exegético del Nuevo Testamento, tomo | (Salamanca:
Ediciones Sigueme, 1996), p. 1906). Decir que el trono de David “se halla en el cielo”
carece totalmente de fundamento exegético.
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regeneracion, cuando el Hijo del Hombre se siente en el trono de su
gloria, vosotros que me habéis seguido también os sentaréis sobre
doce tronos, para juzgar a las doce tribus de Israel”.

N. Arthur Woyckuck identifica correctamente “el trono de gloria”
con el trono terrenal de Cristo en Jerusalén.” Los amilenaristas,
en su esfuerzo por explicar el trono de gloria, lo han confundido
con el gran trono blanco (Ap. 20:11-15). Este trono, sin embargo,
implica la resurreccién de los inicuos que han muerto, algo que
tiene lugar en el espacio después del milenio. El trono de gloria se
relaciona con el juicio y el gobierno de las naciones que atin vivan y
es inaugurado en la tierra en el comienzo del milenio.”

El trono del Mesias es un estrado de gloria en el sentido de que
a través de su autoridad y poder todas las realidades gloriosas del
reino milenario son introducidas y mantenidas. Esa interpretacién
es apoyada por Is. 22:22-24, donde Eliaquim, habiendo recibido la
llave de la casa de David en lugar del innoble Sebna, se le denomina
“clavo” y “asiento de honra” (lit. “trono de gloria”) sobre el cual
toda la gloria de su padre depende. Eliaquim reemplaza a Sebna, el
orgulloso usurpador, y se convierte en un tipo de Cristo investido
con la plena autoridad de “la llave de la casa de David”, removiendo
al falso hombre de pecado e inaugurando su propio reino glorioso
en el trono de David. Esta analogia estd en completa armonia con
la supremacia y la indispensabilidad de la casa y el trono de David
presentados en otro lugar de las Escrituras. La discusién de la Gltima
expresion importante, “el reino eterno”, ha sido reservada para la
préxima seccion, donde serd tratada en relacién con Salomén.

UN REINO GLORIOSO

El cenit de gloria del reino en el Antiguo Testamento se consigui6
durante el reino de Salomén en toda su gloria. Asi todo, “mas all4
de todo lo que la gloria de Salomén tipificaba, la gloria terrenal

91, N. Arthur Woychuck, “The Gentile Nations in their Relation to God and to Israel”
(Tesis doctoral inédita, Dallas Theological Seminary, Dallas, Texas, 1944), p- 168,
92. N. Arthur Woychuck, ap. cif.
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de Cristo serd suprema cuando establezca su reino en la tierra™.”
Debe notarse que, aunque la gloria terrenal de Salomén tipifica la
gloria del reino milenario y Salomén es un tipo de Cristo, el mismo
Sefior Jesucristo dijo: “...y he aqui mas que Salomén en este lugar”
(Mt. 12:42). No es correcto decir que el reino de Salomén en si
mismo es tipico del reino de Cristo. Esta distincién surge del hecho
de que Cristo como el Hijo de David vendrd a ser heredero del
mismo reino davidico que Salomén hered6 antes de El. La postura
premilenarista se diferencia de la teoria amilenarista que mantiene
que el reino saloménico es un tipo de la Iglesia.™

El Salmo 72 es una descripcion de la gloria del reino saloménico,
pero al mismo tiempo encuentra su perfecto cumplimiento en el
reino milenario de Cristo.” A la luz de la profecia del Antiguo
Testamento, es absolutamente posible concebir la consumacién del
reino de Salomén en lamésgrande gloriaterrenal del reino milenario
de Cristo, pero no es posible que profeta alguno del Antiguo
Testamento jamds pensara del reino davidico como cumplido
en la Iglesia. Todas las principales caracteristicas que estuvieron
escondidas de la esfera de la revelacion del Antiguo Testamento y
de su constitucién orginica de la que es completamente diferente
de la organizacién gubernamental tanto del reino davidico como
del mesidnico. Por un lado, incluso las terminologias de los
reinos saloménico y mesidnico son tan similares que los liberales
generalmente han considerado este Gltimo ni mas ni menos que la
idealizacién del primero.™

Las conquistas de David, un hombre de guerra, son tipicas de
los triunfos de conquista requeridos para la introduccion del reino
en la segunda venida, pero la promesa respecto de Salomon dice:

93. Lewis Sperry Chafer, Systematic Theology (Dallas: Dallas Seminary Press, 1948),
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“The Book of Psalms”, The International Critical Commentary (Nueva York: Charles
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“He aqui te nacerd un hijo, el cual serd var6n de paz, porque yo le
daré paz de todos sus enemigos en derredor; por tanto, su nombre
serd Salomén (pacifico) y yo daré paz y reposo sobre Israel en sus
dias” (1 Cr. 22:9). En consonancia con la promesa, “Juda e Israel
vivirdn seguros, cada uno debajo de su parra y debajo de su higuera,
desde Dan hasta Beerseba, todos los dias de Salomén” (1 R. 4:25).
Respecto del Principe de Paz en su reino, se ha profetizado: “...Su
habitacién sera gloriosa” (Is. 11:10). En ese dia cada uno convidara
a su companero, debajo de su vid y debajo de su higuera (Zac. 3:10).
El Mesias, en su venida gloriosa, removeri la iniquidad y limpiard
a su pueblo, de manera que la paz serd universal. Serd un tiempo
de comunién entre los redimidos del Sefior: “Cada uno convidara
a su companero” y debajo de su vid y de su higuera compartirin
las bendiciones de Jehova con una frescura incomparable. Ademis,
Juda serd salvo e Israel habitara confiado (en seguridad) (Jer. 26:3),
y su paz no tendra limite (Is. 9:7).

Tanto Simpson” como Havershom™ notan el significado
tipolégico del acto cuddruplo de justicia vengadora que tuvo lugar
durante la coronacion de Salomén. Aunque era un principe de paz,
ese hecho no impidi6 que Salomén utilizase la fuerza para eliminar
a Adonias, quien prefigura a los poderes politicos rebeldes; Joab,
quien representa las alianzas militares hostiles; Abiatar, quien es un
reflejo de las falsas religiones, antidios y corruptas; y Simei, quien
tipifica al burlador profano. Todas esas categorias estardn presentes
en los postreros dias. De modo que Aquel que es mayor que Salomén
“recogera de su reino a todos los que sirven de tropiezo, y a los que
hacen iniquidad” (Mt. 13:41).

Las Escrituras otorgan una doble clasificacion de la gloria
personal de Salomén: “Asi excedia el rey Salomén a todos los reyes
de la tierra en riquezas y en sabiduria” (1 R. 10:23). Dios cumplio
su promesa de dar a Salomén “riquezas y gloria, de tal manera

97. A.B. Simpson, Christ in the Bible (Nueva York: Alliance Press Company, 1903), Vol
V, pp. 269-273.

98. Ada R. Havershom, The Study of the Types (Londres: Pickering & Inglis, Ltd., 1915),
p- 25.
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que entre los reyes ninguno haya como ti en todos tus dias” (1 R.
3:13). Respecto de la sabiduria dada al rey Salomén, las Escrituras
dicen: Y Dios dio a Salomén sabiduria y prudencia muy grandes,
y anchura de corazén como la arena que esta a la orilla del mar” (1
R. 4:29). Salomén fue dotado con sabiduria sobrenatural y de igual
manera, en el milenio el Espiritu del Sefior reposara en Cristo en
su mds absoluta plenitud de sabiduria, inteligencia, consejo, poder,
conocimiento y temor de Jehova (Is. 11:2). F. W. Farrar describe la
sabiduria de Salomén como prictica, intelectual y moral. “Sabiduria
practica”, dice, “era principalmente necesaria para el oficio de juez.
La principal funcién de la realeza oriental era juzgar, y los reyes eran
llamados shoperim o jueces”.” Temprano en su carrera, Salomén
demostr6 sabiduria practica en la decision que tomé cuando las
dos rameras contendian sobre la posesién de un nifio (1 R. 3:16-28).
Todo eso es un leve reflejo del Rey que “no juzgara segiin la vista
de sus ojos, ni argiiira por lo que oigan sus oidos; sino que juzgard
con justicia a los pobres, y argiiird con equidad por los mansos de la
tierra...” (Is. 11:3b-4a). El conocimiento intelectual de Salomén era
asombroso en variedad y extension. Sobrepasé a los hijos de oriente
y de Egipto. Era mas sabio que Etdn el ezraita, y Hemdn, Calcol
y Darda, hijos de Mahol, celebrado en poesias sagrada, misica y
cantos, llegé a componer unos cinco mil cantares (1 R. 4:31-32). Sin
embargo, la perfeccion de la alabanza aguarda al milenio, cuando
el Mesias, como Jehovd, se convierta en la cancién de su pueblo
(Is. 12:26). Cristo personalmente dirigird la alabanza de la gran
congregacion con el resultado de que todos los confines de la tierra
se volveran a Jehova y todos los pueblos de las naciones adoraran
delante de El (Sal. 22:25, 27). En la esfera de la naturaleza, como lo
expresa en muchos de sus tres mil proverbios, Salomén “también
disert6 sobre los drboles, desde el cedro del Libano hasta el hisopo
que nace en la pared. Asimismo diserté sobre los animales, sobre
las aves, sobre los reptiles y sobre los peces” (1 R. 4:33). Arno C.
Gaebelein observa que aunque esa sabiduria de la creacién no era

99. F. W. Farrar, Solomon: His Life and Times (Londres: Wilkes & Co., s.f.), p. 61.
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un conocimiento perfecto, habla “del tiempo glorioso cuando los
secretos de la naturaleza, perdida a causa de la caida del hombre,
serdn restaurados a través de Aquel que ha de librar la creacién de su
gemir (Ro. 8:21)"." Finalmente, la sabiduria de Salomoén se resume
en Pr. 1:7: “El principio de la sabiduria es el temor de Jehova”. En la
conclusion de su reinado, Salomén fracasé miserablemente en ese
respecto, pero Cristo como rey mesidnico poseerd perfectamente
ese espiritu de conocimiento y de temor de Jehovd que “hara
entender diligente en el temor de Jehova” (Is. 11:23).

Tan renombradas como la sabiduria de Salomén eran sus
riquezas, honor y el esplendor que llenaban su reino. Era requisito
indispensable que todas las vasijas del palacio real fuesen de oro
puro, ya que la plata no era apreciada en aquellos tiempos. La
plata era distribuida entre la clase popular, entre quienes era tan
abundante como las piedras de las calles (1 R. 10:21, 27). En la Sién
del milenio, el oro serd el sustituto del bronce, la plata del hierro,
el bronce por la madera y el hierro reemplazar4 a las piedras (Is.
60:17). Bajo el reinado de Salomon la prosperidad y riqueza de la
nacién eran tales que “Juda e Israel eran muchos, como la arena que
estd junto al mar en multitud, comiendo, bebiendo y alegriandose”
(1 R. 4:20).

El crecimiento de la nacion, numérica y territorialmente,
la prosperidad del pueblo y su felicidad, todo ello daba
testimonio de la bendici6n de Dios. El reino de Salomén en
su amplia delineacion y en el apoyo de su grandeza, era un
anticipo, un tipo del ain futuro y muchisimo mds grande
cumplimiento de la promesa de Dios en el reino milenario
de Cristo.'"!
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La reina de Sabd confes6: “Jehova tu Dios sea bendito, que se
agradé de ti para ponerte en el trono de Israel; porque Jehova
ha amado siempre a Israel, te ha puesto por rey, para que hagas
derecho y justicia” (1 R. 10:9). En el milenio habri de nuevo un
gran avivamiento de la gloria nacional de Israel. Considérese las
palabras de Jer. 30:18-19, por ejemplo:

Asi ha dicho Jehovi: He aqui yo hago volver los cautivos de
las tiendas de Jacob, y de sus tiendas tendré misericordia,
y la ciudad serd edificada sobre su colina y el templo serd
asentado segtin su forma. Y saldrd de ellos accion de gracias,
y voz de nacién que esta en regocijo, y los multiplicaré, y no
seran menoscabados.

En su mayoria, los amilenaristas no estin poco ofendidos
de que tal inapropiada preeminencia le sea otra vez otorgada al
judio. Asi todo, debe tenerse en mente que una de las posesiones
intransferibles perteneciente a Israel es “la gloria” (Ro. 9:4). Dios
se revelé de manera sobrenatural y personal a Israel como no lo
ha hecho con ninguna otra nacién. La gloria tiene que ver con la
presencia misma de Dios o “el aspecto visible del Dios invisible”
en medio de su pueblo.'"” Jehovd habla de la nacién como “mi
gloria en Israel” (lit. “Israel mi gloria”) (Is. 46:13), y aguarda el
dia del milenio, cuando puede anunciar: “Cantad loores, oh cielos,
porque Jehovi lo hizo; gritad con jubilo, profundidades de la tierra;
prorrumpid, montes, en alabanza; bosque, y todo arbol que en €l
estd; porque Jehova redimi6 a Jacob, y en Israel sera glorificado” (Is.
44:23). El secreto de la gloria, sin embargo, no reside en la pobre
Israel, porque ella es solo una exhibicién de la obra de las manos
del Mesias, el retoiio que El ha plantado, para que El sea glorificado
(Is. 60:21). Hay una inviolable interaccién entre la persona del rey
y el destino de su nacién. No se puede robar la gloria de Israel en

102, C. E. B. Cranfield, “The Epistle to the Romans”, The International Critical
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el milenio sin, al mismo tiempo, negar la gloria humana de Cristo
como el Rey de los judios. Si bien es cierto que la nacién de Israel
vive hoy en ceguera judicial a causa de su apostasia, también es
cierto que su caida no es ni total ni final.'”” Cuando el remanente
de la nacion alce sus ojos al Mesias, habrd una gloriosa liberacién
para ese pueblo.

Otro factor digno de notarse es que bajo Salomén, por un tiempo
breve en la historia de la naci6n, los limites del reino comenzaron
a aproximarse a los que Dios prometié a Abraham (Gn. 15:18-21),
de modo que “Salomén senoreaba sobre todos los reinos desde
el Eufrates hasta la tierra de los filisteos y el limite con Egipto; y
traian presentes, y sirvieron a Salomén todos los dias que vivié”
(1 R. 4:21). Ese sorprendente fenémeno de sumisién gentil y de
bendicién se multiplicard grandemente en el milenio, cuando
todos los reyes de la tierra se postrardn delante del Mesias y todas
las naciones le serviran, cuando la gloria de los gentiles fluird hacia
Israel como las aguas de un torrente que se desborda (vea Sal. 72:8-
11; Is. 61:6; 66:12).

La corona de gloria del reinado de Salomén fue la construccion
del templo. La profecia respecto del Mesias en el milenio dice:
“El edificard el templo de Jehovd, y €l llevara gloria, y se sentard
y dominaré en su trono, y habra sacerdote a su lado; y consejo de
paz habra entre ambos” (Zac. 6:13). Cuando Zacarias pronunci6
esa profecia, el segundo templo aiin estaba bajo construccién. El
profeta, sin embargo, vislumbra la venida del Mesias: “El varén
cuyo nombre es el Renuevo, el cual brotara de sus raices, y edificard
el templo de Jehovad” (Zac. 6:12). El profeta Zacarias utiliza un
pleonasmo en 6:13 para enfatizar su declaracién: “El y no otro o él
mismo edificaré el templo de Jehov4, y él llevari gloria, y se sentaré
y dominard en su trono...” El vocablo “gloria” (771) denota
“majestad, honor, belleza. Se usa casi exclusivamente del esplendor
divino (vea Sal. 8:1; 45:3; 148:13; Hab. 3:3)”.!"

103, VéaseS. Lewis Johnson Jr., “Evidence from Romans 911", A Case for Premillennialism:
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En la dedicacién del templo de Salomén, los sacerdotes no
pudieron ministrar a causa de la gloria Shekinah que llenaba la casa.
Eso estaba en consonancia con la promesa tocante al templo del
milenio: “Y haré temblar a todas las naciones, y vendra el Deseado
de todas las naciones; y llenaré de gloria esta casa, ha dicho Jehova
de los ejércitos” (Hag. 2:7). A. C. Gaebelein ha escrito lo siguiente
respecto de la cubierta o enchapado de oro en el templo y todo lo
visible:

El oro es el emblema de la justicia divina. Por lo tanto,
todo el santuario daba testimonio de la justicia que estd
en conformidad con las anticipaciones proféticas de esta
casa.'”

Aun asi, en toda su magnificencia, el templo de Salomén no era
sino una débil sombra del templo futuro. “La gloria postrera de esta
casa serd mayor que la primera, ha dicho Jehové de los ejércitos;
y daré paz en este lugar, dice Jehovéa de los ejércitos” (Hag. 2:9).
La repeticion de la expresion “ha dicho” y “dice Jehova de los
ejércitos” es una manera de reafirmar la certeza del cumplimiento
de la promesa. “La gloria y la manifestacion de la justicia divina
cuando el verdadero Rey construya la casa y manifiesta su gloria™'"
es imposible de describir con palabras humanas.

Ademds del templo, Salomén también construy6 edificios
lujosos (quizds un solo edificio) para albergar el palacio real, la
casa del bosque del Libano, un pértico de columnas, el pértico del
trono en que habia de juzgar y una casa para la hija de Faraén.
A. G. Gaebelein comenta lo siguiente tocante a la importancia
de esta provision para la esposa gentil que compartia la gloria de
Salomén:

Y en la medida en que la casa de la hija de Faraén estaba
estrechamente conectada con la casa de Salomén y estd

105. A. C. Gaebelein, The Annotated Bible, Vol. 11, pp. 261262.
106. Ibid., p. 262,



148 CRISTO EN EL MILENIO

escrito “la cual casa somos nosotros” (He. 3:6), aqui
tenemos una anticipacion de la asociacién de la Iglesia
en su futuro reinado de gloria. Todo en el templo y en los
edificios del palacio era glorioso y revelaba las inmensas
riquezas del gran Rey. jQué gran dia sera aquel cuando las
riquezas y gloria de Cristo se manifestardn y cuando los
santos de Dios las compartirdn en toda su plenitud!"”’

Por razones de administraciéon, Salomén disené uno de los
sistemas mds centralizados y complicados de burocracia en la
historia de Israel (1 R. 4:1-19). Los oficiales principales en el
gabinete, compuesto de unos treinta hombres, se llamaban sarim
o principes. Salomén nunca sufrié pérdida de poder, mas bien
rein6é como un absoluto autécrata. Esto puede proporcionar alguna
pista para responder la teorfa de algunos que creen que Cristo sera
destituido en su gloria milenaria por el rey David o alguno de sus
descendientes, mencionado en otro sitio como “el Principe” (vea Is.
55:3; Jer. 30:9; Ez. 34:23; 37:24; Os. 3:5). El aspecto organizativo
del milenio no es transparentemente sencillo. Cristo prometié a
sus discipulos que se sentarian en doce tronos (qrovnou”) para
juzgar a las doce tribus de Israel (Mt. 19:28). Uno de los titulos de
Cristo en el milenio es Sar Sarim, “el Principe de principes” (Dn.
8:25). Dicha expresion es muy similar a los titulos “Rey de reyes” o
“Senor de sefiores” que regularmente son atribuidos a Cristo (vea
1 Ti. 6:15; Ap. 1:5; 17:14; 19:16).'" El principe nasiah mencionado
en Ezequiel es un término general usado tanto de reyes como de
capitanes o lideres de tribus y familias."”” En Ezequiel 37:2425,
melek o “rey” se usa como sinénimo de nasiah o “principe”, con
referencia a “mi siervo David”. Las pocas referencias dispersas al
principe y a David deben ser interpretadas a la luz de cientos de
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otras referencias que describen a Cristo como el supremo Senor
gobernador de la tierra.""’ De acuerdo con Raymond N. Ohman, si
se admite que el principe es una personalidad diferente de Cristo,
entonces gobernara como un sitrapa o como un vicerregente.'"
Como tal no seria demasiado suponer que podria haber una
referencia a David como tal resucitado de los muertos. Como lo
imagina A. Whitman, mds bien curiosamente:

David y Salomén duermen con sus padres en la esperanza
de una resurreccion. David dice: “Estaré satisfecho cuando
despierte en tu semejanza”. David y Salomén esperaban
regresar a la tierra con el Redentor: “Cuando los justos
posean la tierra y se deleiten en la abundancia de paz”.
“Cuando el malo ser4 cortado y ellos lo vean”.

“Cuando el siervo de Dios e hijo de David...reine de mar a
mar, y desde los rios hasta los confines de la tierra, cuando

todas las naciones lo llamaran bendito”,'"?

RESUMEN Y CONCLUSION

En este capitulo se ha considerado el tema de la gloria humana
de Cristo en la era del milenio. Los atributos de su perfecta
humanidad serdn exhibidos en toda la plenitud y el Mesias serd
adorado como persona teantrépica. Dios cre6 al hombre y lo puso
en la tierra para que fuese su administrador o virrey. Addn y Eva
debieron administrar los bienes de la casa de Dios, es decir, la tierra,
con justicia y rectitud. El centro y la base de ese gobierno debi6 ser
siempre la majestad de Dios.
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La entrada del pecado, sin embargo, descalificé al primer Adan.
El hombre fall6 el blanco y se quedé corto de la gloria de Dios. Debe
destacarse que el fracaso de Adédn no significaba el fracaso de Dios.
El plan del Dios Todopoderoso es inmutable. Ese plan original de
Dios se cumplird no en el primer Adén, sino en el postrero; es decir,
el Mesias. La segunda persona de la Trinidad, o sea Jehovd mismo,
se encarné y tomo los atributos propios de humanidad. El Verbo, la
revelacion personal de Dios, se hizo carne semejante a los hombres
para cumplir el propésito eterno de Dios.

El Mesias vendria como simiente de la mujer (Gn. 3:15), de la
familia de Sem (Gn. 9:26-27), de la simiente de Abraham (Gn.
12:13), de la tribu de Juda (Gn. 49:10; Mi. 5:2), de la descendencia
de David (2 S. 7:12-17; Lc. 1:30-33). En la persona de Jesucristo se
cumplen todas las profecias respecto del Mesias y del reino que Dios
prometi6 establecer en la tierra (Dn. 2:44). El dominio que Adadn
debi6 haber ejercido pero no pudo a causa de su desobediencia,
el Mesias lo realizard por su perfecta obediencia a la voluntad
del Padre y por su rotunda victoria sobre el pecado, la muerte y
Satands.

En su primera venida, Cristo fue rechazado por los hombres
y por su nacioén: “A lo suyo vino, y los suyos no le recibieron”
(Jn. 1:11). Su muerte y su resurrecciéon han hecho posible que el
pecador sea perdonado y restaurado. Como ha escrito un teélogo
contemporaneo:

El pecado pervierte la buena creacién, la gracia restaura; al
final, hay creacion otra vez, tal como lo fue originalmente:
“He aqui que es muy buena”.'’

No solo habra una nueva condicién terrenal donde impere la
justicia, sino que habréa un glorioso dominio en el que el Mesias, el
Postrer Adan exhibiré todas las glorias de su perfecta humanidad.

En segundo lugar, el gobierno del Mesias serd glorioso. Dios

113. Jurgen Moltmann, The Coming of God (Minneapolis: Fortress Press, 1996), p. 262.
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otorgé al hombre la responsabilidad de gobernar la sociedad
humana. El hombre necesita ser gobernado. Una sociedad sin
gobierno produce caos. Estd demostrado que el hombre sin Dios es
incapaz de gobernar su comunidad. Tanto los amilenaristas como
los posmilenaristas que equiparan el reino futuro del Mesias con
la era presente, no dejan espacio en el tiempo y en la historia para
la realizacion del gobierno glorioso anunciado por los profetas
cuando “florecerd en sus dias justicia y muchedumbre de paz, hasta
que no haya luna” (Sal. 72:7). El teélogo alemén Jiirgen Moltmann
tiene razén cuando dice:

Al excluir la esperanza futura del reino de Cristo en la
historia, las iglesias establecidas condenardn también parte
de su propia esperanza, de modo que todo lo que les quedo
fue la esperanza para almas en el cielo de un mundo mas
alla de este mundo. También pudo pasar que las iglesias del
imperio cristiano condenaran la esperanza para un reino
venidero de Cristo, porque pensaron que ellas mismas ya
eran ese reino; asi que la esperanza de que el reino ain
estuviera por venir e iba a reemplazarlas tenia que ser vista
como una critica subversiva de su propia autoridad."*

La profecia referente al Mesias claramente dice que “el principado
(el gobierno estara) sobre su hombro” (Is. 9:6). La cuestién que se
ha debatido es si eso se cumpli6 en la primera venda o si aguarda
su cumplimiento literal cuando el Mesias venga la segunda vez. Los
amilenaristas afirman que esta era presente es el reino. No habra,
dicen, otro reino milenario que el que existe ahora. Dichaafirmacién
es producto de una interpretacién figurada de los pasajes proféticos
relacionados con el milenio. Cuando el reino venga la voluntad de
Dios serd hecha “en la tierra como en el cielo” (Mt. 6:10), algo de lo
que no hay evidencia alguna en el mundo presente.

Otro aspecto importante del reinado del Mesias tiene que ver

114, Ibid., p. 147.
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con la gloriosa herencia prometida a Abraham o a su descendencia.
La promesa dice que “seria heredero del mundo” (Ro. 4:13). La
mencionada promesa tendra su cumplimiento literal cuando Jests
regrese con poder y gloria para tomar posesion de su herencia. Los
reinos (o “el reino”) del mundo vendran a ser del Sefor y su Mesias
y El reinaré por los siglos de los siglos. Ni Adén ni Noé fueron
capaces de administrar la heredad del Senor. El Mesias vendra y
“regird las naciones con vara de hierro” (Ap. 19:15).

De vital importancia en el reino es el hecho de que habrd una
administracién de justicia que emanara de la persona misma
del Mesias. “He aqui que para justicia reinard un rey, y principes
presidiran en juicio” (Is. 32:1). “Porque de Sion saldrd la ley, y de
Jerusalén la palabra de Jehova™ (Is. 2:3). Moisés recibi6 la ley en
el monte Sinai. El fue el gran profeta a través de quien Dios habl6
a su pueblo en el Antiguo Testamento. El Mesias es infinitamente
superior a Moisés. El gran legislador de Israel era siervo en la casa
de Dios, pero el Mesias actiia como hijo sobre su casa (He. 3:16). En
el reino del Mesias habra una justicia santa y equitativa para todos
los sibditos del reino. Uno de sus nombres serd: “Jehova justicia
nuestra” (Jer. 23:6). “La justicia serd cinto de sus lomos” (Is. 11:5).
No existe ninguna condicion en la tierra presente, ni dentro ni fuera
de la Iglesia, donde la justicia se asemeje a la que existird durante el
reinado glorioso del Mesias en la tierra.

Un aspecto esencial del reino del Mesias es el cumplimiento del
pacto davidico. A través de ese pacto, Dios prometi6 darle a David:
(1) Una casa, es decir, una dinastia o posteridad. La descendencia de
David no serd jamés exterminada. (2) Un trono, o sea, la dignidad
y el poder que era soberano y supremo en David como rey. “El
derecho a reinar siempre pertenecerd a la simiente de David”.'” (3)
Un reino, es decir, el reinado politico de David sobre Israel. Dios
asegura que tanto la casa como el trono y el reino de David serian
“para siempre” (2 S, 7:13). Esa promesa fue reiterada por el angel
Gabriel a la virgen Maria, indicando que el hijo que le naceria seria

115, John F. Walvoord, The Millennial Kingdom, p. 196,
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Aquel en quien se cumpliria la promesa hecha a David (Lc. 1:30-
33).

Algunos tedlogos ensefian que Cristo ya ocupa el trono de
David. Tanto los llamados premilenaristas del pacto como los
dispensacionalistas progresivos creen que la presente sesi6n de
Cristo en el cielo es la inauguraciéon del reino davidico. Segin
ellos, la consumacion de dicho reino tendra lugar con el regreso a
la tierra del Mesias. Los dispensacionalistas progresivos creen que
el trono del Padre que el Sefior comparte ahora (Ap. 3:21), equivale
al trono de David. Esa conclusién carece de fundamento exegético
y es mds bien una deduccién de dicha escuela de pensamiento. Las
Escrituras diferencian ambos tronos. La ensefianza mds clara y
congruente de la Biblia es que Cristo ocupari el trono de David en
su segunda venida a la tierra. Su sesion presente a la diestra del Padre
tiene que ver con su ministerio sumo sacerdotal, intercediendo
por sus redimidos (He. 4:14-16; 7:23-28) y no como rey mesidnico
reinando sobre la tierra. Las naciones y reinos de los hombres
continian en rebeldia. Cuando El reine “lo dilatado de su imperio
y la paz no tendrén limite, sobre el trono de David y sobre su reino
disponiéndolo y confirmandolo en juicio y en justicia desde ahora
y para siempre. El celo de Jehova de los ejércitos hara esto” (Is. 9:7).
Cristo no estd ahora sentado en el trono de David reinando sobre la
naci6n de Israel. Estd sentado con el Padre en su trono, aguardando
el momento cuando todos sus enemigos serdn derrotados y puestos
por estrado de sus pies (Hch. 2:33-35).

En el transcurso de esta discusion no se ha dado consideracion a
la triple division del ministerio del Mesfas como profeta, sacerdote
y rey en lo que respecta a la manifestacion de su gloria humana en
el milenio. Sin duda alguna, Cristo retiene esa triple funcién en el
milenio, pero el énfasis primordial es en su reinado. De modo que
es visto, en primer lugar, como rey y en segundo término, como
profeta o como sacerdote en la ejecucion de sus funciones reales.

Por ejemplo, ya se ha mostrado que Cristo se levantard como
el Profeta como Moisés, dotado de autoridad gubernamental
en la promulgacién de la ley y en la ejecucién de juicios. Otro
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indicio importante del Mesias en una capacidad profética es
proporcionado en la figura del siervo de Jehové tan preeminente
en Isaias. Aunque en la primera venida el énfasis principal recae
sobre el ministerio profético y el sacrificio sacerdotal del siervo de
Jehova, en su segunda venida la majestad imperial del siervo ocupa
el primer plano al ser exaltado hasta lo sumo, de modo que reyes se
levantardn y enmudeceran delante de El (Is. 40:10) y establecera su
juicio en la tierra y las islas esperardn su ley.

Un ejemplo de la preponderancia del aspecto real sobre el
sacerdotal puede verse en Melquisedec quien, por interpretacion
de su titulo real, era rey de justicia y al mismo tiempo, como
regidor de Salem, era rey de paz, haciéndole un tipo de Cristo en
su reino milenario de absoluta justicia y paz. Ademas, se dice que
es sacerdote del Dios Altisimo, el titulo de Dios en la era milenaria
futura de manifiesta supremacia sobre todas las naciones del
mundo. El cuadro completo del Génesis 14, por lo tanto, es el de un
rey de justicia y paz reinando en una capacidad de mediador por
el Dios de toda la tierra. El resumen del Salmo 110, el otro pasaje
importante en ¢l Antiguo Testamento respecto de Melquisedec,
ofrecido por Harry Friesen, dificilmente puede considerarse como
el concepto convencional del trabajo de un sacerdote. Este es, segtin
cree él:

Un cuadro profético de como el futuro Melquisedec, el
Mesias, gobernara desde el mismo sitio (Salem o Jerusalén)
como el Melquisedec antiguo y producird el establecimiento
del reino milenario davidico mediante la ejecucion de un
juicio justo sobre los malos.'*

En la profecia de Zacarias 6:9-15, el Mesias es nuevamente
contemplado como sacerdote, pero aqui una vez mas en la forma
inesperada de estar sentado y gobernando sobre un trono.

116. Harry Friesen, “Melchizedek a Type of Christ™ (Tesis de licenciatura inédita; Dallas
Theological Seminary, Dallas, Texas, 1949),
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En cada uno de los casos, por lo tanto, no es el oficio de profeta
o el de sacerdote que constituye el tema principal, sino la obra de
Cristo como el rey teocrético. El oficio profético culmina en la obra
de la enunciacién y ejecucién de las leyes del reino, mientras que el
oficio sacerdotal es requerido por el caricter mediador del reino en
el que Dios reinaré a través de Cristo. Por supuesto que esos oficios
son vistos en cada caso en relacion con los factores humanos en vez
de los factores divinos.



CariTULO V

La gloria divina de Cristo
en el milenio

I milenio es esencialmente un periodo de tiempo definido que
resenta una revelacion particular de la persona y la obra de
Cristo. Ha habido en el pasado una gran cantidad de controversia
centrada en la obra de Cristo en el milenio y sus correspondientes
resultados mientras que se haignorado considerablementelarelacion
de esa obra con su persona. En muchas ocasiones la discusién se ha
centrado en problemas menores en vez de ocuparse de las cuestiones
principales. Se ha pasado por alto en innumerables debates que el
centro mismo del milenio es la persona gloriosa del Mesias en una
dimensién jamds vista por los hombres. La presencia de su bendita
persona en la tierra dard lugar a lo que G. C. Berkouwer, teélogo de
la escuela reformada, ha escrito:

Ese reino de paz interrumpira el curso de la historia de una
manera muy especial e insospechada. En otras palabras, en
esta postura (milenarista) no solo hay la perspectiva biblica
final de un nuevo cielo y una nueva tierra donde mora la
justicia (2 P. 3:13), definitiva y total, sino también una

156

La gloria divina de Cristo en el milenio 157

postura de lo que podria llamarse un eschatén temporal.
Sera la revelacion de un misterio hasta ahora desconocido.
El sefiorio de Cristo serd dado a conocer en la tierra a todos
los habitantes en un interludio de la historia. El milenio
no es otra cosa sino la realidad del triunfo de Cristo en la
tierra.'

El triunfo de Cristo aludido por Berkouwer no es producto
del obrar de los hombres ni siquiera de la Iglesia. Es, ni mds ni
menos, que el resultado directo de la obra del Mesias: su muerte,
su resurrecciéon, su exaltacién y su gloriosa venida a la tierra en
cumplimiento estricto de todas las profecias y en particular de los
pactos de Dios con Abraham y David.

En general, los amilenaristas han objetado a ciertos factores
relacionados con el milenio, tales como la cuestion del avivamiento
de peculiaridades judias, el ofrecimiento de sacrificios cruentos,
la mezcla de personas glorificadas con aquellos que atin poseen
cuerpos naturales y la presencia del mal en el milenio. Todo eso es
considerado como contradictorio, ilégico ¢ improbable.

Debe cuestionarse si un simple examen de esos elementos en si
mismos servird para establecer su incongruencia o improbabilidad.
Por ejemplo, los liberales han argumentado en contra de la
obra redentora de Cristo sobre la base de su razonamiento con
resultados desastrosos. El rechazo indiscriminado de la naturaleza
propiciatoria de la muerte sustituta de Cristo solo se ha realizado a
costa de sacrificar la santidad intrinseca y la justicia de la persona
de Dios, quien estaba en Cristo reconciliando al mundo consigo
(2 Co. 5:19). La muerte vicaria de Cristo, aunque en contradiccién
con la razén humana, estd en perfecta armonia con el caricter de
Dios.

El hecho del caricter penal de la muerte de Cristo ha sido
admirablemente demostrado por William Bates (1625-1699).

I. G. C. Berkouwer, The Return of Christ (Grand Rapids: Eerdmans Publishing
Company, 1972), p. 292.
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Este destacado pastor y te6logo presbiteriano escribié una obra
considerada como un trabajo cldsico cuyo titulo es The Harmony of
the Divine Attributes [La armonia de los atributos divinos].

En suestupendo trabajo teologico, Bates muestra que la redencion
de Cristo estd en absoluta armonia con los atributos divinos de
sabiduria, misericordia, justicia, santidad, poder y verdad.’ Se ha
propuesto sobre la misma base, la cual estd lejos de ser nueva o
novedosa, evaluar la obra de Cristo tal como es bosquejada en
el sistema premilenarista. La correlacién de la obra de Cristo en
el milenio con la manifestacion de su persona tal como se revela
en los atributos divinos, es un argumento importante a favor del
premilenarismo en comparacion con el problema de las aparentes
pequenas discrepancias, que también existen en casi todas las dreas
de investigacion teolégica.

El método del acercamiento es algo simplificado en que la obra
de Cristo en el milenio no necesita ser igualada con los atributos
de Dios como si fuese alguna norma o criterio externo, pero la
obra en si tiene que ser una manifestacion de esos atributos. En las
palabras de James Cooke Seymour: “;Cual es el verdadero caricter
de Dios? Lo que Dios es, se determina mejor por lo que hace. Cristo
en accion es el Apocalipsis del cardcter de Dios™.* Hay toda razén
para esperar, por lo tanto, que el milenio, que es el Apocalipsis de
Cristo en el sentido mas completo, de igual manera dard lugar a un
perfecto Apocalipsis del cardcter de Dios en los atributos divinos.
Es exactamente de esa forma que T. R. Birks describe la persona de
Cristo en el milenio:

Aparecerd en la gloria del Padre, y todos los dngeles le
adoraran. El Hijo manifiestamente ejercera todas las
prerrogativas divinas, y reinard con autoridad suprema
sobre el mundo entero, sin ninguna apelacién de su

2. William Bates, The Harmony of the Divine Attributes (Filadelfia: Presbyterian Board
of Publication, s.f.), pp. 2394,

3. James Cooke Seymour, Christ the Apocalypse (Cincinnati: Jennings & Pie, 1902), p.
18.
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mandado, y ninguna adoracion aceptable que no se centre
directamente en su persona. Es el reinado de la deidad
hecha visible, en su persona divina, “en quien habita la
plenitud de la deidad corporalmente”.!

LA MANIFESTACION GLORIOSA DE LA DEIDAD

No es dificil encontrar ejemplos especificos para sustanciar la
tesis de Birks. Por ejemplo, esto puede verse en primer lugar, en
algunas ilustraciones de la naturaleza general de la deidad de Cristo
como se manifestara en el milenio. Isaias 66:15, 18 ofrece evidencia
inequivoca del ejercicio de omnisciencia:

Porque he aqui que Jehova vendra con fuego, y sus carros
como torbellino, para descargar su ira con furor, y su
reprension con llama de fuego... Porque yo conozco tus
obras y sus pensamientos; tiempo vendra para juntar a
todas las naciones y lenguas; y vendrén, y veran mi gloria.

Aunque el verbo conocer (v. 18) ha sido convenientemente
suplido en este contexto por los traductores, es inmaterial que
se use conocer, castigar, tener presente o cualquier otra expresion,
puesto que después de todo el contraste es proporcionado por el
especticulo del infinito Mesias que regresa en ira vengadora no
solo para hacer frente a las malas obras, sino también a los malos
pensamientos de sus débiles adversarios. No es de sorprenderse
que Aquel que, como el manso y humilde siervo podia discernir
con perfecta facilidad los pensamientos de amigos y adversarios
por igual (vea Mt 9:4; 12:27; 16:8; Jn. 2:24; 6:64; 18:14), cuando
regrese en gloria como el Mesias triunfante debe exhibir el mismo
conocimiento ilimitado del corazén humano.

Las naciones del mundo han visto al Rey venir en
humillacién, el humilde Carpintero de Nazaret; Varén

4. T.R. Birks, Outlines of Unfulfilled Prophecy (Londres: Seeleys, 1854), p. 192,
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de dolores experimentado en quebrando; despreciado
y desechado de los hombres. Le han visto coronado de
espinas delante de Poncio Pilato. Ahora tienen que verlo
venir en su gloria real; y tendrdn que comparecer delante
de su trono de juicio.’

La convocatoria de “todas las naciones”, segun Franz Delitzsch,
es definitivamente para juicio,” evidentemente el juicio de las
naciones delante del trono de su gloria como lo sugiere la parte
final del versiculo 18: “vendrdn y veran mi gloria”. El hecho en si
de que “todas las naciones y lenguas” son el objeto del juicio exige
nada menos que la sabiduria de Cristo como el juez divino. La
judicatura de Cristo, un factor continuo a través del milenio, serd
un testimonio constante de su infalible omnisciencia.

Ademas estd el testimonio de la omnisciencia de Cristo debido a
la naturaleza misma del milenio propiamente hablando. Cualquier
erudito que quiera hacer justicia a un estudio de esa era tiene que
hacer frente a una asombrosa cantidad de detalles que demandan
correlacion e integracion. Solo en la obra de G. N. H. Peter, The
Theocratic Kingdom [El reino teocritico], hay un total de 2.175
paginas. Requerird nada menos que la absoluta omnisciencia de
Cristo para sincronizar y cumplir los innumerables detalles de la
profecia del Antiguo Testamento tocante al reino.

Respecto de la omnisciencia de Cristo en el milenio, la siguiente
seleccion es extraida de la mencionada obra, The Theocratic
Kingdom:

;Como puede la maldicion abrogarse; como puede la muerte
ser vencida; cémo pueden removerse todos los temores
malignos relacionados con el hombre y la naturaleza; cémo
puede obtenerse la indescriptible gran bendicién: todas las

5. Alval. McClain, The Greatness of the Kingdom (Grand Rapids: Zondervan Publishing
House, 1959), p. 203.

6. Franz Delitzsch, Biblical Commentary on the Prophecies of Isaiak (Grand Rapids:
Eerdmans Publishing Company, 1949}, Vol. 11, pp. 508509,
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cuales han de realizarse en ese reino bajo el reinado del
Mesias, sin un poderoso despliegue de poder sobrenatural
mds alld de lo que el mundo haya jamas contemplado, y
mads alld de la comprension del hombre débil y mortal con
sus limitados poderes? Si hay una verdad conspicuamente
exhibida en las Sagradas Escrituras es que ese reino, el
taberniculo de David ahora en ruinas pero entonces
gloriosamente reedificado bajo el Hijo de David, no puede
ser manifestado mds que con la maravillosa exhibicion de
energia del Todopoderoso.”

Uno solo puede compartir el asombro de Peters de que los
amilenaristas que aceptan literalmente las plagas de Egipto, la
division del Mar Rojo y la caida de Jericé, junto con todas las
profecias que predicen los milagros de poder que acompanaron la
primera venida, puedan, sin embargo, tropezar al llegar al milenio
porque el literalismo de su cardcter milagroso no encuentra cabida
dentro de su idea de la naturaleza espiritual de la Biblia.* Si los
milagros realizados por Cristo durante su primera venida son un
testimonio indiscutible de su omnipotente deidad, cudnto mas
los mayores milagros del futuro darin un testimonio incluso mas
convincente de ese hecho.

Es solo natural que la presencia humana de Cristo localizada
en su cuerpo glorificado deba recibir un énfasis fundamental en
el milenio. Aun asi, esto no excluye el ejercicio intacto de su divina
omnipresencia. Es imposible para El ejercitar omnisciencia y
omnipotencia ilimitada sin, al mismo tiempo, ser omnipresente, de
tal manera que llene la tierra con su autoridad, poder e influencia.
A su propio pueblo, Israel, da esta promesa:

No temas, porque yo estoy contigo; no desmayes, porque
yo soy tu Dios que te esfuerzo; siempre te ayudaré, siempre

7. George N. H. Peters, The Theocratic Kingdom (Grand Rapids: Kregel, 1972), p. 220-
221.
8. Ihid.
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te sustentaré con la diestra de mi justicia. Los afligidos y
menesterosos buscan las aguas, y no las hay;... yo Jehové
los oiré... En las alturas abriré rios,... y manantiales de
aguas en la tierra seca (Is. 41:10, 17, 18). No temas, porque
yo estoy contigo; del oriente traeré tu generacién, y del
occidente te recogeré (Is. 43:5; vea también, Is. 27:23; Sal.
46:1,5).

Debido a la manifestacién de la deidad, Cristo serd el objeto
de adoracién divina en el milenio. En el Sal. 45:6, es aclamado
como Dios: “Tu trono, oh Dios, es eterno y para siempre”. Cristo
personalmente hara que las naciones se acerquen y adoren la gloria
de su deidad. “Todas las naciones que estaran bajo su dominio y
gozarn sus bendiciones deberan adorar piblicamente a su rey,
reconociendo asi su dependencia, deuda, gratitud, amory reverencia
como stbditos™* Como lo expresa Isaias: “Y de mes en mes, y de
dia de reposo en dia de reposo, vendréin todos a adorar delante de
mi, dijo Jehova” (Is. 66:23; vea también, Sal. 86:9; Zac. 14:15-19).

LA MANIFESTACION GLORIOSA DE JUSTICIA

Los tedlogos reformados generalmente han clasificado la justicia
de Dios como absoluta o relativa. El teélogo Louis Berkhof ha
escrito lo siguiente:

Se ha hecho por regla general, una distincién entre la
justicia absoluta de Dios y la relativa. La primera es aquella
rectitud de la divina naturaleza, en virtud de la cual Dios es
infinitamente justo en si mismo, mientras que la segunda
es aquella perfeccién de Dios por medio de la cual El se
mantiene en contra de toda violacién de su santidad y deja
ver en todo sentido que El es santo."

9, Ibid., p. 596.
10. Louis Berkhof, Teologia sistemdtica (Grand Rapids: T.E.L.L., 1976), p. 87.
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Otra clasificacién de la justicia de Dios es la que se conoce
como gubernativa, o sea, la que Dios manifiesta como soberano
sobre buenos y malos. La justicia gubernativa tiene que ver como
lo que El demanda de sus criaturas. La ley de Dios sobre el hombre
es justa y contiene promesas de recompensa para el que obedece
y advertencia de castigo para el rebelde. También estd la justicia
distributiva o aquella que se manifiesta en el reparto de galardén o
castigo (vea Is. 3:10; Ro. 2:6; 1 P. 1:17)."

La discrepancia entre las demandas justas del Creador y
la respuesta injusta de la criatura naturalmente establece un
problema. La clasica teodicea reformada ha hallado la solucién en
la satisfaccion hecha a la justicia divina por la muerte propiciatoria
de Cristo en la cruz. La actitud tomada por el hombre hacia esa
muerte sustituta determina, por consiguiente, si ha de perderse o
ser salvo. La mayoria de las apologéticas reformadas no profundizan
en el problema de la justicia mds alld de este punto. El método de
la dogmatica reformada hasta este punto, aunque proporciona una
solucion definitiva, de ningin modo es completo en si mismo. La
muerte forense de Cristo para satisfacer la justicia de Dios es una
cosa; la conclusién practica de esta justicia es otra cosa. Esto resulta
del hecho de que los aspectos finales de la justicia gubernativa y
distributiva no son exactamente iguales que la inmediata y la
local.

A modo de ilustracién, el aspecto final de la justicia gubernativa
es siempre el mismo. Los hombres o fracasan o son ayudados a
cumplir sus demandas, dependiendo de su rechazo o aceptacion
de la justicia derivada del tnico acto justo realizado en la cruz.
El aspecto final de la justicia distributiva, de igual manera, es
inalterable, resultando en salvacién eterna o perdicion eterna.

Por otro lado, los aspectos inmediatos de la justicia gubernativa y
del gobierno moral son inconfundiblemente variados, dependiendo
de la respectiva regla de vida impuesta en el hombre. En el huerto
del Edén, por ejemplo, la justicia gubernativa prohibié al hombre

11, Ibid.
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comer del fruto del drbol; la justicia distributiva impuso la muerte
espiritual y fisica. Bajo la ley mosaica la justicia gubernativa
requeria conformidad con las ordenanzas morales y ceremoniales,
mientras que la justicia distributiva prescribia muerte fisica
por apedreamiento o disciplina mediante la excomunién del
campamento.

Obviamente, las especificaciones inmediatas y las formas de la
justicia en el huerto o bajo la ley, se diferencian radicalmente de
aquellosbajolagraciaenlaeradelalglesia. Esasdiferenciascontinian
en el milenio, cuando la justicia gubernativa especificard estricta
adhesion a la ley del reino, y la justicia distributiva pronunciari la
muerte fisica para los transgresores, o sequias de desgaste como
en el caso de las naciones recalcitrantes que rehisan observar la
fiesta de los tabernaculos (Zac. 14:16-18). Serd un agravio terrible
no subir a Jerusalén para adorar al rey. Las naciones desobedientes
y obstinadas que rehisen asistir a la fiesta de adoracion al Mesias
no recibirdn la bendicién de la lluvia. Adorar al Rey Mesias es
requisito indispensable para recibir bendicion en el reino ya que El
es el centro de toda actividad en la era del reino, particularmente
en lo que tiene que ver con la adoracién. Esta Gltima estipulacién,
en particular, debe servir para demostrar la condici6n Ginica de las
demandas de la justicia de Dios en el milenio.

En consonancia con esas diferencias inmediatas y locales, el
premilenarismo sostiene que la manifestacién de la justicia divina
consecuentemente ha variado de era en era. Por ejemplo, en la era
presente la justicia sufre, pero a través de los triunfos de la segunda
venida reinard, y morard en los nuevos cielos y en la nueva tierra (2
P. 3:13)."” Por consiguiente, el sistema premilenarista anticipa un
despliegue puiblico del gobierno justo de Dios durante el milenio
en la tierra de modo que puede decirse de Jehova: “...A vista de
las naciones ha descubierto su justicia” (Sal. 98:2). Esa exhibicién
sin precedente de justicia internacional solo debe esperarse en

12. C.C. Crowston, Meditations on Manifold Glories of Christ (Nueva York: The Book
Stall, 1919), p. 115,
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una era cuando el propésito declarado de Cristo como rey es el de
administrar justicia a las naciones en el mundo. El profeta Jeremias
lo expresé asi: “He aqui vienen dias, dice Jehovi, en que levantaré
a David renuevo justo, y reinard como Rey, el cual serd dichoso; (la
Nueva Versién Internacional dice: “reinard con sabiduria”), y hara
juicio y justicia en la tierra” (Jer. 23:5). También anade el salmista:
“Alégrense, y gocense las naciones, porque juzgards los pueblos
con equidad, y pastorearas las naciones en la tierra” (Sal. 67:4); y:
“Decid entre las naciones: Jehové reina. También afirmé el mundo,
no serd conmovido; juzgara a los pueblos con justicia” (Sal. 96:10).
Desde la entrada del pecado en la experiencia humana, la injusticia
ha reinado entre los hombres. La presencia personal del Mesias
en la tierra y la inauguracién de su glorioso reinado pondrin de
manifiesto la perfecta justicia del Todopoderoso.

El reconocimiento de la justicia nacional como una categoria de
la justicia divina no es nada nuevo. Richard Watson escribe tocante
al atributo de justicia e insiste en la bien definida distincién entre
la justicia nacional y la individual. “Con las naciones el caso es
otro. Sus galardones y castigos al ser de naturaleza civil, pueden ser
plenamente administrados en esta vida, y como entes politicos, no
tienen existencia péstuma”.”’ Watson concluye, naturalmente, que
esta justicia tiene que ser confirmada dentro de la estructura del
trato providencial de Dios, aunque estd terriblemente consciente
de la existencia de irregularidades y de obvias injusticias. El
premilenarista, aunque no rechaza la validez de la providencia
gobernante, si insiste en que el presente “tiempo de los gentiles”
con una comparativa actitud de laissez faire de parte de Dios, serd
reemplazado por una era cuando las naciones serdn tenidas bajo
estricta responsabilidad de los principios de justicia divina bajo
el gobierno de “vara de hierro” del Mesias sentado sobre el monte
santo de Si6n.

Porotrolado, elamilenarista, quien pasa por alto esas diferencias,

13. Richard Watson, Theological Institutes (Nueva York: G. Lena & C. B. Tippett, 1848),
p. 443,
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no hace provision para una abierta vindicacién de la justicia divina
en el gobierno de la tierra. Por ejemplo, C. S. Lewis en su libro
The Case for Christianity [El argumento a favor del cristianismo],
reconocido como una espléndida apologia de la justicia de Dios en
un tono popular, no ve mas alld de la solucién final. La medida
en la que esta limitado por el tradicionalismo puede juzgarse por
su descripcién de las consecuencias de la intervencion activa de la
justicia divina en este mundo:

Dios invadird. Pero me pregunto si la gente que le pide
a Dios que interfiera abierta y directamente en nuestro
mundo se da verdadera cuenta de lo que serd cuando lo
haga. Cuando eso suceda, serd el fin del mundo. Cuando
al autor se dirige al escenario el drama termina... cuando
veas todo el universo natural derretirse como un suefio."

La analogia de Lewis es plausible pero, como ocurre con la
mayoria de los argumentos de analogia, es defectuoso porque con
frecuencia el autor hace su aparicién en el estrado para jugar el
papel principal de la manera como cree que se debe de interpretar.
Ese sera el caso cuando Cristo regrese para asumir el sefiorio sobre
las naciones y restaurar una paz justa en un mundo desordenado.

George N. H. Peters senala que en preparacién para el glorioso
reinado de Cristo habrda “un tiempo de justicia, hecho necesario
debido al actual desarrollo de la depravacién humana, una firme
administracion de justicia que aplasta al inicuo con confusién,
vergiienza y destrucciéon”™."” Isaias verifica ese hecho cuando dice:
“Porque luego que hay juicios tuyos en la tierra, los moradores
del mundo aprenden justicia” (Is. 26:9). No serd sino hasta la
terminaci6n de los terribles juicios de la semana setenta de Daniel
cuando serd traida la justicia perdurable (Dn. 9:24). Ni siquiera
para el pueblo escogido los criterios inmutables de justicia seran

14. C.S. Lewis, The Case for Christianity (Nueva York: MacMillan Company, 1948), pp.
55-56.
15. George N. H. Peters, The Theocratic Kingdom, Vol. 111, p. 189.
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dejados de lado. Aunque Israel sea tan numeroso como la arena del
mar, solo un remanente sobrevivird, pero “el decreto de destruccion
rebosard con justicia” o produciré rectitud en su fluir como una
gran inundacién de justicia penal (Is. 10:22)." El juicio serad el
cordel, la justicia sera el nivel y todo lo que no esté alineado serd
barrido (Is. 28:17). Por lo tanto, Sioén sera redimida con juicio y
sus convertidos con justicia (Is. 1:27). En relacién con ese aspecto
primitivo de la justicia, Cristo es descrito como el Mesias guerrero
que viene de Edom, que habla justicia y es poderoso para salvar
(Is. 63:1). El mismo cuadro aparece en el Salmo 45:4, 7 donde el
Mesias, quien ama la justicia y aborrece la iniquidad, cifie su espada
con gloria y majestad en favor de la verdad, la humildad y la justicia
(vea Is. 59:17).

La fase judicial sigue a la ejecucion de justicia primitiva y se ocupa
primordialmente con la entrada en el reino. Es particularmente
preeminente en el juicio de los gentiles donde solo los justos son
admitidos en el reino; “entonces los justos le responderdn” (Mt.
25:37). “Los justos” (oi] divkaioi) son los que han puesto su fe en
el Mesias y por lo tanto, “tienen el veredicto de Dios a su favor™."”
También de Israel estd escrito: “Y tu pueblo, todos ellos serdn
justos, para siempre heredaran la tierra; renuevos de mi plantio,
obra de mis manos, para glorificarme” (Is. 60:21). Las puertas de
Sién serdn abiertas para dar entrada a la gente justa, guardadora de
verdades (Is. 26:2). El proceso de la eliminacién de todas las cosas
abominables continuard a través del milenio hasta que los justos
brillen en el reino de su Padre (Mt. 13:43), porque el Mesias ha
jurado en justicia: “Que a mi se doblara toda rodilla y juraré toda
lengua” (Is. 45:23).

En el milenio, la justicia se convierte en un apelativo sinénimo
con el Mesfas. Para los que temen su nombre “nacerd el Sol de
justicia, y en sus alas traerd salvaciéon” (Mal. 4:2). En su segunda
venida, el Mesias dice: “Haré que se acerque mi justicia, no se

16. Franz Delitzsch, Biblical Commentary on the Prophecies of Isaiah, Vol. 1, p. 272.
17. R. C. H. Lenski, The Iuterpretation of St. Matthew’s Gospel (Minneapolis: Augsburg
Publishing House, 1964), p. 993.
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alejaré, y mi salvacién no se detendra. Y pondré salvacién en Sion, y
mi gloria en Israel” (Is. 46:13; 51:5). Como sacerdote segtin el orden
de Melquisedec, El es rey de justicia y mediador (Sal. 110:4; He.
7:2). Una parte sumamente importante de las Escrituras muestra
que Cristo cumplira toda la justa intencién del pacto davidico:

Heaqui que vienen dias, dice Jehovd, en quelevantaréa David
renuevo justo, y reinard como Rey, el cual serd dichoso, y
hard juicio y justicia en la tierra. En sus dias serd salvo Jud4,
¢ Israel habitard confiado; y este serd su nombre con el cual
le llamaran: Jehova, justicia nuestra (Jer. 23:5, 6).

Las palabras clave del reino milenario de Cristo son justicia
y paz. La primera es la raiz de la que la segunda es el fruto. Con
la eliminacién del mal, el juicio hara su habitacion incluso en el
desierto, que con anterioridad era el albergue de fugitivos de la ley
y la justicia permanecera en el campo fructifero, que una vez era
botin de los codiciosos y los poco escrupulosos. Como resultado,
dice Isaias:

Y habitaréd el juicio en el desierto, y en el campo fértil
morard la justicia. Y el efecto de la justicia serd paz; y la

labor de la justicia, reposo y seguridad para siempre (Is.
32:16-17).

Por lo tanto, el pueblo del Mesias “habitara en | morara de paz,
en habitaciones seguras, y en recreos de reposo” (Is. 32:18). “El
tributo de Sion serd paz y sus opresores seran puestos por justicia”
(Is. 60:17). “Porque en sus dias florecerd justicia, y muchedumbre de
paz, hasta que no haya luna” (Sal. 72:7). Entonces verdaderamente
se cumplird la profecia: “La misericordia y la verdad se encontraron.
La justicia y la paz se besaron” (Sal. 85:10).

A causa de la presencia del Mesias, Jerusalén serd la fuente
de donde emanara toda la justicia durante el milenio en gloria
deslumbrante. “Su justicia saldrd como resplandor, y su salvacion
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se encenderd como una antorcha, los gentiles verdn su justicia y
todos los reyes su gloria” (Is. 62:12). Sién “serd llamada ciudad de
justicia” (Is. 1:26) y serd llena de “juicio y justicia” (Is. 33:5).

Justicia serd un término descriptivo que caracterizard el gobierno
del Mesias como un todo. Cristo sera un rey que reinard para justicia
(Is. 32:1). La justicia serd el cinto de sus lomos (Is. 11:5). Juzgard a
los pobres con justicia (Is. 11:4; vea Sal. 72:14), y al juzgar y en la
buisqueda de juicio, se apresurara en la ejecucion de la justicia (Is.
16:5). Se proclamaré entre los gentiles: “Jehova reina... juzgard a
los pueblos con justicia” (Sal. 96:10).

Bajo el bondadoso dominio de Cristo, los que tienen hambre y
sed de justicia serdn saciados (Mt. 5:6) y recibirdn justicia del Dios
de salvacion (Sal. 24:5). Recibirdn discernimiento para diferencia
entre el justo y el malo (Mal. 3:18). Israel ofrecera a Jehovd una
ofrenda de justicia (Mal. 3:3); entonces Jehova se agradard con “los
sacrificios de justicia, con el holocausto, y con ofrendas del todo
quemadas” (Sal. 51:19). El caricter cambiado de Israel serd una
respuesta espontdnea producto de la justicia interior obrada por
Jehovd, una diferencia enorme del falso legalismo de dias pasados
(Mt. 5:20). Asi como la tierra da su retofio, “asi Jehovi el Senor hard
brotar justicia y alabanza delante de todas las naciones” (Is. 61:11),
de modo que las personas serdn llamadas “arboles de justicia,
plantio de Jehovi, para gloria suya” (Is. 61:3).

La justicia es descrita también en términos de la unién
matrimonial. Israel serd la esposa de Jehova restaurada y desposada
con El en justicia, en benignidad y en misericordia (Os. 2:19).
Ademis la Iglesia aparecera en gloria con Cristo “vestida de lino
fino, limpio y resplandeciente; porque el lino fino es las acciones
justas de los santos” (Ap. 19:8).

Aunque el juicio corra como las aguas y la justicia como poderoso
torrente, la naturaleza humana permanece invariable. El veredicto
al final de la era milenaria serd: “Se mostrara piedad al malvado,
y no aprenderd justicia; en tierra de rectitud hard iniquidad, y no
mirar4 a la majestad de Jehova” (Is. 26:20). Por lo tanto, el milenio
terminara tal como comienza, es decir, con “llama de fuego para
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dar retribucion a los que no conocieron a Dios” (2 Ts. 1:8; vea
también Ap. 20:9). Aun asi, el reino justo de Cristo sobre toda la
tierra no serd abolido (Is. 51:56), sino que continuara para siempre
(Is. 51:8) en la nueva tierra, porque:

Lo dilatado de su imperio y la paz no tendrén limite,
sobre el trono de David y sobre su reino, disponiéndolo y
confirméndolo en juicio y en justicia desde ahora y para
siempre. El celo de Jehova de los ejércitos haréd esto (Is.
9:7).

El reinado justo del Mesias sobre el trono de David durari mil
anos. Pero ese reinado de justicia serd el preambulo histérico del
reino eterno de Jesucristo:

El Sefior Dios le dara el trono de David su padre; y reinara
sobre la casa de Jacob para siempre, y su reino no tendra fin
(Lc. 1:32b-33).

La manifestacién del atributo de justicia se ha desarrollado
de manera completa y en detalle para poner de manifiesto las
posibilidades del premilenarismo como un sistema coherente y al
mismo tiempo exponer el error del concepto amilenarista de que
la profecia tiene que ser espiritualizada para que sea inteligible.
Debe destacarse que los amilenaristas no han sido notorios por la
formulacién de un sistema congruente, sino que més bien invierten
su tiempo y esfuerzo en presentar un programa negativo de critica
de la postura premilenarista.

También debe destacarse que cada manifestacién de justicia en el
milenio ha sido presentada con un enfoque en la persona y la obra
de Cristo, puesto que es inconcebible que la tierra y su poblacién
pudiesen ser bendecidas independientemente de Cristo, de quien
emana la distribucién de toda justicia hacia las criaturas. Ese
mismo procedimiento serd utilizado al tratar los otros atributos de
la bendita persona del Mesias.
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LA MANIFESTACION GLORIOSA DE LA MISERICORDIA

Contrario a la opinién de algunos, de principio a fin del Antiguo
Testamento, hay multiples evidencias de que Jehovd es un Dios
de infinita misericordia. Como ha observado Miller Borrows, la
importancia de este concepto se evidencia mediante el nimero
de palabras usadas para tratar este tema (gracia, misericordia,
compasion, bondad, paciencia y ternura)." El vocablo més usado en
el Antiguo Testamento para expresar el concepto de misericordia
es hesed, que significa “bondad”, “benignidad”, “piedad”. Tanto
en la Septuaginta (LXX) como en el Nuevo Testamento se usa el
vocablo griego éleos. El salmista alaba a Dios diciendo: “Porque
eres, oh Dios, mi refugio, el Dios de mi misericordia” (Sal. 59:17), y
también: “Tuya, oh Sefor, es la misericordia” (Sal. 62:12). El clamor
del ciego Bartimeo fue: “jJesus, Hijo de David, ten misericordia de
mi! (Mr. 10:48).

Isaias el profeta, poderoso maestro del lenguaje, en particular
revela con expresiones” que sugieren el sentimiento mds tierno
de que el corazon humano es capaz y los transfiere a Dios".'” En
63:719, considera la misericordia como una manifestacion de
la gloria de Dios. Aqui el profeta dirige su peticién al cielo, la
habitacion de la gloria de Jehovd, y ruega sobre la base del nombre
glorioso que Jehové ha obtenido para si mismo en virtud de la
multitud de sus misericordias manifestadas al guiar a Israel en los
dias de la antigiiedad. El énfasis del pasaje recae sobre la gran obra
de misericordia que Dios ha efectuado hacia su pueblo. Su amor
inquebrantable se manifiesta incluso cuando su pueblo ha sido
desobediente (Is. 63:10-12).

En el Antiguo Testamento, por supuesto, la misericordia de
Jehovi se pone de manifiesto en el relato de la historia de la nacion
de Israel. En la opinion de Miller Borrows, esta misericordia se
asocia primordialmente con la eleccién por gracia de Israel hecha

18, Miller Borrows, An Outline of Biblical Theology (Filadelfia: Westminster Press,
1946), p. 72.

19. Howard Osgood, “The Tender Loving God of the Old Testament”, The Bible Student
(agosto, 1900), Vol. 11, p. 82.
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por Jehovd y su inquebrantable cuidado de ella hasta el punto
de perdonar y restaurar la nacién infiel en lealtad a su propia
naturaleza y a su pacto.”” Este ltimo aspecto de la restauracién
primeramente estd en secuencia cronolégica con la misericordia
durante el milenio que comienza cuando Jehovi libera a su pueblo
de la gran tribulacién para introducirlo en el reino. La profecia
relacionada con ese tema data de los tiempos del Moisés, quien
predijo que Israel seria preservado en su tiempo de angustia por un
Dios misericordioso y fiel al pacto que habia jurado a los padres:

Cuando estuvieres en angustia, y te alcanzaren todas estas
cosas, si en los postreros dias te volvieres a Jehové tu Dios,
y oyeres su voz; porque Dios misericordioso es Jehové tu
Dios; no te dejard, ni te destruird, ni se olvidara del pacto
que le juré a tus padres (Dt. 4:30-31).

“La nacién puede dejar de cumplir el pacto; el pueblo puede
olvidarse de su Sefior; pero cuando regresen a El en fe y obediencia
(v. 30), El misericordiosamente les aceptars. No se olvidara del
pacto basado en sus promesas (v. 31)”.*

Isaias también prevé que Dios abandona a Israel por un corto
tiempo pero luego la recoge y retine con gran misericordia. El
profeta estd confiado de que aunque los montes sean removidos,
Jehovd, quien ha tenido misericordia, no quitara ni su misericordia
ni su pacto de paz:

Por un breve momento te abandonaré, pero te recogeré
con grandes misericordias. Con un poco de ira escondi mi
rostro de ti por un momento; pero con misericordia eterna
tendrd compasién de ti, dijo Jehovd tu Redentor. Porque
esto me serd como en los dias de Noé, cuando juré que
nunca mds las aguas de Noé pasarian sobre la tierra; asi

20. Miller Borrows, An Outline of Biblical Theology, p. 72.

21, Earl S, Kalland, “Deuteronomy”, The Expositor’s Bible Commentary (Grand Rapids:
Zondervan Publishing House, 1992), p. 47.
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he jurado que no me enojaré contra ti, ni te refiré. Porque
los montes se moveran, y los collados temblardn, pero no
se apartara de ti mi misericordia, ni el pacto de mi paz se
quebrantard, dijo Jehovd, el que tiene misericordia de ti (Is.
54:7-10).

El despliegue del atributo de misericordia del Rey-Mesias haciala
nacion de Israel es absolutamente maravilloso. De cierto la nacién
como tal es indigna de la manifestacién gloriosa de su misericordia.
Después de todo, ese pueblo ha sido rebelde y contumaz hasta el
limite. Pero Jehovi ha sido fiel a su compromiso con los patriarcas y
ha mostrado su gran compasion hacia la nacién pecadora, tal como
lo expresa la frase “con grandes misericordias te recogi”™

Esa declaracion es mas profunda que el mar y mds alta
que los montes. Si el gran sufrimiento de Israel es tan
pequefio para Dios, jcudn grande tiene que ser ese que €l se
complace en llamar grande! En cierta ocasién se lamenté
“;sino como mujer adiltera, que en lugar de su marido
recibe a ajenos!” (Ez. 16:32). Pero al igual que Oseas acepté
a Gomer otra vez después de sus vergonzosos adulterios,
asi también Jehova aceptard a su esposa otra vez... jAqui
vemos inalterable amor y fidelidad! Ese breve momentoy ese
poco de ira ya han durado por mds de dos mil quinientos
anos. Ellos comprenden la larga y terrible historia de la
sangre y lagrimas de Israel, pero Jehovd habla aqui como
si todo eso fuese nada comparado con el futuro de gozo
de su misericordia eterna. Y a pesar de esto jlos hombres se
atreven a acusar a Jehovi de ser vengativo!™

Ademas, Jehova tendra compasion de Jacob y todavia recogera
a Israel y los plantar4 con tranquilidad en su tierra (Is. 14:1). Una

22. Harry Bultema, Commentary on Isaiak (Grand Rapids: Kregel Publications, 1981),
pp- 539-540.
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nota culminante es la que se alcanza cuando toda la creacion es
exhortada a alzar un canto sublime para celebrar el cuidado de
Jehovi hacia el remanente que regresa:

Cantad loores, oh cielos, porque Jehovi lo hizo; gritad con
jubilo, profundidades de la tierra; prorrumpid, montes, en
alabanza; bosque y todo drbol que en €l est4; porque Jehova
redimié a Jacob, y en Israel sera glorificado... Cantad
alabanzas, oh cielos, y alégrate, tierra; y prorrumpid en
alabanzas, oh montes; porque Jehova ha consolado a su
pueblo, y de sus pobres tendrd misericordia (Is. 44:23;
19:13)

Oseas identifica la misericordia con el nombre mismo de la
Israel restaurada, que ya no serd llamada Loruhama, es decir, “no
compadecida”, sino Ruhama; esto es, “compadecida” (Os. 2:23).
Puede decirse, entonces, que la misericordia intrinseca de la
naturaleza misma de Jehova es engrandecida por su fidelidad hacia
la nacién en el tiempo de su mis profunda afliccion a causa de sus
pactos incondicionales con los padres, principalmente el pacto
abrahdmico y el palestino. La postura amilenarista, representada
por Oswald T. Allis, argumenta en contra de la incondicionalidad
del pacto abrahdmico. Tal postura resulta en una negacién® de la

23. Oswald T. Allis, Prophecy and the Church (Filadelfia: Presbyterian and Reformed
Publishing Company, 1947), pp. 3236, El profesor Allis cree que ¢l pacto abrahimico
estaba sujeto a la condicién de obediencia para su cumplimiento, Allis, sin embargo,
no basa su afirmacién en una exégesis de los pasajes que registran dicho pacto.
Por ejemplo, dice que "Ia obediencia es una condicién previa para bendicién bajo
cualquier circunstancia” (Sal. 68:6). Pero lo cierto es que incluso el mismo Abraham
comeli6 actos de desobediencia y sin embargo, Dios no canceld su pacto, sino que lo
reiterd a la descendencia de Abraham sobre la base de su promesa hecha al patriarca
(vea Gn. 26:35; 35:1115). Oswald Allis pasa por alto que el pacto abrahdmico es un
acto de la gracia de Dios, El principio de la gracia es que Dios bendice al indigno y
al pecador. El cumplimiento del pacto abrahdmico depende de la fidelidad de Dios
en ¢l cumplimiento de todos sus compromisos. La obediencia se relaciona con el
disfrute personal de las bendiciones que se derivan del pacto. Los beneficiarios del
pacto abrahimico serdn los descendientes de Abraham a través de Isaac y Jacob.
El remanente que en los postreros dias pondra su fe en el Mesias como Sefior y
Salvador.
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fidelidad de Dios hacia sus propios propositos inmutables y roba
a su naturaleza de toda manifestacion de misericordia hacia su
antiguo pueblo Israel.

El pacto davidico proporciona otro ejemplo del despliegue de
la incomparable misericordia en el milenio. En ese aspecto, la
misericordia de Dios era preeminente desde su mismo comienzo,
cuando exalté al desconocido hijo de Isai y le prometié que la
misericordia divina no se apartaria de su hijo Salomén (2 S. 7:15).
El pacto davidico tal como es confirmado por el Salmo 89, una vez
mds exalta la misericordia de Jehova:

Las misericordias de Jehovd cantaré perpetuamente; de
generacion en generacion haré notoria tu fidelidad con
mi boca. Porque dije: Para mi siempre serd edificada
misericordia; en los cielos afirmards tu verdad (Sal.
89:12).

Puesto que el cumplimiento del pacto davidico depende
completamente del Hijo mayor de David, el Mesias, ni la mas
leve duda acerca de su final cumplimiento tiene cabida en la
mente divina. No obstante, en vista de la fragilidad humana de la
casa davidica, se evidencia una asombrosa ternura cuando Dios
manifiesta su juramento mientras que la idea en si de un pacto
habla de la adaptacion piadosa de Dios a la debilidad humana (Sal.
89:3).4

La relacion entre David y el Sefior estaba garantizada por
un “pacto” ( ™3, berit), hecho mediante juramento. Aun
cuando la parte con quien el Sefor hace el pacto rompe
las condiciones, su naturaleza vinculante obliga al Senor
a cumplir sus términos (vea vv. 34-35). La promesa a
David es extendida también a sus descendientes (v. 4), y

24. Véase F. W. Grant, “The Psalms”, The Numerical Bible (Nueva York: Loizeaux
Brothers Inc., 1903), pp. 338-339.
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por consiguiente a las futuras generaciones de sibditos. El
mismo Sefior asegurard el gobierno de la dinastia davidica.
El “edificard” y “afirmara” (v. 2).

La cercania de que la cualidad de misericordia esta entretejida
en el entramado del pacto davidico lo evidencia con claridad la
terminologia usada por Isaias, cuando dice: “...haré con vosotros
pacto eterno, las misericordias firmes a David” (Is. 55:3). Puesto
que Jestis ain ha de sentarse en el trono de David su padre, en Hch.
13:34 Pablo argumenta que fue resucitado de los muertos para que
no viese corrupcién en completa consonancia con las misericordias
firmes a David que E. W. Hengstenberg aqui llama “las sagradas,
inviolables, inalienables, garantizadas misericordias y bendiciones
que son prometidas a la casa de David".** El pacto davidico es,
al igual que el abrahidmico, incondicional. Dios lo llama “las
misericordias fieles a David” (Is. 55:3; Hch. 13:34). El cumplimiento
del pacto depende totalmente de la fidelidad de Dios respecto de su
compromiso de realizar todo lo que ha prometido.”

En manos de los comentaristas amilenaristas, sin embargo,
las misericordias firmes de David han experimentado una
transformacién tan grande en el proceso de la espiritualizacién
que apenas hay parecido alguno con el sentido que originalmente
fue prometido y entendido por David. Sin embargo, Cristo con
toda certeza regresard a Jerusalén con misericordias para reedificar

25. Willem A. VanGemeren, “Psalms”, The Expositor's Bible Conmmentary (Grand
Rapids: Zondervan Corporation, 1991), p. 576.

26. E. W. Hengstenberg, Christology of the Old Testament (Edinburgo: T. & T. Clark,
1872), Vol. 11, p. 348.

27. El tedlogo Walter C. Kaiser Jr. comenta lo siguiente respecto del pacto davidico:
“Basado en la ensefanza de 2 S, 7:13, el salmista (Sal. 132) encuentra la respuesta
de Dios tranquilizadora: Dios nunca cambiard su manera de pensar, su plan o su
intencidn de beneficiar al mundo entero a través de la descendencia de David. La
condicional 'si' (Sal, 132:12) no puede afectar la certeza de la promesa; solo puede
afectar la participacion de un individuo en los beneficios de esa promesa, mientras
que la promesa ¢n si permanece inviolable”. Walter Kaiser Jr., The Messiah in the Old
Testament (Grand Rapids: Zondervan Publishing House, 1995), pp. 8889,
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su casa y restaurar la antigua capital de David con desbordante
prosperidad (Zac. 1:16-17).

La dltima fase de la misericordia en el milenio que ha de
considerarse es la relacién de ese atributo con la justicia. Miller
Borrows considera que esos términos son practicamente sin6nimos,
de modo que los vocablos para justicia y misericordia llegan a ser casi
intercambiables.” Aun cuando esa declaracion es algo extremada,
no es dificil ver que cuando esos conceptos se transfieran al dambito
de gobierno, que sin justicia no puede haber misericordia, y donde
la misericordia es inasequible, la justicia es también inexistente. La
inflexible justicia del milenio, por lo tanto, constituye al mismo
tiempo unacruzparael transgresor yunabendicién parael oprimido
y el violentado, puesto que sera una segura garantia para mitigar la
miseria social. Ese principio es ilustrado, de hecho, por la siguiente
provisién expresada por el mismo Mesias: “Bienaventurados los
misericordiosos, porque ellos alcanzardn misericordia” (Mt. 5:7).
La manifestacién préctica de esta provision serd implementada por
el gobierno imparcial de Cristo, quien juzgara al pobre del pueblo
y salvard al necesitado, pero quebrantard en pedazos al opresor
(Sal. 72:4, 12-14). En el reino mesidnico, el mundo por primera
vez verd un gobierno imparcial que favorecera al pobre y obtendra
el remedio para las injusticias opresoras perpetradas por los ricos.
Por lo tanto, puede concluirse con Elhanan Winchester que “el
gobierno del glorioso Jehovi serd muy misericordioso, y solo serd
terrible para el orgulloso, el tirano, el malvado y el rebelde”
En el amilenarismo no existe ninguna provisién para una clara
manifestacién de la misericordia de Jehova cuando su Hijo juzgue
al mundo con justicia y al pueblo con equidad (Sal. 98:2, 3, 9).

LA MANIFESTACION GLORIOSA DE BONDAD

Las Escrituras claramente ensefian que hay una relacién definida
entre la gloria de Dios y su bondad. En respuesta a la peticién de

28. Miller Borrows, An Outline of Biblical Theology, p. 72,
29. Elhanan Winchester, Lectures on the Prophecies Which Remain to be Fulfilled
(Cincinnati: E. Morgan and Company, 1851), p, 310.
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Moisés de ver su gloria, Jehovi le respondi6: “Yo haré pasar todo mi
bien delante de tu rostro y proclamaré el nombre de Jehové delante
de ti...” (Ex. 33:19). Sobre la base de ese incidente, uno no puede
dejar de estar de acuerdo con Hermann Cremer cuando afirma que
la gloria de Dios “es la plenitud de todo lo que es bueno en EI”.*
Una definicién concisa y factible de la bondad en si es la que ofrece
Augustus H. Strong: “Bondad es el principio eterno de la naturaleza
de Dios que le lleva a comunicar su propia vida y bendiciones a
los que son como El en cardcter moral”™." Si se mantiene en mente
el factor moral, se avanzard muchisimo en la tarea de despejar el
desafortunado malentendido albergado por algunos tocante a la
supuesta naturaleza carnal del milenio. Sin detenerse un momento,
el profeta Zacarias parece estar totalmente absorto con lo espiritual
cuando exclama: “Porque, jcudnta es su bondad y cudnta su
hermosura!” Seguidamente, sin embargo, parece haber descendido
a lo material cuando anade: “El trigo alegrara a los jévenes, y el
vino a las doncellas” (Zac. 9:17). La aparente antitesis entre las dos
declaraciones es reconciliada por David Baron, quien mantiene que
la prosperidad material y laabundancia material del reino milenario
son una sefal externa y una evidencia que acompaia a la abundante
bendicién espiritual y a la gloria que habitara en la tierra. Destaca,
ademds: “Esa bondad y hermosura de Jehové también se reflejard en
ese dia futuro mediante la restaurada y convertida nacién de Israel,
porque los salvaré en aquel dia Jehové su Dios como rebaiio de su
pueblo; porque como piedras de diadema serdn enaltecidos en su
tierra (Zac. 9:16)".* Ese principio de bendicion, por supuesto, no es
nada nuevo en el caso de la nacién de Israel. Existe una ilustracién
adecuada al comienzo mismo de su historia en la persona del
venerable patriarca Abraham, un principe poderoso bendecido
ricamente con las riquezas de este mundo, cuya prosperidad

30. Hermann Cremer, BiblicalTheological Lexicon of New Testament Greek (Edinburgo:
T. & T. Clark, 1883), p. 208.

31, Augustus Hopkins Strong, Systematic Theology (Filadelfia: The Judson Press, 1907),
p. 289,

32. David Baron, The Visions and Praphecies of Zechariak (Londres: Morgan & Scott,
11d., 1919), p. 333.
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material, sin embargo, fue igualada e incluso sobrepasada por su
profunda piedad e incuestionable devocién a Jehovi. También es
verdad que las bendiciones materiales no siempre eran favorables
para la piedad. Cuando Jesurin engordé, tiré coces y “abandoné
al Dios que lo hizo, y menospreci6 la roca de su salvacion” (Dt.
32:15). En ese caso, sin embargo, el juicio cay6 e Israel fue privada
de las buenas cosas de esta vida.

Lo que si es evidente es que las bendiciones espirituales no estin
reflidas con las materiales. Rechazar la ensefianza del milenio
terrenal, como hizo San Agustin y muchos otros amilenaristas,
sobre la base de que el milenio es material y carnal, no hace justicia

a la ensenanza de muchos pasajes de las Escrituras proféticas. La

gran consumacion de la era mesianica serd adornada con ricas y
abundantes bendiciones tanto en el dmbito de lo material como en
el de lo espiritual.” La manifestacion de la bondad de Jehovi en la
era milenaria sera portadora tanto de prosperidad temporal como
de bendicién espiritual, sin que haya polémica alguna entre ambas,
porque el Mesias estard presente para impartir perfecta justicia y
equidad entre todos los herederos del reino.

Larestauraciénala prosperidad temporal una vez mds presupone,
por lo tanto, una transformacion radical del corazén y la vida de
Israel. Oseas describe este cambio revolucionario en la actitud de la
nacién, que ha estado hundida durante tantos siglos en una apatia
de indiferencia e ignorancia seguida por el levantamiento rebelde
en contra de su Mesias: “Después volveran los hijos de Israel, y
buscarin a Jehové su Dios, y a David su rey, y temerédn a Jehova y
a su bondad en el fin de los dias” (Os. 3:5). La expresion “temerdn
a Jehovd” (upahedu elyahveh), literalmente significa “temblar ante
Jehova™. El exégeta Keil destaca que es “una expresion saturada
de significado con la idea de volverse a Jehova con temblor”.*
Hengstenberg comenta acertadamente:

33. Kenneth L. Barket, “Zechariah®, The Expositor's Bible Commentary (Grand Rapids:
Zondervan Publishing House, 1985), p. 668,

34. Carl Friedrich Keil, The Twelve Minor Prophets (Grand Rapids: Eerdmans Publishing
Company, 1949), Vol. I, pp. 7273.
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Junto con el Sefior, habian perdido también su bondad,
y los dones que fluyen de ésta. Pero la angustia de nuevo
les impulsa a buscar al Sefior y su bondad, que inseparable
de El mismo. Esta explicacién es confirmada también por
otros pasajes paralelos: e.g, Jer 31:12: “Y vendrdn con gritos
de gozo en lo alto de Sion, y correrdn al bien de Jehova (tov
Yahve), al pan, al vino, al aceite, y al ganado de las ovejas y
de las vacas; y su alma serd como huerto de riego, y nunca
mas tendran dolor”, v. 14: “Y mi pueblo serd saciado de mi
bien”, dice Jehova”.*

Esto constituye un cambio total de la conducta de la nacién
en la primera venida, cuando el Mesias vino a los suyos (o a “sus
propias cosas”), pero su propio pueblo rehusé reconocer la deuda a
su bondad. No debe pensarse, sin embargo, que la bondad de Dios
estar4 disenada solamente para Israel. Jeremias 33:9 describe los
efectos beneficiosos en los gentiles:

Jerusalén serd para mi motivo de gozo, y de alabanza y de
gloriaalavistadetodaslas naciones delatierra. Se enteraran
de todo el bien que yo le hago, y temeran y temblardn por
todo el bienestar y toda la paz que yo le ofrezco (Nueva
Versién Internacional).

Hayalgtin debate entre los comentaristas tocante al significado de
las naciones que “temeran” y “temblardn”. Hay quienes piensan que
dichas naciones son sobrecogidas por el temor y la consternacion en
el sentido de juicio. C. E. Keil* acepta el punto de vista de Calvino,
quien afirma:

Pero no tengo la menor duda de que el profeta quiere decir la
conversion de los gentiles cuando dice temerdn y temblardn

35. E.W. Hengstenberg, Christology of the Old Testament, p. 348,
36. Carl Friedrich Keil, The Prophecies of Jeremiah (Edinburgo: T. & T. Clark, 1874), Vol.
11, p. 68-69.

La gloria divina de Cristo en el milenio 181

por todo el bienestar;... como si hubiese dicho, que no solo
el nombre de Dios seria conocido entre las naciones, para
que proclamen que ha sido misericordioso con su pueblo,
pero que este seria al mismo tiempo el efecto y la influencia
de su gracia, que las naciones sean obedientes a Dios.
Ademads, es algo comtin designar la adoracién y el temor de
Dios mediante las palabras temor, terror y temblor.”

La infundada esperanza de Calvino de que esta conversion
se efectuase por medio de la Iglesia, por supuesto, no ha tenido
lugar, y el mundo todavia aguarda su cumplimiento biblico a
través de Cristo en el milenio. La ensefianza clara y sistemdtica
de las Escrituras es que cuando Israel sea restaurada mediante el
arrepentimiento y la fe en el Mesias, dicha nacién serd bendecida y
sera de bendicion a las naciones de la tierra. El salmista lo expresa
as:

Dios tenga misericordia de nosotros, y nos bendiga;
haga resplandecer su rostro sobre nosotros; para que sea
conocido en la tierra tu camino, en todas las naciones tu
salvacion (Sal. 67:12).

Una interpretacién normal y natural de las Escrituras conduce a
entender que habrd una restauracion de la simiente de Abraham a
través de Isaac y Jacob. Dios cumplira el pacto abrahdmico tal como
lo juré a Abraham (Gn. 13:14-18; 15:18-21; Ro. 4:13-20; 9:6-13). No
solo el pacto abrahdmico serd cumplido en su plenitud, sino también
el pacto davidico (2 S. 7:12-16), mediante el cual Dios promete
que un descendiente de David se sentaria en el trono de David,
reinando sobre la nacién de Israel y sobre las naciones de la tierra.
La ciudad de Jerusalén sera elevada a un lugar de preeminencia.
Desde alli reinard el Mesias como rey justo y misericordioso. Sus

37. Juan Calvino, Commentarieson the Book of the Prophet Jeremiah and the Lamentations
(Edinburgo: Printed for the Calvin Translation Society, 1864), Vol. IV, p. 240.
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bendiciones serdn tanto para Israel como para los gentiles. Decir
que las promesas mesidnicas se estin cumpliendo ahora a través de
la Iglesia, carece de fundamento exegético. Es importante recordar
que la responsabilidad principal del exégeta de las Escrituras es
exponer la intencionalidad del autor original. Es lamentable que
el amilenarista abandone la hermenéutica normal e histérico-
gramatical de las profecias veterotestamentarias, prefiriendo
aferrarse a un sistema teolégico saturado de confusién respecto de
cuestiones escatologicas. Es igualmente desconcertante que muchos
amilenaristas conservadores reconocen sin tapujos el cumplimiento
literal de la profecia en la historia, pero al mismo tiempo niegan
que las predicciones del Antiguo Testamento relacionadas con el
futuro hayan de cumplirse con el mismo grado de literalidad.

Algunos escritores aceptan un cumplimiento literal de la
profecia en la historia, y aun asi niegan un cumplimiento
literal (desde la perspectiva presente) de profecias que
pueden hallarse en el mismo pasaje. ;Mediante qué criterio
puede uno determinar quelas secciones proféticas que estan
atin por cumplirse son simbélicas o alegéricas, mientras
afirma que aquellas secciones que ya se han cumplido son
literales?™

Ademas de la evidencia concreta de la bondad de Dios, como se
revela en el avivamiento universal resultante de la prosperidad de
Israel bajo el Mesias, el predominio universal de las bendiciones
fisicas reivindicard la generosidad del disefio de Dios para la
humanidad en general en relacién con la creacién natural. La
conformidad de la creacién con el veredicto divino original: “...Y he
aquiqueerabuenoengranmanera” (Gn. 1:31), tuvo verdaderamente
una corta duracién. La nocién de que era el propésito de Dios que
el hombre disfrutase el primer propésito de la creacién por solo un

38. Michael A. Harkin, “The Hermeneutics of Covenant Theology®, Bibltotheca Sacra
(julioseptiembre, 1986), p. 255.
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momento fugaz es impensable.” Es un axioma fundamental del
teismo cristiano que el problema del mal no serd satisfactoriamente
resuelto hasta que esta bondad original no se manifieste de nuevo.
Stephen Charnock dice:

Asicomo laredencion restauraal hombre a su fin verdadero,
asi también restaura las criaturas a su uso verdadero. La
restauracion del mundo a su belleza y orden era el diseio
de la bondad divina en la venida de Cristo, como lo sugiere
(Is. 11:69).

La exigencia légica demanda que esa restauracion tenga lugar
no en los nuevos cielos y la nueva tierra, que pertenecen a un orden
diferente, sinoenlosdias finales dela tierra presente. Esrevelador que
eruditos amilenaristas destacados constantemente pasan por alto
Mt. 19:28, que correlaciona “la regeneracion”, o el tiempo cuando
la tierra serd “regenerada” o “renacida”, con el reinado milenario de
Cristo en el trono de su gloria.” Un claro ejemplo de un destacado
amilenarista que interpreta Mt. 19:28 como una referencia a los
nuevos cielos y la nueva tierra es William Hendriksen.* En una
manifiesta autocontradiccion, Hendriksen dice: “El tiempo
cuando esa promesa serd cumplida es definitivamente indicada
como el dia ‘cuando el Hijo del Hombre se siente en el trono de
su gloria’; en otras palabras, la referencia claramente es al periodo
que comienza con el dia del regreso de Cristo en juicio™* El error
radica en que Cristo no regresa en juicio a “los nuevos cielos y la
nueva tierra”. El Senor regresard al planeta tierra presente. Es esta
tierra la que experimentard la palingenesia o “regeneracién” de Mt.

39. Véase Stephen Charnock, Discourses upon the Existence and Attributes of God

(Filadelfia; Presbyterian Board of Publication, 1840), Vol. I1, pp. 342346.

40. Ibid,, Vol. 11, p. 345.

41. Raymond Ohman, “The Biblical Doctrine of the Millennium” (Tesis doctoral
inédita; Dallas Theological Seminary, Dallas, Texas, 1949), pp. 4346.

42. Véase William Hendriksen, The Gospel of Matthew (Grand Rapids: Baker Books
House, 1979), pp. 729730,

43. Ibid. p. 730.
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19:28. Entonces ocurrird lo que Isaias 35 describe asi: “Se alegrarin
el desierto y la soledad; y el yermo se gozari y florecerd como la
rosa... porque aguas seran cavadas en el desierto, y torrentes en
la soledad. El lugar seco se convertira en estanque, y el sequedal
en manaderos de aguas...” (Is. 35:1, 6b, 7a). El levantamiento de
la maldicién en la regeneracion explica la asombrosa fertilidad de
la tierra y Canadn, en particular, de la que el floreciente apogeo en
tiempos de Salomoén fue solo un leve anticipo.

Aunque toda la bondad de Israel sea tan efimera como nube de
la manana y como el rocio de la madrugada (Os. 6:4), la bondad
de Jehovd permanece para siempre, y el Mesias, fiel y verdadero,
ejecutard toda la plenitud de su gloriosa bondad tal como lo
estipulan sus pactos con la nacién. “He aqui vienen dias, dice
Jehovd, en que yo confirmaré la buena palabra que he hablado a la
casa de Israel y a la casa de Juda” (Jer. 33:14). En ese tiempo se dird:
“iCudn hermosos son sobre los montes los pies del que trae alegres
nuevas, del que anuncia la paz, del que trae nuevas del bien, del que
publica salvacién, del que dice a Sion: {Tu Dios reina!” (Is. 52:7).

Por lo tanto, toda la bondad del milenio convergera en Cristo,
quien reinard como el Dios bueno (vea Mt. 19:17a) y como el Rey
Mesias que traerd bendicion a los confines de la tierra.

LA MANIFESTACION GLORIOSA DE LA VOLUNTAD DIVINA

Segun el tedlogo Lewis Sperry Chafer, “voluntad es eso que hay
en Dios que pone en efecto todo lo que ha disenado”.** Otro teélogo
dice que la voluntad de Dios es “aquello con lo que El se agrada, ama
y desea”."” El gran objeto del disefio de Dios es su propia gloria:

El Senor ha hecho todas las cosas para si mismo, es decir,
para su propia gloria (Pr. 16:4). Su voluntad es su propia
gloria en todas las cosas que hace; puesto que todas las

44. Lewis Sperry Chafer, Systematic Theology (Dallas: Dallas Seminary Press, 1948),
Vol. 1, p. 208 (hay versién castellana).

45. William G. T. Shed, Dogmatic Theology (Nueva York: Charles Scribner’s Sons, 1888),
Vol. 1, p. 456.

La gloria divina de Cristo en el milenio 185

cosas son de El, como la Causa eficaz; y a través de El como
Sabio dador de ellas; asi también son para El, para su
gloria, como la Causa final y punto terminal de todo. Y esa
es necesariamente su voluntad; El no puede sino querer su
propia gloria; porque El “no dar su gloria a otro”.*

La consumacién final de la peticién: “Hégase tu voluntad, como
en el cielo, asi también en la tierra”, se realizard plenamente bajo
el gobierno en el milenio, que no llegard a su final hasta que todo
enemigo sea derrotado y sometido a la voluntad divina y el reino de
los cielos en la tierra se una con el todo incluyente reino de Dios."

El reino establecido aqui en la tierra, después de que se haya
agotado su tiempo designado (mil anos), fluira hacia el reino
eterno hasta hacerse uno con éste, y Jesucristo sera designado
Reyeterno (1 Co. 15:27-28). Entonces se cumplird finalmente
lo que el apéstol anticip6 al escribir: “En el nombre de Jestas
se doblard toda rodilla, en el cielo y en la tierra y debajo de la
tierra, y toda lengua confiese que Jesucristo es el Sefior, para
la gloria del Padre” (Fil. 2:10-11).*

Que la voluntad de Dios realmente tiene que ser puesta en
practica en la tierra, es corroborado por Mt. 7:21, que establece la
calificacién para la entrada en el reino mesidnico. No entrara el
mero profesante, “sino el que hace la voluntad de mi padre que estd
en los cielos™. La entrada en el reino estd, por lo tanto, supeditada a
la relaciéon que uno tenga con Cristo."

46. John Gill, The Word and Works of God (Nueva York: Edward H. Fletcher, 1857), p.
157,

47. D. Edward Hiebert, “Evidence from | Co. 15", A Case for Premillennialism: A New
Consensus, Gn, Ed. D. K. Campbell & Jeffrey L. Townsend (Chicago: Moody Press,
1990), pp. 225-234.

48. J. Dwight Pentecost, Thy Kingdom Come (Wheaton: Victor Books, 1990), pp. 318~
319.

49, Stanley D. Toussaint, Behold the King: A Study of Marthew (Portland: Multnomah
Press, 1980), p. 117.
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La mayor objecién del premilenarista en contra del sistema
amilenarista es que este no permite que Dios ponga en efecto los
detalles de un disefo que estd especificamente expuesto en las
escrituras proféticas del Antiguo Testamento. De igual manera,
el sistema amilenarista pasa por alto la revelacién de la voluntad

divina presentada en pasajes cruciales del Nuevo Testamento como
el siguiente:

Déindonos a conocer el misterio de su voluntad, segiin su
beneplécito, el cual se habia propuesto en si mismo, de
reunir todas las cosas en Cristo, en la dispensacién del
cumplimiento de los tiempos, asi los que estén en los cielos,
como los que estan en la tierra (Ef. 1:9-10).

Este pasaje revela que el misterio de su voluntad ha de realizarse
en la dispensacion del cumplimiento de los tiempos, que es la
consumacion de todos los tiempos precedentes, cuando Cristo
ejercera su senorio sobre todas las cosas, tanto en el cielo como en
la tierra. L. S. Chafer dice: “La historia humana que a través de las
edades se ha caracterizado por hallarse en un estado incompleto,
todavia ha de ver un estado completo en la mayordomia de Cristo”. ™
El profesor Harold W. Hoehner lo expresa asi:

Las palabras ser puesto en efecto cuando los tiempos hayan
alcanzado su cumplimiento significan, literalmente: “con
miras a la dispensacién de la plenitud de los tiempos”,
La “dispensacion” (oikonomia) es un arreglo o una
administracién. Esa dispensacion es el reino milenario,
cuando “los tiempos” en los propésitos de Dios serdn
completados (cumplidos), y todas las cosas, tanto
espirituales como materiales, estaran bajo Cristo y su
reino (vea 1 Co. 15:27; Col. 1:20)... En el milenio, todas

50. Lewis Sperry Chafer, The Ephesians Letter (Nueva York: Loizeaux Brothers, 1935), p.
50.
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las cosas serdn restauradas y reunidas bajo Cristo, la Gnica
Cabeza. Eso no significa que todos serdn salvos; en cambio,
el desorden del pecado serd removido y la paz universal
sera establecida (Is. 2:24; 11:1-10).”

Debido a que el sistema amilenarista omite una era completa,
sus exponentes se ven obligados a repartir un nimero de sucesos
en otras eras donde no pertenecen. A veces optan por deshacerse
por completo de esas caracteristicas de la voluntad de Dios y de su
programa que, naturalmente, corresponden a ese periodo (el reino
milenario) que dicho sistema arbitrariamente soslaya.

Hacer la voluntad de Dios en el milenio serd grandemente
facilitado por varias razones: (1) Mediante el cumplimiento del
nuevo pacto, Israel experimentard una renovacién del corazén y la
mente para que tengan la ley de Dios en su interior (Jer. 31:33). (2) El
Espiritu Santo serd derramado sobre toda carne (ser viviente) para
habitar, llenar y ensefiar (Jer. 31:33-34; vea J1. 2:28-32; Ez. 36:25-
31). (3) Satands serd atado, los inicuos seran cortados (Sal. 37:12,
9-10; Jer. 31:29-30),” y los malvados sistemas sociales, religiosos,
econémicos y politicos del cosmos satdnico serdn liquidados.™
(4) Un conocimiento universal del Sefior eliminara la negligente
oposicion a la voluntad de Dios a través de la ignorancia (Is. 52:6;
Jer. 16:21).% (6) Habra una sumisién universal de los gentiles a la
autoridad de Cristo (Sal. 22:27-28; Mal. 1:11).

Los amilenaristas le han dado mucha importancia a la
supuestamente poco convencional o inferior naturaleza de la

51, Harold W. Hoehner, “Ephesians”, The Bible Knowledge Commentary (Wheaton:
Victor Books, 1984), ed. John F. Walvoord & Roy B. Zuck, p. 618 (hay version
castellana).

52, John F. Walvoord, The Holy Spirit (Wheaton: Van Kampen Press, 1954), pp.
232234,

53. Elhanan Winchester, Lectures on the Prophecies that Remained to be Fulfilled, pp.
284285,

54. A. B. Simpson, The Coming One (Nueva York: Christian Missionary Alliance
Company, 1912), pp. 154155,

55, Véase Alexander Patterson, The Greater Life and Work of Christ (Chicago: Fleming
H. Revell Company, 1896), p. 355.
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salvacion en el milenio. Sin embargo, como en todas las demis
edades, la salvacion se recibe sobre la base de la muerte de
Cristo a través del poder renovador del Espiritu Santo en directo
acatamiento de los prerrequisitos de la Palabra de Dios. Solamente
asi los hombres pueden ser capacitados para hacer las cosas segiin
el designio de la voluntad divina. El milenio, especificamente, es
una gran demostraciéon de que el mundo mediante la realizacién
de la voluntad de Dios personificado en el reino mediado de Cristo
es, por ese medio, hecho santo y feliz tanto en lo natural como
en lo espiritual. Es, al mismo tiempo, un tiempo de prueba en lo
que respecta a la propia disposicion del hombre a someterse a la
voluntad de Dios. A pesar del hecho de que Satanis sera atado, los
males naturales eliminados y solo un grupo selecto de la familia
humana preservado, la rotunda incapacidad de la naturaleza
humana en si misma para cumplir la voluntad de Dios se ha de
manifestar. El milenio, como la dltima prueba del hombre bajo
cualquier circunstancia posible, es claramente tan indispensable
como cualquiera de las dispensaciones anteriores.

LA MANIFESTACION GLORIOSA DE SANTIDAD

Santidad es la gloria esencial de la naturaleza de Dios a la vez
que es la gloria de todos los otros atributos, ya que los califica y es
la forma de sus respectivas manifestaciones.* La santidad como la
singular gloria de Jehovi es ilustrada por el reto incontestable de
Ex. 15:11: “;Quién como td, oh Jehovd, entre los dioses? ;Quién
como tu, magnifico en santidad, terrible en maravillosas hazanas,
hacedor de prodigios?” El Todopoderoso Jehovéa habia derrotado
a todos los falsos dioses de Egipto. Moisés eleva un canto para
expresar alabanza y reconocimiento al inico Dios vivo y verdadero,
incomparable en poder, gloria y santidad. La respuesta a la pregunta
“;Quién como t?”, tiene una respuesta contundente: {NADIE!

56. Stephen Charnock, Discourses Upon the Existence and Attributes of God, Vol. 11, pp.
133-148,
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Cuando Isaias vio la gloria de Cristo sentado en el trono, fue
con el acompaniamiento del cantico antifonal: “Santo, santo, santo,
Jehové de los ejércitos; toda la tierra estd llena de su gloria” (Is.
6:13; vea Jn. 12:41). Es axiomatico, por lo tanto, que no puede haber
revelacion dela gloria de Dios sin el correspondiente reconocimiento
de su santidad. Este principio aplicado al milenio es expuesto en
Ap. 15:4: “;Quién no te temerd, oh Senor, y glorificara tu nombre?
Pues sélo ti eres santo, por lo cual todas las naciones vendran y te
adorardn, porque tus juicios se han manifestado”™. Ciertamente las
naciones al presente estin lejos de confesar la santidad soberana
de Jehova. Tampoco puede esperarse que lo hagan hasta que sus
juicios contra el pecado y la impiedad hayan sido manifiestamente
ejecutados en la tierra.

El destacado escritor Merrill F. Unger observa que el programa
divino en miniatura por la reivindicacién de la santidad de Jehova
se encuentra en el libro de Ezequiel. Los capitulos 1 al 24 ofrecen
una exposicion completa, acusacion y juicio de la Israel pecadora,
que ha profanado la revelacion profética de la santidad de Dios.
Los capitulos 25 al 32, contienen una sentencia de juicio sobre las
naciones malvadas de los alrededores que se han alzado contra
Dios y su santo propésito a través de Israel. Los capitulos 33 al 39
describen la misericordiosa restauracion y la derrota final de los
poderes hostiles. Los capitulos 40 al 48 concluyen la profecia con
un pueblo preparado mediante “recreacion” para la santidad de
Dios demostrada en el templo, sacerdocio, pueblo y tierra.”

El pasaje central relacionado con este tema en Ezequiel se
encuentra en el capitulo 36:1638. Aunque Israel gravemente
provocé la ira del santo nombre de Jehovd entre las naciones, El ha
determinado que atn santificard su gran nombre, y anuncia: “Y
santificaré mi grande nombre, profanado entre las naciones, el cual
profanasteis vosotros en medio de ellas; y sabrdn las naciones que yo
soy Jehova, dice Jehova el Senor, cuando sea santificado en vosotros

57. Véase Merrill F. Unger, "The Temple Vision of Ezckiel”, Bibliotheca Sacra (enero-
marzo, 1949), p. 57,
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delante de sus ojos” (Ez. 36:23). Para ese fin, El los recogeré de entre
las naciones y los llevara a su propia tierra: “Y yo os tomaré de las
naciones y os recogeré de todas las tierras, y os traeré a vuestro pais”
(v. 24). Después rociara sobre ellas agua limpia, los limpiara de
inmundicias pasadas, y les dard un nuevo corazén por el poder del
Espiritu (vv. 25-28). Las naciones gentiles que sobrevivan los juicios
de Jehova reconoceran que la restauracion de Israel y la floreciente
economia nacional con sus ciudades reconstruidas en un verdadero
huerto del Edén, solo es atribuible a la obra de Jehova.

Asi ha dicho Jehovi el Sefior: El dia que os limpie de todas
vuestras iniquidades, haré también que sean habitadas las
ciudades, y las ruinas serdn reedificadas. Y la tierra asolada
serd labrada, en lugar de haber permanecido asolada
a ojos de todos los que pasaron. Y dirdn: Esta tierra que
era asolada ha venido a ser como huerto del Edén; y estas
ciudades que eran desiertas y asoladas y arruinadas, estin
fortificadas y habitadas. Y las naciones que queden en
vuestros alrededores sabrin que yo reedifiqué lo que estaba
derribado, y planté lo que estaba desolado; yo Jehovi he
hablado, y lo haré (Ez. 36:33-36).

Este pasajeensenacondidfanaclaridad quehabraunarestauracion
de la nacién de Israel. Dicha restauracién serd obrada por Jehova
Dios sobre la base de su promesa hecha a los patriarcas. Como
parte integral de esa renovacion habra perdén de los pecados (v. 25),
regeneracién o nuevo nacimiento (v. 26), cohabitacién del Espiritu
Santo (v. 27) y la prdctica de la santidad diaria (v. 27). Obsérvese que
habré tanto bendiciones materiales como espirituales para la nacion
de Israel. Las ciudades arruinadas serdn reedificadas, los campos
estériles serdn como el huerto del Edén, y la poblacién aumentara
grandemente. Pero habrd un derramamiento singular del Espiritu
Santo y adoracién genuina al \inico Dios vivo y verdadero. Habrd
un abandono total y definitivo de los idolos y toda la adoracién se
concentrara en el Rey Mesias. Nada de lo que Ezequiel describe en
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este capitulo 36 se ha cumplido hasta ahora. No se cumplié durante
el regreso en tiempos de Esdras y Zorobabel, por supuesto, no se
estd cumpliendo ahora. El cumplimiento especifico de esta profecia
aguarda el regreso del Mesias y el establecimiento de su reino de
paz, justicia y santidad, cuando la gloria de Dios se manifestard en
todos los rincones de la tierra.™

En resumen, es importante destacar que la santificacién del
nombre santo de Jehova presupone dos factores vitales: (1) La
conversién espiritual de Israel, y (2) su rehabilitacién nacional.
En relacion con lo primero, los amilenaristas estin claramente
divididos. Mauro y Wyergaarden lo rechazan del todo, mientras
que respecto de lo segundo, los amilenaristas undnimemente
rechazan cualquier destino nacional para Israel como tal fuera de
la estructura de la iglesia.”

Los diferentes aspectos de la santidad en el milenio son tan
vastos que es solo posible en esta coyuntura hacer un breve catalogo
de ellos. Por encima de todo, la santidad, la gran caracteristica
distintiva del pueblo judio en todas las categorias de su vida
nacional, una “santidad no propia de ellos, sino que les es impartida
por el Mesias quien esta en medio de ellos y es poseida por ellos a
través de una vida de fe”.*” Lo siguiente es presentado a modo de
una breve recapitulacion:

El Sefor extendera “su santo brazo” (la revelacion del Mesias) y
obtendra victoria rotunda sobre sus enemigos (Sal. 98:1; Is. 52:10).*
La “simiente santa” serd el nucleo de la nacién judia restaurada (Is.
6:13). Todos los que quedaren en Sion serdn llamados santos, cuando
el Senor lave sus inmundicias (Is. 4:34). Se abrird un Camino de

58. Véase Ralph H. Alexander, “Ezekiel”, The Expositor's Bible Commentary (Grand
Rapids: Zondervan Publishing House, 1986), Vol. 6, pp. 919-923,

59. Véase Homer Lemuel Payne, “Contemporary Amillennial Literature”, Bibliotheca
Sacra (julioseptiembre, 1949), pp. 349-351.

60. Francis Denman, The Future Glory of the Jewish Nation (Londres: London Society’s
House, 1907), p. 17.

61. Obsérvese el lenguaje del profeta Isafas: “Jehovd desnudé su santo brazo ante los
ojos de todas las naciones, y todos los confines de la tierra verdn la salvacion del Dios
nuestro” (1s. 52:10).
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Santidad para que regrese a Sién el remanente de los redimidos del
Sefior (Is. 35:810). Dios hablara en santidad y repartird la tierra a su
pueblo (Sal. 60:6). Jehové poseerd a Juda su heredad en la tierra que
entonces correctamente serd llamada “la tierra santa” (Zac. 2:12), y
Jerusalén sera santa (J1. 3:17). Habra una oblaciéon dedicada al Seior,
sera especialmente reservada para el santuario y sus ministros (Ez.
45:15). El Senor exaltara su monte santo (Sal. 48:1; Jer. 31:23; Is.
27:13) y establecera su santa casa, cuya ley serd santidad (Ez. 43:12).
Sera su habitacién y el lugar donde posara las plantas de sus pies
para que Israel nunca mds profane su santo nombre (Ez. 43:7), y
todas las naciones sabran que el Sefor, el Santo, estd en Israel (Ez.
39:7). Cristo reinara sobre las naciones de la tierra desde el trono
de su santidad (Sal. 47:89), seguin el santo juramento que sell6 el
pacto davidico (Sal. 89:35-36). Los sacerdotes ensefiaran al pueblo
la diferencia entre lo santo y lo profano (Ez. 44:23), y aparecerdn
delante del Mesias en “la hermosura de la santidad”, es decir,
vistiendo ropas santas (Sal. 110:3). “En aquel dia, estara grabado
sobre las campanillas de los caballos: SANTIDAD A JEHOVA; y las
ollas de la casa de Jehové serdn como los tazones del altar. Y toda
olla en Jerusalén y Juda sera consagrada a Jehova de los ejércitos”
(Zac. 14:20-21).” Las vestiduras viles de la nacién de Israel serdn
cambiadas por santos trajes de gala dignos de la nacién que efectuara
una funcién sumo sacerdotal en el reino del Mesias. La promesa
de Dios de hacer de Israel “un reino de sacerdotes” (Ex. 19:56) se
cumplira en “aquel dia”, es decir, cuando el Mesias inaugure su
glorioso reino de santidad e Israel sea restaurada plenamente.

62. “Seria dificil imaginar en el dmbito humano algo mads trivial que el sonido de
las campanillas con que los hombres han decorado sus caballos; aun asi en cosas
semejantes el profeta ve las sagradas palabras que aparecen en el plato sagrado de
la corona del sumo sacerdote de Israel, sin la cual no podia ministrar bajo pena de
muerte (Ex. 28:36, 43). De modo que la antigua distincién entre las cosas sagradas
y las profanas, todavia tan apreciadas de quienes insisten que la profecia de Zacarias
tiene que cumplirse en la iglesia cristiana presente, finalmente desaparecera en la
inmediata presencia del gran Rey, quien es el dador y sustentador de todo lo que
existe: Todas las cosas, grandes y pequenas, se volveran santas por el toque de su
gobierno” (Alva McClain, The Greatness of the Kingdom [Grand Rapids: Zondervan
Publishing House, 1959], p. 214).
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La gran cantidad de referencias a la santidad en el milenio es
una prueba positiva e incontrovertible de que esa edad de oro sera
testigo de una de las mas gloriosas manifestaciones de la santidad
divina de todos los tiempos. Sobre los hombros de tedlogos
amilenaristas pesa la responsabilidad o de justificar esa cantidad
importante de pasajes biblicos o de mostrar mediante cudl proceso
de espiritualizacién hermenéutica esta puede ser identificada con
“este presente siglo malo” (Ga. 1:4).

LA MANIFESTACION GLORIOSA DE LA VERDAD

La verdad de Dios esta comprendida bajo dos grandes aspectos:
veracidad y fidelidad. Louis Berkhof define la veracidad de Dios
como “aquella perfecciéon de su ser en virtud de la cual cumple
perfectamente la idea de la divinidad, es perfectamente digna de
nuestra confianza en su revelacion y ve todas las cosas como en
realidad son”.*” El otro aspecto de la verdad, fidelidad, la define
como esa “en virtud de la cual siempre tiene presente su pacto y
cumple todas las promesas que ha hecho a su pueblo”.** Richard
Watson relaciona la veracidad primordialmente a la Palabra de Dios,
mientras que asocia la fidelidad con los compromisos asumidos por
Dios que nunca pueden fallar.*® El salmista alaba a Jehové por su
verdad, diciendo “has engrandecido tu palabra sobre todas las cosas”
(Sal. 138:2). El escritor John Gill declara respecto de la fidelidad de
Dios: “Es una perfeccién sumamente gloriosa de su naturaleza. Es
grande, como El mismo, si, es infinita, Grande es tu fidelidad (Lm.
3:23)"." El apéstol Juan ve ambas categorias de este atributo como
un resumen del caricter de Cristo en su segunda venida en gloria
para establecer su reino: “Entonces vi el cielo abierto; y he aqui un
caballo blanco, y el que lo montaba se llamaba Fiel y Verdadero, y
con justicia juzga y pelea” (Ap. 19:11).

63. Louis Berkhof, Teologia sistematica, p. 214.

64. Ibid.

65. Richard Watson, Theelogical Institutes (Nueva York: G. Lane & C. B. Tipett, 1848),
p. X111

66. John Gill, The Word and Works of God, p. 208.
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La mayor concentracién de los vocablos verdad, fiel y fidelidad
en un solo pasaje de la Biblia aparece en el Salmo 89, cuya funcién
principal es la confirmacién del pacto davidico, sobre el cual
depende el reino milenario. El cumplimiento indiscutible del pacto
hecho con David esté garantizado por la fidelidad de Dios en todos
sus diferentes aspectos. La fidelidad de Dios es eterna en todos
sus diferentes aspectos. La fidelidad de Dios es eterna en todas
las generaciones (v. 1). Estd establecido inalterablemente en los
mismos cielos (v. 2). Su manifestacion en el establecimiento fiel del
trono de David sera confesada en la asamblea de los santos dngeles
(v. 5). Juntamente con este estan el poder divino para ejecutar (v.
8) y el incentivo de la misericordia (v. 14). Su identificacién con la
casa de David requiere la destruccion de los enemigos de David (vv.
22, 23). Nunca fallard a pesar de la infidelidad en la linea davidica
(vv. 30-33). Estd puesto como una sefial o evidencia del cardcter de
Jehova en los cielos (vv. 34-37). Estd doblemente asegurado por el
juramento de Dios (vv. 35, 49). Otra referencia pertinente al pacto
davidico de la misma naturaleza es la del Sal. 132:11: “En verdad
juré Jehova a David, y no se retractara de ello: de tu descendencia
pondré sobre tu trono”. El cumplimiento del pacto davidico estd
rigurosamente asegurado por el juramento de Jehovd que es
verdadero y su Palabra, que es fiel en todos sus aspectos, incluso
en los mds minimos detalles. “Que un Mesias del linaje de David
algiin dia se sentara en su trono histérico, Dios lo ha prometido
con juramento solemne (Sal. 132:11)".%

La critica amilenarista en contra del establecimiento de un reino
terrenal en el que Cristo como Rey Mesias reine sobre el trono
histérico de David, es totalmente gratuita. El amilenarista, por lo
general, omite en su estudio una exposicion seria de los pasajes
respecto del pacto davidico.” Dicho pacto es crucial para cualquier
estudio del tema del milenio, ya sea que se esté a favor o en contra.

67. Alva ). McClain, The Greatness of the Kingdom, p. 400.

68. Véase las obras The Bible and the Future, por Anthony A. Hoekema y la de José Grau,
Escatologia: final de los tiempos. En ninguna de ellas aparece una exégesis de pasajes
tales como 2 5. 7:1216; Sal. 89 y Sal. 132,
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Omitir ese estudio es un acto totalmente arbitrario y poco correcto.
El amilenarista tiene la obligacién de explicar exegéticamente
y mediante una hermenéutica normal e histérico-gramatical el
significado de pasajes tales como 2 S. 7:12-15, 1 Cr. 17:1-27; Jer.
33:19-21; Sal. 89; Sal. 132; Lc. 1:31-33; Hch. 2:22-36. Descuidar el
estudio serio de esos pasajes reduce la discusion y equivale a eludir
la cuestion o dar por hecho lo que estd sin probar. Los seguidores
de la escuela amilenarista harian bien si contestasen las preguntas
formuladas por el tedlogo aleman Eric Sauer hace cincuenta afios:

Qué irracionalidad y espiritu de contradiccion, por lo tanto,
serian ahora evaporar en meras metiforas las predicciones
de su venida en gloria, ;Ha Cristo muerto en la cruz solo
metaféricamente? ;Ha bebido solo vinagre espiritual (Sal.
69:21) y fueron las suertes echadas solo por sus vestidos
espirituales (Sal. 22:18)? ;Ha Dios solo figuradamente
esparcido a su pueblo entre todas las naciones (Dt. 4:27)7, y
sestan ellos en este momento solo metaféricamente ‘sin rey,
ni principe, sin sacrificio, sin altar, sin efod y sin santuario’
(Os. 3:4)7 No, todo eso ocurri6 literalmente y realmente
(Bettey). ;Cémo, por lo tanto, seria correcto, cuando Dios
en los profetas repetidamente afirma que El recogera de
nuevo al pueblo de Israel de todos los pueblos del mundo y
los llevara de nuevo a la tierra de sus padres, suponer que
todo es simplemente uso figurado del lenguaje? ;Quién nos
dio el derecho de entender que judios significa cristianos,
0 que Jerusalén es la Iglesia, o que Canadn es el cielo? ;Ha
estado el “trono de David” alguna vez establecido en el
cielo (Le. 1:32), y ha estado “esta” tierra y el Libano, y la
tierra de Galaad, donde el Sefor plantard de nuevo a su
pueblo (Jer. 32:41; Zac. 10:10), alguna vez en algin otro
sitio de la tierra que no sea el Oriente Préximo?®

69. Eric Sauer, The Triumph of the Crucified (Grand Rapids: Eerdmans Publishing
Company, 1951), p. 146.
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El premilenarista entiende que cuando las Escrituras hablan del
reino davidico se refieren a la promesa sellada con juramento que
Dios hizo en el pacto davidico. También entiende que cuando habla
de Israel se refiere a la simiente de Abraham a través de Isaac y
Jacob. Ese fue el entendimiento de los profetas (vea Dn. 9:24-27; Ez.
34:20-31; 36:1-38). Debe destacarse que te6logos no premilenaristas
como Jiirgen Moltmann reconocen la necesidad de diferenciar
entre la Iglesia e Israel:

El indicador esencial para la “colocacién” teoldgica de
la era presente, y todavia lo es, es la postura de la Iglesia
respecto del Israel presente y la actitud de los cristianos
hacia los judios. Por “Israel” quiero decir aqui la postura
biblica y teolégica de los judios delante de Dios como esto
es expresado hoy a través del judaismo religioso en las
sinagogas y en la tierra de Israel...Si la Iglesia se considera
a si misma como el cumplimiento de toda esperanza,
entonces deja fuera a Israel. Es muy significativo que la
esperanza milenaria de los cristianos ha mantenido un
futuro para Israel como Israel. Esa es la verdadera razén de
porqué el milenarismo fue condenado por las iglesias de la
reforma como “un sueno judio™™

La fidelidad de Dios también esta relacionada con otros pactos
que aguardan su ejecucién en el milenio por Cristo. Miqueas
7:20 vislumbra el pacto abrahdmico y posiblemente, el palestino:
“Cumplirds la verdad a Jacob y a Abraham la misericordia, que
juraste a nuestros padres desde tiempos antiguos”. Isaias 25:1
parece atribuir los triunfos del reino al cumplimiento de los varios
pactos en general: “Jehovd, ti eres mi Dios; te exaltaré, alabaré tu
nombre, porque has hecho maravillas; tus consejos antiguos son
verdad y firmeza (fieles y verdaderos)”. El atin futuro nuevo pacto,

70. Jargen Moltmann, The Coming of God: Christian Eschatelogy (Minneapolis: Fortress
Books, 1996), pp. 196-197.
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al parecer, se sugiere en Is. 61:8: “...afirmaré en verdad su obra, y
haré con ellos pacto perpetuo”.

La fidelidad de Dios tal como se manifiesta en el cuamplimiento
literal de los pactos de Israel por Cristo en el milenio, claramente
se convierte en algo embarazoso para el sistema amilenarista.
Los amilenaristas, por lo tanto, se han visto obligados a apelar a
la espiritualizacién de esos pactos. Homer Payne sostiene que
este método de espiritualizacién es virtualmente sinénimo con la
alegorizacion, y ofrece sitas de eruditos cat6licorromanos, liberales
y amilenaristas conservadores para probar ese punto.”

Una alegoria, segin el Diccionario de la Lengua Espanola, es
“una ficcién en virtud de la cual una cosa representa o significa
otra diferente”. Ese método perjudica directamente la veracidad
de Dios tal como es cominmente entendida. Por ejemplo, es casi
imposible reconciliarla con la interpretacion de veracidad ofrecida
por Strong:

Podemos, por lo tanto, esperar que toda revelacién pasada,
tanto en la naturaleza como en su mundo, no solamente no
sea contradicha por nuestro futuro conocimiento, sino que
mas bien prueba tener en ellos mas de la verdad de lo que
jamas hemos sonado.™

Una cosa para el amilenarista moderno es sobreponer
arbitrariamente las instituciones del Nuevo Testamento y su
economia sobre los disenos proféticos del Antiguo Testamento,
pero es totalmente otra cosa suponer que David contemplé a
Sién y a Israel como representaciones de la Iglesia o pens6 que el
reino davidico debi6 ser de otra naturaleza diferente de un reino
literal con el cual €l estaba familiarizado. Ademds, la suposicién
se vuelve casi imposible cuando los amilenaristas dicen que la

71. Homer Lemuel Payne, "Amillennial Theology as a System” (Tesis doctoral inédita;
Dallas Theological Seminary, Dallas, Texas, 1948), pp. 74-76.

72. Augustus Hopkins Strong, Systematic Theology {Filadelfia: The Judson Press, 1907),
p. 288,
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espiritualizacion hipotética ocurre légicamente en el espacio
entre los dos Testamentos, de modo que en ese punto las profecias
adquieren su significado mis elevado e ideal. Realmente, no fue
sino hasta que San Agustin apel6 a los principios de alegorizacién
y espiritualizacion perfeccionados por la escuela de Alejandria,
que la teoria amilenarista obtuvo algin tipo de crédito.” La
metamorfosis ocurre, entonces, no cuando las profecias entran en
el Nuevo Testamento desde el Antiguo Testamento, sino cuando
son sacadas de sus contextos biblicos e incorporadas en el sistema
amilenarista.

La alteracion de los términos y la sustitucién al por mayor de los
participantes en el pacto seriamente reta la fidelidad de Dios hacia
los recipientes originales. Hay una tremenda diferencia entre Israel
como nacién como un objeto de la fidelidad de Dios, en contraste
con la Iglesia como ese objeto. “Israel tiene un ‘llamamiento
salvador’ perdurable, paralelo a la Iglesia de los gentiles, porque
Dios permanece leal a su eleccion y a su promesa” (Ro. 11:1ss).™
Todavia se estd a la espera de una prueba definitiva de parte de
los amilenaristas de que la espiritualizacién de las provisiones del
Antiguo Testamento se corrobora por el uso del Nuevo Testamento.
Después de un estudio cuidadoso, John E. Walvoord concluye que
en ningun caso la Iglesia es designada como Israel en el Nuevo
Testamento e incluso la frase problemdtica “el Israel de Dios”
en Ga. 6:16 no se refiere a la Iglesia como un todo, sino a judios
creyentes individuales a diferencia de gentiles creyentes.” No hay
ninguin caso en el que Pablo o cualquier otro escritor biblico use
el sustantivo Israel para referirse a cualquier otra entidad que no
sea la nacién judia o parte de ella. En Ro. 2:28-29, Pablo explica
qué significa ser un judio completo y verdadero. El apéstol en
ningin caso pretende ensefiar que un gentil puede convertirse

73. Véase John F. Walvoord, "Amillennialism from Augustine to Modern Times",
Bibliotheca Sacra (octubre-diciembre, 1949), pp. 420-428.

74. largen Moltmann, The Coming of God, p. 197.

75. John F. Walvoord, “Is the Church the Israel of God?”, Bibliotheca Sacra (octubre-
diciembre, 1944), pp. 403-416.

La gloria divina de Cristo en el milenio 199

en judio. Un judio no puede ser otra cosa, sino un judio. Solo que
lo es completo y verdadero cuando nace de nuevo por la fe en el
Mesias. El judio que no se ha identificado con el Mesias es simiente
de Abraham solo en el orden fisico, es decir, exteriormente. No es
la circuncisién fisica lo que hace a un judio ser verdadero, sino la
circuncision del corazén, es decir, el nuevo nacimiento.” De igual
manera, la expresion “el Israel de Dios” en G4. 6:16 se refiere no a
la comunidad cristiana, sino a judios que han nacido de nuevo por
la fe en el Mesias.”

En conclusién, la espiritualizacion de los pactos en el milenio
arroja dudas sobre el cardcter fidedigno de la revelacién de Dios y
de su integridad ética, al mismo tiempo priva a Cristo de su gloria
singular como Aquel que es fiel y verdadero en su ejecucion en el
milenio; ya que su oficio es para confirmar, no para cambiar, las
promesas hechas a los patriarcas (Ro. 15:8).

Lo que sigue es ofrecido a modo de un breve resumen de la verdad
en el milenio: Elimpio cuerno pequeiio, que echa por tierrala verdad
(Dn. 8:12) sera vencido por Cristo en su cabalgada triunfante en
favor de la verdad, la humildad y la justicia (Sal. 45:4). George N.
H. Peters dice: “La verdad, ciertamente, a la postre triunfard, pero
no a través del hombre. Jests, la verdad, vendrd personalmente y
la justificara™.™ En lugar de la confianza equivocaba en el hombre
de pecado, el remanente rescatado “nunca mds se apoyaran en el
que los hirio, sino que se apoyarin con verdad en Jehovd, el Santo
de Israel” (Is. 10:20), y El serd su Dios en verdad y justicia: “Y los
traeré, y habitaran en medio de Jerusalén; y me serdn por pueblo,
y yo seré a ellos por Dios en verdad y en justicia” (Zac. 8:8; vea
Is. 65:16). Jehova desposard a Israel consigo en fidelidad e Israel
reconocera a Jehova (Os. 2:20). Cristo, el siervo de Jehovd, traera
justicia y juicio por medio de la verdad (Is. 42:3) y revelard a Israel
abundancia de paz y verdad (Jer. 33:6). La verdad se encontrara con

76. Véase E. L. Carballosa, Romanos (Grand Rapids: Editorial Portavoz, 1994), p. 67.

77. Véase Ernest De Witt Burton, A Critical and Exegetical Commentary on the Epistle to
the Galatians (Edinburgo: T. & T. Clark, 1975), pp. 357-358.

78. George N. H. Peters, The Theocratic Kingdom, Vol. 111, p. 258.
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la misericordia y brotara de la tierra (Sal. 85:10-11). Entonces Israel
dira: “Se ha acordado de su misericordia y de su verdad para con la
casa de Israel; todos los términos de la tierra han visto la salvacién
de nuestro Dios” (Sal. 98:3). El trono sera establecido y Cristo se
sentara en ¢l en verdad en el taberndculo de David: “Y se dispondra
el trono en misericordia; y sobre €l se sentara firmemente, en el
taberndculo de David, quien juzgue y busque juicio, y apresure
la justicia” (Is. 16:5). “Y serd la justicia cinto de sus lomos, y la
fidelidad cenidor de su cintura” (Is. 11:5). Es decir, el Mesias estara
plenamente preparado para ejecutar perfecta justicia en su reino y
su fidelidad sera una de las caracteristicas de su gobierno universal.
Los reyes de la tierra han sido infieles a lo largo de la historia. El
Cristo vendra como “Fiel y Verdadero”, y su gloria llenard toda
la tierra. El juzgard a los pueblos del mundo con su verdad y en
justicia (Sal. 96:10). La fidelidad de Jehova asegurard que en la
presencia de Aquel que una vez fue “despreciado y desechado”, los
reyes de la tierra veran, y los principes se levantaran “y adorardn
por Jehovi (por causa de Jehova)” (Is. 49:7). Jerusalén sera llamada
la Ciudad Fiel (Is. 1:26), porque “asi dice Jehov4: Yo he restaurado
(regresado) a Sion, y moraré en medio de Jerusalén; y Jerusalén se
llamaré Ciudad de la Verdad, y el monte de Jehovd de los ejércitos,
Monte de Santidad” (Zac. 8:3).

RESUMEN Y CONCLUSION

A través de este capitulo, se ha dado consideracién al tema de
la gloria divina de Cristo en el milenio. Es de suma importancia
recordar, una vez mds, que Cristo es una persona divina. Como
tal, posee caracteristicas o atributos divinos propios de su persona.
A raiz de su encarnacién, el Senor adquirié, ademds, atributos
o caracteristicas humanas, sin disminuir en lo més minimo su
caracter divino. Cristo nunca dejé de ser la segunda persona de la
Santisima Trinidad. Nunca dejo de poseer sus atributos divinos,

_es decir, nunca dejé de ser Dios. El es, desde su encarnacién, una

persona teantrépica. Como tal murié, fue sepultado, resucité
gloriosamente y fue exaltado al lugar de honor a la diestra del Padre
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desde donde regresara ala tierra con poder y gran gloria para ocupar
el trono histérico de David. Su segunda venida a la tierra vendra
acompanada de juicios que resultardn en la derrota aplastante de
sus enemigos (vea Ap. 15-19). El Senor regresard como el Mesias
Todopoderoso (Ap. 1:8; 4:8; 11:17; 15:3; 16:7), quien tiene toda
la potestad para ejecutar los juicios contra hombres inicuos que
han rechazado su gracia y su evangelio de salvacién (Hch. 17:30-
31; Jn. 5:27-28). El Apocalipsis es “la revelacion de Jesucristo”.
Los seres vivientes veran al Sefior manifestado tal como El es. Los
atributos de su persona divina brillardn con gloria deslumbrante
en el reino. Los hombres quedaran maravillados cuando vean al
Mesias “prosperado, engrandecido, exaltado y puesto muy en alto”
(Is. 52:13).

Durante el milenio, habrd un despliegue asombroso de alcance
universal de la deidad de nuestro Sefor, algo que no ocurrié durante
su primera venida. A raiz de su encarnacién y de su inexpresable
humillacién, sus atributos de deidad fueron velados. Quienes lo
vieron, pensaban que solo era el carpintero, el hijo de José y Maria.
Cuando regrese como el Rey Mesias, heredero del trono de David,
lo har4 también como el Omnipotente Dios y como tal exhibird su
omnisciencia (Is. 66:15-18; Mt. 9:4) y omnipotencia (Sal. 46:15; Is.
41:10, 17-18). Durante el milenio, la adoracién estard centrada en
la persona gloriosa del Mesias (Sal. 46:10-11; 86:9; Is. 66:23; Zac.
14:16-19). Jerusalén serd el centro geogrifico de adoracion. Los
pueblos de la tierra que sobrevivan a los juicios de la tribulacién
subirédn a ella para adorar al Rey.

Habrd, ademds, una manifestacion gloriosa del atributo de
justicia del Rey Mesias, tanto la justicia gubernativa como la
distributiva (Sal. 45:4, 7; 98:2; Jer. 23:6; Mal. 4:2). También
develar4 su infinita misericordia, es decir, su compasién y bondad
hacia los que forman parte de su reino. Los hombres nunca han
experimentado una expresién de misericordia como la que el
Mesias derramard cuando gobierne la tierra (Sal. 89:12; Is. 54:7-10;
63:7-19). El Mesias exhibird también su gloriosa bondad, es decir,

la plenitud de todo lo que es bueno en El (Is. 52:7; Jer. 33:9-15). Los
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hombres han conocido a muchos déspotas y crueles gobernantes.
La gloriosa bondad del Mesias serd todo lo opuesto de lo que los
hombres han conocido hasta ahora (Zac. 9:17).

Algo sumamente evidente en la historia de las civilizaciones,
desde los tiempos de Cain (Gn. 4) hasta nuestros dias, es que el
hombre vive en un total desafio de la voluntad de Dios. Nimrod
(Gn. 10:9) era un hombre que se oponia a Dios e impedia que otros
se acercasen al Sefior. Los gobernantes humanos, practicamente sin
excepcion, han seguido la pauta trazada por Maquiavelo en su obra
El Principe.

Cuando Jestis el Mesias establezca su reino en la tierra, la voluntad
de Dios serd hecha sin paliativos por todos los ciudadanos del
reino. Una clara evidencia de que la era presente no es el reino del
Mesias es precisamente la desobediencia que impera en el mundo,
incluso en las comunidades llamadas cristianas. Durante el reinado
glorioso del Mesias, la voluntad de Dios serd hecha en la tierra tal
como en el cielo. El teélogo amilenarista William Hendriksen
reconoce el problema cuando comenta: “Hégase tu voluntad, como
en el cielo, asi también en la tierra”: La voluntad de Dios a la que se
hace referencia es claramente su voluntad “revelada”, expresada en
su ley. “Es esa voluntad la que es hecha en el cielo, pero atin no es
hecha en la tierra en ninguna gran medida”™.” La petici6n tiene que
ver con la perfecta realizacion de la voluntad de Dios en la tierra.
Solo Cristo durante su peregrinaje en la tierra fue capaz de efectuar
plenamente la voluntad de Dios (He. 10:7; Jn. 17:4). En el reino, la
voluntad de Dios sera hecha no en parte, sino totalmente.

El reino se caracterizard por la revelacion visible y practica de la
santidad. El pecado ha reinado en la tierra (Ro. 6:21) y el hombre ha
sido esclavo del pecado. En el comienzo mismo de la inauguracion
del reino, el Espiritu Santo serd derramado “sobre toda carne”, es
decir, sobre todos los que entren en el reino del Mesias (J1. 2:32; Ez.
36:22-38). Habrd un “Camino de Santidad” que conducir4 al lugar

79. William Hendriksen, The Gospel of Matthew (Grand Rapids: Baker Book House,
1979}, p. 331 (hay version en castellano).
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de adoracién. Por ese “Camino” solo los santificados del Sefor
andaran (Is. 35:8). Finalmente, habra una gloriosa manifestacién
de la verdad en su doble aspecto de veracidad y fidelidad.

La veracidad y la fidelidad del Sefior se ponen de manifiesto en el
cumplimiento de los pactos. En el Salmo 89, donde se expone con
detalles la concertacion y el cumplimiento del pacto davidico, hay
un énfasis destacadisimo tanto en la verdad como en la fidelidad de
Dios. Sobre la base de su Palabra y su juramento, o sea, su verdad
y fidelidad, el Sefior garantiza el cumplimiento literal del pacto
davidico cuyo punto culminante es el reinado glorioso del Mesias
desde el trono historico de David (Sal. 89:34, 29-37; Lc. 1:30-33). El
milenio serd, pues, el periodo de tiempo glorioso cuando Jesucristo,
el Mesias, exhibirad dentro del tiempo y de la historia la gloria de
los atributos de su bendita persona divina. El propésito original
de Dios de que “la tierra serd llena del conocimiento de la gloria
de Jehovd, como las aguas cubren el mar”™ (Hab. 2. 14), tendra su
cumplimiento literal cuando el Mesias se siente en el trono de su
gloria como rey davidico (Mt. 19:28; Jer. 23:5).




CAarlTULO VI
La cuestion del milenio a la
luz de la Biblia y la historia

INTRODUCCION

Es innegable que el tema del milenio constituye un drea
importante del debate teolégico. Se reconoce que hay tres
posturas diferentes al respecto. La escuela posmilenarista afirma
que la iglesia serd capaz de convertir el mundo a la fe cristiana y
lograr que exista en la tierra un reino de paz después del cual Cristo
vendrd a la tierra para juzgar a la humanidad e inaugurar el estado
eterno.’

Una segunda escuela de pensamiento es la llamada amilenarista.
Los exponentes del amilenarismo sostienen que no habra un
milenio (reinado de mil afos) durante el cual Cristo reine en la
tierra sobre el trono de David y gobierne las naciones de manera
literal. El amilenarismo ensefa que el reino de Cristo es espiritual y
que ya estd en proceso.’ Algunos amilenaristas afirman que el reino

1. Véase Millard ], Erickson, A Basic Guide to Eschatology (Grand Rapids: Baker Books,
1999}, pp. 55-72.

2. Véase Anthony A. Hockema, The Bible and the Future (Grand Rapids: Eerdmans
Publishing Company, 1989), p. 174.
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ya estd siendo disfrutado por los santos que han muerto y estin en
el cielo. Esos disfrutan ya del reino espiritual con Cristo en la gloria.
Otros amilenaristas, sin embargo, ensefian que el reino equivale a
la Iglesia. Unos piensan que el reino comenzé con la predicacion
de Jesiis cuando llamé a los hombres al arrepentimiento. Hay
amilenaristas que afirman que el reino comenzo con la venida del
Espiritu Santo el dia de Pentecostés. El amilenarismo niega que
el reino haya de ser establecido por Cristo en su segunda venida.
Afirman clara y llanamente que no habrd mas reino milenario que
el que esta ocurriendo ahora.’ La segunda venida de Cristo a la
tierra serd para establecer el estado eterno.

La tercera postura tocante al milenio es la premilenarista. Este
punto de vista sostiene que habrd un reinado literal de Cristo
en la tierra que durard mil afos. Ese reino serd inaugurado
personalmente por Cristo cuando regrese a la tierra con poder y
gloria. El premilenarista relaciona el milenio directamente con
el cumplimiento de los pactos biblicos: El pacto abrahdmico, el
davidico y el nuevo pacto. Segtin esta postura, Dios salvara en los
postreros dias a un remanente de la nacion de Israel (Ro. 11:25-
29). Ademas de la salvacion del remanente de Israel, habrd también
un gran namero de gentiles que serdn salvos y segin la ensefanza
premilenarista, reinardn con el Sefior en la tierra.

La teologia premilenarista considera que la ensefianza del
milenio estd profundamente arraigada en las profecias del Antiguo
Testamento. Dice, ademds, que el milenio serd el prélogo histérico
del reino eterno del Senor Jesucristo. El premilenarista no basa
su creencia en un reino terrenal solo sobre Apocalipsis 20:16.
Dicho pasaje es ciertamente crucial para el tema, pero su principal
contribucién es que establece la duracion del reino terrenal del
Mesias. La base esencial del milenio, sin embargo, se encuentra
en las ensenanzas de las profecias del Antiguo Testamento y en
particular, de los pactos biblicos.*

3, Ibid,, pp. 233-235.
4. VéaseHarold W. Hoehner, “Evidence from Revelation 20" A Case for Premillennialism:
A New Consensus (Chicago: Moody Press, 1992), pp. 235-262.
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SINTESIS HISTORICA DEL TEMA DEL MILENIO

La inmensa mayoria de los historiadores reconoce que la
iglesia de los tres primeros siglos junto con sus pensadores eran
premilenaristas o chiliastas, es decir, creian en un reinado terrenal
de Cristo que duraria mil anos. El reconocido historiador Philip
Schaff reconoce lo siguiente:

El punto mds destacado en la escatologia de la era
anteniceanaesla prominenciadel chiliasmo, o milenarismo,
es decir, la creencia de un reino visible de Cristo en gloria
en la tierra con sus santos resucitados por mil afos, antes
de la resurreccion general y del juicio. En realidad no era
la doctrina de la iglesia materializada en ningin credo
o forma de devocion, pero era la opinién entendida de
maestros distinguidos, tales como Bernabé, Papias, Justino
Martir, Ireneo, Tertuliano, Metodio y Lactancio.’

Sibien es cierto, como también observa Schaff, que el milenarismo
tuvo sus opositores, tales como Origenes Gaius, Dionisio, Eusebio y
posteriormente, San Agustin, no es menos cierto que la postura de la
gran mayoria de los te6logos hasta finales del siglo IV era claramente
milenarista. Solo para citar algunos ejemplos: Papias destaca los
cambios que ocurrirdn en la tierra durante el reino milenario y
afirma que “el reino de Cristo serd fisicamente establecido en la
tierra”.® Otros escritores cristianos de la antigiiledad apoyaban
decididamente la ensefianza de un milenio terrenal.” Un firme
exponente de la fe en el milenio fue Tertuliano. Este padre apostélico
de finales del siglo II afirmé su fe en un reino literal y visible de
Cristo en la tierra. Podrian citarse otros ejemplos, pero basten para
el propésito presente las palabras de George Eldon Ladd:

5. Philip Schaff, History of the Christian Church (Grand Rapids: Eerdmans Publishing
Company, 1970) Vol. I, p. 614.

6. Reinold Seeberg, Textbook of the History of Doctrines (Grand Rapids: Baker Book
House, 1961), Vol. 1, p. 70.

7. Ibid., pp. 80-81.
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Otros padres tempranos no aclararon si creian o no en un
reino terreno temporal futuro. Sin embargo, un examen
de la literatura conduce a las siguientes conclusiones: (1) su
entendimiento del reino era exclusivamente escatolégico;
(2) con una sola excepcion, no hay padre de la iglesia
antes de Origenes que se haya opuesto a la interpretacion
milenaria; (3) no hay nadie antes de San Agustin cuyos
escritos conocidos ofrezcan una interpretaciéon diferente de
Apocalipsis 20 que no fuese la de un reino terrenal futuro
consonante con la interpretacion natural del lenguaje.®

Si hubo alguna oposiciéon a la ensenanza del milenio durante
los tres primeros siglos de la historia de la iglesia, dicha oposicién
no fue dirigida contra la doctrina propiamente hablando sino
mds bien en contra de algunos grupos extremistas que surgieron
en aquellos tiempos tales como los montanistas y los alogoi. Estos
ultimos atribuian los escritos de Juan al gnéstico Cerinto.

Enresumen, puedeafirmarse con certezaquela fe del cristianismo
apostolico era claramente milenarista. La gran mayoria de los
te6logos y escritores de los primeros siglos de la historia de la iglesia
creia en un reinado terrenal y literal de Cristo desde la ciudad de
Jerusalén que duraria mil anos. Ese reinado seria inaugurado
personalmente por el Sefor en su segunda venida. Historiadores
de reputacién como Philip Schaff, Increase Mather, Adolf Harnack
y William T. Shedd, sin ser milenaristas, reconocen esa realidad
histérica.” Ningtn historiador objetivo y bien informado niega ese
hecho.

La decadencia del premilenarismo y el auge del amilenarismo

La raiz de la decadencia del premilenarismo se encuentra en la
influencia que ejerci6 la hermenéutica de Origenes en los primeros

8. George E. Ladd, Crucial Questions about the Kingdom of God (Grand Rapids:
Eerdmans Publishing Company, 1961), p. 23.

9. Véase Homer Lemuel Payne, “Amillennial Theology as a System” (Tesis doctoral
inédita; Dallas Theological Seminary, 1948), pp. 13-14.
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siglos de la iglesia. Origenes de Alejandria (185254 d.C.) introdujo
y popularizé en la iglesia el método alegérico de interpretacion.
Segin Bernard Ramm:

Origenes tenia decididamente una motivacion apologética.
Queriaescaparsedelascrudezasdelhombrecomin. Deseaba
eliminar lo que le parecia irracional o contradictorio en
las Escrituras para hacerla aceptable a los de mentalidad
filoséfica... La Biblia es un libro espiritual, y su significado
se encuentra solo mediante la espiritualizacion.'”

El abandono de la interpretacién normal o natural, es decir,
de la hermenéutica histérico-gramatical de las Escrituras,
reemplazdndola por una interpretacién figurada, alegérica y
simboélica afecto decisivamente lacomprension normal y llana de las
profecias del Antiguo Testamento y en particular, la interpretaciéon
de los pasajes relacionados con el reino milenario.

Sumamente importante en lo que concierne al cambio de actitud
respecto del milenio fue la aparicién de San Agustin de Hipona
(354-430d.C.), el mas influyente de todos los padres apostélicos. La
postura original de Agustin era que los cristianos al morir entran
en un “séptimo dia” de descanso y felicidad, es decir, una especie
de milenio para después entrar en un “octavo dia” que equivale ala
eternidad en si. San Agustin abandoné esa postura. Pero, peor adn,
también renunci6 al método literal de interpretacion. Esa decision
lo llevé a ensenar:

“...que el milenio debe ser interpretado espiritualmente
como que tiene su cumplimiento en la iglesia cristiana.
Crefa, ademads, que Satands fue atado durante el ministerio
terrenal de nuestro Seior (Lc. 10:18), que la primera
resurreccion es el nuevo nacimiento del creyente (Jn. 5:25),
y que el milenio tiene que corresponderse, por lo tanto, con

10. Bernard Ramm, Protestant Biblical Interpretation (Boston: W. A. Wilde Company,
1956), pp. 32-33.
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el periodo entre las dos venidas de Cristo o la era delaiglesia.
Esto implicaba la interpretacion de Apocalipsis 20:16 como
una “recapitulacion” de los capitulos anteriores en vez de
describir una nueva era que sigue cronolégicamente a los
acontecimientos expuestos en el capitulo 19."

Como puede observarse, el abandono de una hermenéutica
normal no solo afecté la escatologia de Agustin sino también
otras divisiones de la teologia. La cronologia que el gran obispo de
Hipona propuso fue producto de una interpretacion alegérica del
Apocalipsis, particularmente de los capitulos 19 y 20. Es importante
destacar que escritores amilenaristas modernos como William
Hendriksen,'” Oswald T. Allis,"* Anthony A. Hoekema'' y muchos
otros amilenaristas siguen fielmente las ensefianzas de San Agustin.
Allis no omite el hecho de que, a pesar de su hermenéutica alegérica,
San Agustin “tomaba los mil afios de Apocalipsis 20 literalmente,
y esperaba que la segunda venida de Cristo tuviese lugar al final de
ese periodo. Pero ya que, de manera algo incongruente, Agustin
identificé el milenio con lo que entonces quedaba del sexto milenio
de la historia humana, creia que ese periodo podria terminar por
el ano 650 d.C.™"

Muchasdelasincongruenciasde Agustin, sin duda, eran producto
de su aceptaci6on de la hermenéutica alegérica. Es lamentable que
te6logos capaces y bien preparados continiien cometiendo el mismo
error. Esta claro que la hermenéutica de Agustin, igual que la de
Origenes, no sigue ni se apega al estudio exegético del texto biblico
sino que se deja influir por “algtin principio extrinseco al texto” a
favor de alguna escuela filoséfica o teoldgica.' Esa influencia, sin

11. Oswald T. Allis, Prophecy and the Church, p. 3.

12. William Hendriksen, Mds que vencedores (Grand Rapids: Libros Desafio, 1965).

13. Allis, op. cit.

14. Anthony A. Hoekema, The Bible and the Future (Grand Rapids: Eerdmans Publishing
Company, 1989).

15. Allis, Prophecy and the Church, p. 3.

16. Véase Elliot E. Johnson, Expository Hermeneutics: An Introduction (Grand Rapids:
Academic Books, 1990), p. 35.
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duda, procedia de Alejandria que habia desplazado a Atenas como
capital intelectual del mundo. Alli floreci6 el sistema alegérico de
interpretacion tanto entre los griegos paganos como entre los judios
y a la postre, entre los cristianos.

El filésofo judio Filén se empend en reconciliar la revelacion
judeocristiana con el racionalismo griego. Eso le condujo al
desarrollo del método alegérico de interpretacion de la Biblia.
Ese acercamiento “tendria una influencia inconmensurable tanto
en la literatura como en la teologia medieval”."” Filén aplicé la
interpretacion alegérica al estudio del Antiguo Testamento con el
fin de explicar pasajes que, segtin él, eran de dificil comprensién.
Las ideas de Filon fueron adoptadas por los maestros cristianos
de Alejandria. Tanto Clemente como Origenes hicieron uso de
la hermenéutica alegérica en sus escritos y en sus sermones.
Posteriormente, San Agustin también adopté el mismo sistema y
se convirtio asi en el primer tedlogo cristiano de importancia que
formul6 una escatologia basada en una interpretacién figurada de
las Escrituras.'

Muchos tedlogos y escritores de generaciones posteriores se
convirtieron en fieles seguidores de Agustin, incluso los ilustres
te6logos de la reforma protestante. No obstante, en las tltimas
décadas ha habido un resurgir de la interpretacion normal de las
Escrituras y con ello un avivamiento de la postura premilenarista.

Otro hecho histérico de gran importancia que contribuyé al
auge de amilenarismo fue el reconocimiento del cristianismo como
la religion oficial del Imperio Romano. Después de muchos aios
de limitaciones y persecuciones, el cristianismo fue reconocido
como religio licita dentro de la sociedad romana. En el ano 312d.C,,
se promulgé el edicto de Mildn que le otorgé a la iglesia libertad
de culto y se le devolvieron las propiedades que le habian sido
confiscadas. En el ano 324 d.C., Constantino hizo al cristianismo la
religion oficial de Imperio Romano. Constantino mismo presidié

17. Homer Lemuel Payne, "Amillennial Theology as a System”, p. 58
18. [hid.
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el concilio de Nicea que se reuni6 en el afio 325 d.C. A partir de ahi,
algunos comenzaron a ver una uni6n entre la iglesia y el reino o
imperio. Lo que en realidad ocurri6 fue una corrupcién dentro dela
jerarquia de la iglesia y un alejamiento paulatino de las ensenanzas
de las Escrituras, particularmente el tema de la segunda venida de
Cristo a la tierra. La politica influyé mas en la iglesia que la iglesia
en la politica.

Mientras el Imperio Romano se desmoronaba, San Agustin
escribia su obra magna, La Ciudad de Dios. En dicha obra, el gran
obispo pretendia realizar unareivindicacion general dela fecristiana
en contra de la critica pagana que la consideraba responsable del
colapso del Imperio Romano. El imperio finalmente sucumbi6
en el oeste en el afio 476 d.C., y en gran medida, la iglesia llen6
el vacio de autoridad y poder dejado por el emperador. La iglesia,
particularmente la romana, se convirti6 en una especie de reino
terrenal. Un autor lo explica asi:

La cristianizacion del imperio, algo que sucedié cuando
Agustin escribié, Y la subsiguiente conversién de los
barbaros resulté a la postre en una concepcién de Europa
como si fuese una Iglesia-Estado o Cristiandad, como se
le llegé a llamar en el siglo IX. Dentro de esa estructura
cristiana habia divisién de funciones entre, por un lado, la
jerarquia eclesial clerical (el sacerdotium) y, por el otro lado,
los gobernantes seculares ya fuese Imperio (Imperium) o
reino (regnum)."

Ladecadenciay, ala postre, la caida del Imperio Romano, preparé
el escenario para la estructuracién de un concepto alegérico del
reino milenario. Como ya se ha expresado, San Agustin creia en
un milenio en el que las almas glorificadas reinaban con Cristo
en el cielo. Agustin, sin embargo, creia que eso ocurria durante

19. John B. Morrall, Political Thought in Medieval Times (Nueva York: Harper
Torchbooks, 1962), p. 22.
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mil afos literales que llegarian a su consumacion en el afio 650
d.C. El venerable tedlogo se equivocé en su interpretacién. Cabe
mencionar que San Agustin abandoné la interpretacién de un
milenio literal en la tierra porque consideraba que era una idea
carnal que contradecia la espiritualidad ensefiada en las Escrituras.
Desdichadamente, Agustin no analizé los pasajes biblicos donde
se habla de los aspectos materiales y los espirituales del reino. La
ensefianza de San Agustin respecto del milenio podria resumirse
asi:

(1) No habrd un milenio futuro en el sentido comiin del
vocablo.

(2) La era presente es el milenio.

(3) Satands estd atado ahora.

(4) Cuando Ciristo regrese, el presente milenio terminard y el
futuro milenio o la eternidad comenzara.”

La ensefianza de San Agustin paso a formar parte de la teologia
catolica. La iglesia catélica romana con su estructura de gobierno
mondrquico se considera ser el reino de Cristo en la tierra. Los
reformadores, preparados en escuelas, universidades y seminarios
catolicos, se conformaron con seguir las ensefianzas que recibieron
sobre el milenio que no eran sino las de Agustin y que, a su vez,
tenian su fuente en la escuela alegérica de Alejandria. Tanto Lutero
como Calvino, asi como sus discipulos, eran amilenaristas. Si bien
es cierto que la escatologia no fue el tema principal de discusion en
los afios de la reforma. Los reformadores invirtieron la mayor parte
de su tiempo y esfuerzo en el tema de la justificacion por la fe y en
la organizacion de la recién nacida iglesia de la reforma.

En el siglo XIX, los te6logos alemanes F. Duesterdieck (1859)
y Theodor Kliefoth (1874) descartaron tanto la interpretacién
milenarista de un reino literal en la tierra inaugurado por el Sefior

20. Véase John F. Walvoord, The Millennial Kingdom (Findlay, Ohio: Dunham
Publishing Company, 1959}, pp. 50-51.
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en su segunda venida como la interpretacién de San Agustin de que
Apocalipsis 20 es una recapitulacién de la era de la iglesia. Segiin
Allis, los mencionados tedlogos alemanes adoptaron la siguiente
postura:

...estando convencidos de que en ningun otro lugar del
Nuevo Testamento hay referencia alguna o provisién para
un reino milenario antes del advenimiento concluyeron,...
que ese reino no puede ser ningun periodo de tiempo, sino
que simplemente describe en términos de consumacién o
ecumenidad el bendito estado de los santos en el cielo.”

Allis destaca que “esa postura es amilenarista en el sentido
estricto de la palabra. Puesto que niega que los mil afios tengan
algo que ver con el tiempo™.* Por supuesto que ambos tedlogos
llegan a esa dristica conclusion a través de la utilizacién del método
alegérico de interpretaciéon. Dichos teblogos no aceptan que el
reino milenario en la tierra tenga que ver con el cumplimiento
de las profecias del Antiguo Testamento y en particular, de los
pactos abrahdmico, davidico y el nuevo pacto. Las conclusiones de
Duesterdieck y de Kliefoth no fueron el resultado de una exégesis del
texto biblico, sino decisiones racionalistas. Como ya se ha sefalado
con anterioridad, Apocalipsis 20 establece la duracién exacta del
reino terrenal del Mesias. La ensefanza de la naturaleza y las
caracteristicas del reino se encuentra en las profecias del Antiguo
Testamento. La cuestion tiene que ver con una exégesis de los pasajes
pertinentes acompainada de una hermenéutica congruente que siga
las normas propias de la gramatica dentro del contexto del pasaje.
Sobre la base de ese estudio, el exégeta tiene la responsabilidad de
contestar la siguiente pregunta: ;Ensefia la Biblia que habrd un
reino terrenal e histérico que Cristo inaugurard cuando venga a la
tierra por segunda vez?

21, Oswald T. Allis, Prophecy and the Church, p. 5.
22, Ibid.
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Amilenarismos y amilenaristas

Dentro del amilenarismo hay por lo menos tres posturas
diferentes. Hay los que creen que el milenio se cumple en el cielo. Las
almas sin cuerpo de los santos que han muerto estan disfrutando
de las bendiciones del reino celestial. Ese es el milenio para ellos.
Esa era la postura del respetado te6logo Benjamin B. Warfield. La
postura de Warfield estd cercana a la del posmilenarista Charles
Hodge.” Por otro lado, hay los que creen que el milenio equivale al
periodo de tiempo que transcurre entre las dos venidas de Cristo.
Dice un teélogo:

El reino de Dios estd ahora presente en el mundo puesto
que el Cristo victorioso gobierna su pueblo mediante su
Palabra y su Espiritu, aunque también anticipan un reino
futuro, glorioso y perfecto en la nueva tierra en la vida
venidera.”

Como puede observarse, el profesor Hoekema ha tomado un
rumbo equivocado. En primer lugar es dudoso que la Palabra de
Cristo y su Espiritu gobiernan al pueblo de Dios cuando, incluso
en la iglesia hay tanta rebeldia. Ademas, el reino tiene que ver con
el hecho de que Cristo ha de reinar de manera personal, visible,
gloriosa y soberana en toda la tierra. El Mesias impartird su justicia,
misericordia, bondad y gracia de manera personal. También, en el
reino la tierra serd llena de la gloria de Dios y la voluntad de Dios
serd hecha en la tierra como en el cielo. Es innegable que dicha
condicién no existe en ningtn lugar ni en ninguna civilizacién
presente entre los hombres. Evidentemente, el profesor Hoekema
no ha prestado atencion a los pasajes proféticos que describen el
reino del Mesias.

Por supuesto que también estd la postura de la iglesia catolica,
manifiestamente amilenarista. La escatologia catélica ensefia que

23. Véase Millard ]. Erickson, A Basic Guide to Eschatology, p. 61.
24. Anthony A. Hockema, The Bible and the Future, p. 174.
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la iglesia es el reino de Cristo en la tierra. El obispo de Roma es el
representante personal o vicario de Cristo en la tierra. La entrada
en ese reino se realiza mediante la participacion en los sacramentos,
cuya administracién esta bajo la jurisdiccion de los sacerdotes de la
iglesia.

Ademis, existe una rama del amilenarismo que pertenece
al campo del liberalismo teolégico. A ese grupo pertenecié el
reconocido erudito aleman Adolf Harnack (1851-1930), quien fue
notorio por su negacién de los milagros narrados en los Evangelios
y el cardcter literal de la resurreccion de Cristo. También a ese grupo
pertenecen los teélogos de la alta critica que niegan la veracidad y la
inerrancia de las Escrituras.

Debe destacarse, sin embargo, que dentro del campo
amilenarista ha habido verdaderos gigantes de la fe cristiana y
enérgicos defensores de la autoridad de las Escrituras. Tanto en el
pasado como en el presente, hombres de reconocido prestigio en
circulos teologicos han sostenido una fe amilenarista. Nombres
como William Masselink, Benjamin B. Warfield, Geerhardus Vos,
J. Gresham Machen, Abraham Kuyper, Herman Bavinck, Louis
Berkhof, William Hendriksen, Edward J. Young y muchos mis.
Todos ellos, tedlogos del pacto, tomaron el derrotero de San Agustin
y siguieron una hermenéutica alegérica a la hora de interpretar los
pasajes proféticos que tratan el tema del reino del Mesias. Como
expresa John Walvoord:

La cuestién, entonces, entre el amilenarismo vy
el premilenarismo es sus respectivos métodos de
interpretacion, y muy poco progreso puede hacerse en el
estudio del milenio hasta que este aspecto sea analizado y
entendido.”

Ya se ha reiterado en varios capitulos de esta obra que la
cuestién hermenéutica es sumamente crucial. Si se practica una

25. John F. Walvoord, The Millennial Kingdom, p. 59.
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hermenéutica normal o natural, el resultado inevitable sera la
aceptacion del premilenarismo. Pero si, por el contrario, se rechaza
la interpretacion normal y se sustituye por la alegérica o figurada el
resultado serd el amilenarismo.

La pregunta que el estudioso de las Escrituras debe formularse
con toda sinceridad es: ;qué pretendia decir el escritor sagrado a
sus lectores? Después de todo, la responsabilidad del intérprete
es llegar a desentranar el significado de lo escrito por el autor
original. El intérprete tiene la responsabilidad de descubrir cual
era la intencién del autor original, es decir, qué pretendia decir con
lo que dijo. Darle al texto un significado diferente del pretendido
por el autor no es interpretar honestamente. Ese es el verdadero
meollo de la cuestién. Lo cierto es que la interpretacion alegorica o
figurada produce una variedad de significados diferentes el uno del
otro porque la alegorizacién carece de un mecanismo de control
capaz de producir un solo significado para un pasaje concreto.
La interpretacion alegérica produce tantas interpretaciones como
intérpretes.

Desertar del campo seguro de la interpretacion normal o natural
resulta en un alejamiento del significado vélido del pasaje biblico y el
mensaje del texto queda a merced de la imaginacion del intérprete.
Solo una interpretacion literal proporciona los mecanismos seguros
de control. Toda interpretaciéon debe someterse a una rigurosa
justificacién y convalidacion gramatical, contextual e histérica. La
utilizacion del método alegérico ha producido serios desacuerdos
entre los mismos amilenaristas.

Homer Lemuel Payne, en su tesis doctoral inédita, ha resumido
las posiciones amilenaristas tocante al reino milenario:*

(1) La postura agustiniana: Cristo estd ahora rigiendo en el
trono mesidnico. A esta postura se adhieren Oswald T.
Allis; F. J. Hall; Franl Hamilton; R. C. H. Lenski; Philip
Mauro y Geeerhardus Vos.

26. Homer Lemuel Payne, “Amillennial Theology as a System”, pp. 307-312,
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(2) La postura negativa: Una negacion categorica del concepto
del milenio. En este grupo, se encuentra Louis Berkhof
quien afirma: “El concepto amileniarista es, tal como en
nombre lo indica, puramente negativo. Sostiene que no
hay suficiente base biblica para la espera de un milenio™.*
Tanto S. J. Case como Miller Borrows, ambos teélogos
liberales, piensan igual que Berkhof.

(3) La postura del estado intermedio: las almas de los justos que
han muerto estin ahora reinando con Cristo en la gloria.
Esa es la opcion de tedlogos como W. J. Corier; William
Hendriksen; W, Masselink y B. B. Warfield.

(4) La postura simbélica: los mil afos son solo una idea
representativa. Esta cuarta posicion fue apoyada por
Abraham Kuyper y William Milligan. Este tltimo declara
que los mil afios en ningtin sentido expresan un periodo de
tiempo, sino que representan la ida de lo completo.

Como puede observarse con facilidad, la escuela amilenarista
presente una diversidad de posturas claramente diferentes la
una de la otra. Eso se debe, sin duda, a lo que se ha reiterado a lo
largo de esta obra: el uso de la interpretacion se presta a que cada
intérprete presente una vision del texto diferente a la de sus colegas
intérpretes. Eso desacredita y debilita la seriedad del mensaje que
Dios ha revelado en su Palabra. Puede decirse en honor a la verdad
que en lo que concierne al milenio, su interpretacion, su naturaleza
y sus caracteristicas, los amilenaristas se hallan en completa
confusiéon como resultado de la espiritualizacion y la alegorizacion
de pasajes, que tomados en su sentido normal, ensefian con suma
claridad que habré un reino terrenal que durard mil aios en el que
Cristo revelara su augusta gloria dentro de la historia.

Debe observarse que un nimero importante de te6logos
amilenaristas reconoce la validez de la interpretacion literal de
las Escrituras. Hombres como F. E. Hamilton, Oswald T. Allis,

27. Louis Berkhof, Teologia sistemdtica, pp. 848.
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William Masselink, Albertus Pieters, Shirley Jackson Case,
Martin J. Wyergaarden y otros admiten a cara descubierta que la
interpretacién normal o natural de las Escrituras es correcta y posee
apoyo histérico.” Un repaso de las profecias veterotestamentarias
que se han cumplido hasta el presente lo han hecho de manera
literal. Ninguna profecia se ha cumplido figurada o alegéricamente.
Algo importante que debe senalarse es que todo intérprete literalista
admite la existencia de figuras de diccién a través de toda la Biblia.
La presencia de lenguaje figurado, sin embargo, no requiere una
interpretaciéon figurada o alegérica. Las figuras literarias en
cualquier idioma tienen un equivalente dentro de las costumbres
del pueblo que las usa. Ese equivalente es el significado literal de
dicha figura. La hermenéutica es una ciencia gobernada por leyes
concretas. Todos los intérpretes estdn obligados a guardar esas leyes
si desean ser fieles a su responsabilidad. Esas leyes son aplicables,
ademds, a todo el texto y a todos los géneros literarios que se hallen
en el texto.

Los amilenaristas emplean una hermenéutica normal cuando
interpretan temas tales como la creacion, la Trinidad, la inspiraciéon
de las Escrituras, el pecado, la salvacién, la deidad de Cristo, la
muerte y la resurreccion del Senor, el Espiritu Santo, Satands y los
angeles. Sin embargo, cuando se trata de las profecias relacionadas
con el reino del Mesias cambian para una interpretacién figurada
o alegorica. Pareceria que esa actitud es producto de una influencia
teolégica y no de una exégesis seria de los textos biblicos.

Generalmente los te6logos amilenaristas esgrimen el argumento
de la presencia de figuras de diccién en la literatura profética. Es
cierto que los libros proféticos y particularmente la literatura
apocaliptica, estdn saturados de figuras. Pero no es lo mismo usar
una metédfora que interpretar un pasaje metaféricamente. Tampoco
es lo mismo el uso literario de una alegoria que la alegorizacion
como un método hermenéutico para explicar un texto biblico.
Interpretar un simbolo simbélicamente no es interpretar. Las

28. Véase Homer Lemuel Payne, “Amillennial Theology as a System”, pp. 82-85.
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figuras de diccion se usan en cualquier idioma para ayudar a la
comprensién de lo que se quiere comunicar. El lenguaje figurado es
una manera eficaz de decir de forma concreta lo que de otro modo
resultaria abstracto. Las figuras de diccién son usos gramaticales y
literarios legitimos que tienen por objeto transmitir un significado
literal.*” Su uso, por lo tanto, es para facilitar la comprensién no
para impedirla.

LA PERSONA DE CRISTO Y EL REINO MILENARIO

Ya se ha senalado en repetidas ocasiones que el centro mismo
del reino milenario es la persona gloriosa de Cristo. Es El quien
personalmente vendrd para inaugurar el reino tal como aparece
prometido en la literatura profética del Antiguo Testamento: “Tus
ojos verdn al Rey en su hermosura; veran la tierra que esta lejos”
(Is. 33:17). También el Nuevo Testamento afirma que el reino
mesidnico sera inaugurado cuando Cristo regrese con poder y
gloria. Mateo 19:28 registra las palabras de Cristo, diciendo “que
en la regeneracion, cuando el Hijo del Hombre se siente en el trono
de su gloria” los ap6stoles se sentaran sobre doce tronos para juzgar
a las doce tribus de Israel. Mas adelante (Mt. 25:31), también se
relaciona el establecimiento del reino con la venida en gloria del
Mesias a la tierra: “Cuando el Hijo del Hombre venga en su gloria”.
Ap. 19:1121 describe la venida del Sefor a la tierra y la destruccion
de los ejércitos del anticristo por el Mesias victorioso que viene a
inaugurar su reino.

El profeta Daniel en los capitulos 2 y 7 escribi6 acerca de “los
tiempos de los gentiles”, es decir, el tiempo cuando el gobierno de
las naciones estara en manos de los gentiles. El dominio gentil es
ilustrado en el capitulo 2 por la estatua del suefio de Nabucodonosor
y en el capitulo 7 por las cuatro bestias feroces y el cuerno pequeno
que aparece en una de las cabezas de la cuarta bestia. El cuadro
profético en ambos capitulos pone de manifiesto que seré la venida
personal del Mesias la que pondra fin al gobierno gentil en la tierra.

29. lbid., p. 97.
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Cuando la autoridad gentil sea destruida, “...el Dios del cielo
levantard un reino que no serd jamas destruido ni serd el reino dado
aotro pueblo” (Dn. 2:44). Eso no pudo haber ocurrido en la primera
venida de Cristo porque todavia los gentiles ejercen autoridad sobre
las naciones. La voluntad de Dios no esta siendo hecha en la tierra
como en el cielo (Mt. 6:10). Tampoco ahora Cristo esta rigiendo las
naciones con vara de hierro (Ap. 19:15).

Es crucial entender que el reino no serd establecido por la iglesia
ni por el hecho de que la Palabra de Dios y el Espiritu Santo estian
en el corazon del creyente. El reino serd inaugurado por la presencia
personal del Mesias quien regresara en gloria “en su manifestaciéon
y en su reino” (2 Ti. 4:1). Es importante recordar también que la
venida en gloria de Cristo estard acompanada de severos juicios
sobre el mundo entero. Tal cosa atin no ha ocurrido. Lo cierto es
que la tierra todavia esta llena de maldad, miserias e injusticias.
Todo eso terminard de manera absoluta cuando el Mesias reine en
la tierra. Una de las caracteristicas del reino terrenal de Cristo es que
“la tierra serd llena del conocimiento de la gloria de Jehovd, como
las aguas cubren el mar” (Hab. 2:14). La “gloria de Jehova” es ni
mads ni menos que la manifestacién personal y visible de Jesucristo
como Rey de reyes y Sefior de sefores.

El premilenarismo ha sido acusado de ensenar un reino carnal
y judaico. Ambas impugnaciones son injustas. El premilenarismo
ensena que el reino se caracterizard, entre otras cosas, por la
abundancia de bendiciones espirituales que el Mesias derramara
sobre los que entren en el reino. Pero las Escrituras ensefian que
el reino sera en la tierra y que habra un disfrute de bendiciones
propias de la tierra. Es cierto que Israel como naci6n serd bendita en
cumplimiento de las promesas de los pactos. Pero no es menos cierto
quelos gentiles también serdn ricamente bendecidos por el Sefior. En
cuanto a las bendiciones espirituales, debe recordarse que el primer
requisito para entrar en el reino es espiritual. Es indispensable
haber nacido de nuevo para entrar en el reino. Ademads, el Espiritu
Santo serd derramado sobre todos los que entren en el reino. Mds
importante ain es el hecho de que la persona gloriosa de Jesucristo
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estara en medio de su pueblo manifestando todo el esplendor de
su gloria personal. La tierra serd llena de su justicia, bondad, paz y
santidad: “He aqui que vienen dias, dice Jehov4, en que levantaré a
David un renuevo justo, y reinard como Rey, el cual sera dichoso, y
haré juicio y justicia en la tierra. En sus dias serd salvo Jud4, e Israel
habitard confiado; y este serd su nombre con el cual le llamarén:
Jehovi justicia nuestra” (Jer. 23:56). El amilenarista tiene la solemne
responsabilidad, como todos los demis intérpretes, de explicar este
pasaje dentro de su contexto y mediante una hermenéutica normal,
gramadtico-histérica, no figurada ni alegérica.

Ni las Escrituras ni la historia indican que “esos dias” de los
que habla Jeremias se hayan cumplido o se estén cumpliendo en el
sentido normal del idioma. Tal como lo describe Juan en Ap. 19:11-
16, la inauguracién del reino serd precedida de la manifestacién
personal y soberana del Rey de reyes cuando venga acompanado de
sus ejércitos celestiales.

La iglesia es un aspecto del reino de Dios, pero no es en ningtin
sentido equivalente al reino mesidnico prometido en el Antiguo
Testamento. El reino mesidnico tiene que ver con el dominio
personal de Cristo desde el trono de David. Todavia Cristo no
ocupa ese trono (Ap. 3:21). Ese trono le pertenece por derecho (Lc.
1:30-33). El reino terrenal de Cristo, también llamado el milenio,
serd el preambulo histérico del reino eterno de Dios. Al final del
milenio, Cristo continuard reinando por los siglos de los siglos en
el reino eterno de Dios. Durante el milenio, la gloria tanto de la
humanidad como de la deidad de Cristo serd manifestada dentro
del tiempo y de la historia. Como ha escrito John F. Walvood:

La gloriosa presencia de Cristo en la escena milenaria es,
por supuesto, el centro de adoracion y espiritualidad. Los
muchos pasajes biblicos relacionados con el tema que no
pueden en ningin sentido razonable aplicarse a la era
presente ni limitarse al cielo, apuntan al reino milenario
de Cristo en la tierra. La gloria de Cristo es revelada,
ademas, en todos los aspectos del milenio y afecta la vida




222 CRISTO EN EL MILENIO

espiritual de la raza humana hasta un extremo nunca antes
experimentado en previas dispensaciones.”

No solo el reino no se esta cumpliendo en la era presente, como
ensena el amilenarismo; ni tampoco Satands esta atado, como
también ensenan de manera desconcertante.”

El maligno todavia anda como “le6n rugiente buscando a
quien devorar (1 P. 5:8). Satands llen6é el corazén de Ananias
(Hch. 5:3); tienta a los creyentes (1 Co. 7:5); ciega la mente de los
incrédulos (2 Co. 4:34); se disfraza como dngel de luz (2 Co. 12:7);
obstaculizé el ministerio de Pablo (1 Ts. 2:18). Los mencionados
pasajes y las actividades desarrolladas no muestran ningtin indicio
de que Satands esté atado en esta era. Obsérvese que, segin Ap.
20:3, el propésito de atar a Satands es “...para que no engaine mds
a las naciones...” Es innegable que Satands estd muy activo en la
tierra en la era presente. Su confinamiento al abismo tendra lugar
inmediatamente antes de la inauguracién del milenio. Ni €l ni sus
demonios podran realizar actividad alguna durante los mil anos
del reino.

La tierra serd especialmente preparada para que el Mesias reine.
Los dngeles recogeran todo lo que estorbe. “Asi sera el fin del siglo:
saldran los dngeles y apartaran a los malos de entre los justos”
(Mt, 13:49). La tierra serd “regenerada” (palingenesia), es decir,
rejuvenecida y embellecida para que el Mesias reine (Mt. 19:28).
El profeta Isaias describe el asombroso cambio que se efectuara en
este planeta en preparacién para el reino milenario: “Se alegraran
el desierto y la soledad; el yermo se gozara y florecerda como la
rosa. Florecera profusamente, y también se alegrara y cantara con
jubilo; la gloria del Libano le sera dada, la hermosura del Carmelo
y de Sarén. Ellos verdn la gloria de Jehova, la hermosura del Dios
nuestro” (Is. 35:12). Dice el texto que “veran la gloria de Jehova”.
La gloria de Jehova” es la presencia personal del Mesias quien es el
revelador personal de la Trinidad y es llamado “la hermosura del

30. John F. Walvoord, The Millennial Kingdom, p. 307
31. Véase Anthony Hoekema, The Bible and the Future, pp. 174, 228-229.
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Dios nuestro”. Esta escena aguarda su segunda venida en gloria.
Jesucristo serd el centro de toda actividad en la era gloriosa del
reino. No habra absolutamente nada que aparte la atencién de su
bendita y gloriosa persona.

RESUMEN Y CONCLUSION

A través de este capitulo se ha intentado ubicar el tema del
milenio dentro de marco biblico y de su dmbito histérico. Se
ha senalado que hay dos posturas principales al respecto: (1) La
premilenarista que afirma que habrd un reinado futuro de Cristo
en la tierra que durard mil afos durante el cual se cumpliran las
promesas hechas por Dios a los patriarcas. Durante esos mil aos,
Satands serd atado o neutralizado para que no engafie méds a las
naciones y Cristo reinard con poder y gloria como rey mesidnico
desde el trono de David. (2) La postura amilenarista ensena que
el milenio se estd cumpliendo ahora en la era presente, ya sea en el
cielo con los santos que estian con el Senor o en la tierra mediante
la iglesia.

Segrin la escatologia amilenarista, el diablo ya estd atado y el
reino equivale al periodo de tiempo que transcurre entre la primera
y la segunda venida de Cristo. Cuando Cristo regrese a la tierra,
segtin el esquema amilenarista, serd para inaugurar el reino eterno.
El amilenarismo, por lo tanto, omite totalmente la revelacion
biblica respecto de la gloria terrenal del Mesias. Ambas posturas
son excluyentes. Solo una de ellas puede sostenerse de pie a la luz
de las Escrituras y de la realidad histérica.

Es mayoritariamente reconocido por destacados historiadores
quelaiglesia delos primeros siglos mantenfan una fe premilenarista.
Los padres apostdlicos, con algunas excepciones, crefan que Cristo
vendria a la tierra a establecer el reino profetizado en el Antiguo
Testamento. El amilenarismo tuvo sus raices en la introduccién de
la hermenéutica alegérica ensefiada por Origenes de Alejandria.
Origenes habia aprendido ese sistema de interpretacion del filosofo
judio Filén quien, a su vez, lo habia aprendido de los filosofos
paganos de Alejandria.
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El método alegérico de interpretacion ensenado por Origenes
fue adoptado por San Agustin quien formulé la primera escatologfa
amilenarista en la historia de la iglesia. De San Agustin el
amilenarismo se extendio a la iglesia cat6lica romana y, a través de
ella, a los reformadores del siglo XVI1. De modo que el amilenarismo
es el producto de la alegorizacién de las Escrituras proféticas del
Antiguo Testamento. Una interpretacion normal de las profecias
conduce inevitablemente al premilenarismo. El amilenarismo
cree que las promesas hechas a la nacién de Israel estin siendo
cumplidas por la iglesia en esta era. El premilenarismo ensefia que
Israel es Israel y que su caida presente no es ni final ni total. Dios no
ha desechado a su pueblo (Ro. 11:2). Las promesas de Dios a Israel
siguen vigentes (Ro. 11:25-29).

Como se ha observado a través de esta obra, los amilenaristas no
se ponen de acuerdo entre ellos mismos respecto de la naturaleza
y el escenario del reino. Algunos dicen que es en el cielo, mientras
que otros dicen que el reino es espiritual, que estd en el corazon del
creyente y que se cumple en la iglesia ahora. El amilenarismo niega
enfiticamente que habrd un reino terrenal de Cristo de mil anos de
duracion.

Ahora bien, los tedlogos amilenaristas se enfrentan a un
serio dilema: ;Qué hacer con la cantidad enorme de pasajes que
ensefian acerca de una gloria que llena toda la tierra? ;Qué hacer
con la importantisima cantidad de pasajes que hablan de una
tierra llena de la gloria de Jehova? Los amilenaristas se equivocan
rotundamente cuando enseilan que el iinico pasaje de la Biblia que
ensena acerca del milenio es Apocalipsis 20:16. La realidad es que
hay un nimero considerable de pasajes distribuidos por todo el
Antiguo Testamento que ensefian la realidad de un reino futuro
en la tierra. Esos pasajes ensefian con claridad que la tierra como
tal serd ricamente bendecida. La violencia que ahora existe, incluso
entre los animales del campo, se acabara. En la era del reino habra
paz, tranquilidad, justicia y santidad en la tierra.

Los expositores amilenaristas, en su perplejidad, no saben qué
hacer con esos pasajes. Unos lo sacan de su contexto y los aplican
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al reino eterno. Pero confrontan la dificultad de que dichos pasajes
describen escenas terrenales, no celestiales. Otros espiritualizan
dichos pasajes y en lugar de interpretarlos, lo que hacen es extraer
aplicaciones para la vida de la iglesia hoy. Lo peor de todo es la
actitud de aquellos que omiten dichos textos completamente de sus
exposiciones.

Puesto que hay muchos pasajes que hablan de la gloria del Mesias
a quien el Antiguo Testamento repetidas veces llama Jehova, es
decir, el Revelador de Dios, los amilenaristas pasan por alto uno
de los estudios mds provechosos y de mayor bendicién para el
creyente. Dicho estudio tiene que ver con la manifestacion visible
de la gloria de Cristo en la era del reino. Tanto los atributos de su
perfecta humanidad como los de su absoluta e infinita deidad seran
exhibidos dentro del tiempo y de la historia durante el milenio
terrenal. Cristo reinara sobre la tierra como Rey de reyes y Senor
de sefiores.




CariTuLo VII

Conclusion

espués de un cuidadoso estudio inductivo de los pasajes

relevantes, tomados tanto del Antiguo como del Nuevo
Testamento, hay que concluir que una manifestacion completa de
la gloria divina abarca tanto fenémenos abstractos como concretos
en el ambito espiritual y en el material. La hipétesis de que una
concepcion materialista de la gloria en los comienzos de la historia
de Israel evolucion6 en una comprensién mas espiritual, tal como
mantienen los liberales y paralelamente, el sistema amilenarista,
carece de fundamento en lo que respecta a consideraciones
etimolégicas y a la historia biblica como lo verifican los mismos
eruditos de la escuela critica. Existe una amplia provisién para
la expresion del contenido completo de la gloria divina en la
postura literal del reino mesidnico como lo propone la escuela
premilenarista.

La humanidad de Cristo es gloriosa debido a la gloria
intrinseca impartida en la constitucién y la posicion exaltada del
hombre en la creacién, el despliegue gradual de las prerrogativas
gubernamentales delegadas, culminando en el reino davidico, el
ilimitado enriquecimiento de la naturaleza humana de Cristo para
la capacitacién sobrenatural en las funciones en el milenio como
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lo indica Isafas 11, la glorificacién y honor conferidos a la persona
de Cristo en su exaltacion como premio de su obediencia hasta la
muerte, y en la relacién tnica sostenida por la naturaleza humana
con la gloria divina en virtud de la unién hipostatica.

Una correlaci6n de la naturaleza de las glorias humana y divina
de Cristo con el milenio requiere su presencia personal y fisicaen la
tierra en mayor poder para consumar los resultados de la salvacion
para Israel y la iglesia de una manera tan manifiesta que produzca
el reconocimiento tanto de parte de la creacién animada como de
la inanimada.

Tanto los premilenaristas como los amilenaristas estin de
acuerdo en que las manifestaciones visibles de la gloria divina estin
ausentes durante el periodo que transcurre entre las dos venidas.
Los premilenaristas, por lo tanto, anticipan la introduccién de la
gloria milenaria simultineamente con la segunda venida cuando
la gloria de Cristo sera ptiblicamente manifestada como lo indican
los vocablos epiphdnia, apokalypsis y parousia. El amilenarismo,
por otro lado, intenta convertir demostraciones concretas de gloria
en expresiones espirituales invisibles adecuadas para el carécter
de la era entre los dos advenimientos. Aun después de una intensa
espiritualizacién, grandes dreas de la gloria material permanecen
sin asimilarse y el sistemaamilenarista los transfiere completamente
al estado eterno. Este procedimiento no solo pasa por alto las
connotaciones temporales y la continuidad progresiva del plan
profético del Antiguo Testamento sino que también desmembra la
constitucién organica de la gloria en el milenio. La expectaci6n del
amilenarista liberal de que un minimo de gloria concreta aguarda
una realizacién en el mds o menos futuro remoto de la era presente
hasta ahora ha carecido de prueba empirica.

Cristo no ha ejercido en el pasado ni estd ejerciendo en el presente-
sus gloriosas prerrogativas humanas de dominio addmico, de
gobierno noético, de heredero abrahdmico, de judicatura mosaica
profética, de rey davidico o de gloria saloménica, todo lo cual
aguarda el cumplimiento futuro en el milenio.

Aunque los amilenaristas equivocadamente han identificado
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esas funciones con la autoridad y soberanifa disfrutadas por Cristo
en su presente sesion, no hay evidencia de clase alguna de que ahora
se esté realizando un gobierno milenario en el mundo, ni siquiera
espiritualmente a través de la iglesia. No existe ilustracién mads
clara de este hecho que la que ha sido expresada por un erudito
amilenarista del calibre de Albertus Pieters:

Desde nuestra 6ptica humana no parece como si todo ese
poder estuviese en las manos de Jesucristo. Parece mas
bien como si el diablo estuviese el trono, pero eso no es
mds cierto ahora de lo que fue en la era apostdlica. Si los
primeros cristianos, no obstante, pudieron creerlo, ;no
podemos nosotros? Ellos lo creyeron porque sabian que El
habia resucitado de los muertos, habia ascendido a la gloria,
y estaba con ellos como presencia viviente. Si compartimos
la fe de ellos enla resurreccién, debemos compartir también
su fe de que El estd vivo y reinando.'

Quelaresurrecciénylaascensién de Cristo exigen necesariamente
un reinado activo del Seior sobre el mundo es obviamente un non
séquitur. Mientras que los amilenaristas no sean capaces de reunir
mejores evidencias basadas en hechos reales y principalmente,
apelen a la exégesis de los pasajes proféticos tanto del Antiguo
como del Nuevo Testamento dentro de sus contextos normales,
tendrdn que seguir aferrandose a la fe ciega 0 mas exactamente, a la
credulidad de sus seguidores.

En relacién con esto, aunque algo fuera del 4mbito de esta
obra. Debe notarse que en un tiempo en el que hay un notable
avivamiento de la apologética evangélica, es triste tener que decir
que no se estd haciendo ningin adelanto sustancial en este campo.
Mis alld de renovar y reestructurar los ya gastados postulados de

1. Albertus Pieters, Divine Lord and Saviour (Nueva York: Fleming H. Revell Company,
1949), p. 141.
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la apologética amilenarista tradicional dentro de las corrientes
filosoficas actuales, muy poco se ha hecho al respecto.

Bien que puede cuestionarse como es que un sistema que resuelve
los problemas de Dios del tiempo en la eternidad, confunde la
responsabilidad humana con la soberania divina y compensa por
los males terrenales por medio de la perfeccion celestial, puede
formular una cosmovisién coherente. Los tratos de Dios con el
hombre en la tierra como lo justifica el mesianismo apocaliptico no
encuentran su final 16gico ni en el estado intermedio ni tampoco
en el estado eterno del alma o del cuerpo, que son cosas totalmente
diferentes, como H. A. A. Kennedy lo ha senalado correctamente.”
Pero es justamente en esa coyuntura donde la apologética
convencional encuentra su conclusién légica.

La casi total ausencia de aprecio hacia esta cuestién se pone
de manifiesto cuando uno de los apologistas evangélicos mds
destacados centra su argumento en la teorfa de un inico pacto, que
es el fundamento indispensable del amilenarismo:

Como una opcién intelectual, las Escrituras satisfacen la
prueba mds rigurosa de la légica. Interpretan sus origenes
congruentemente desde Génesis 3:15 hasta Apocalipsis. Un
pacto de gracia alcanza desde Génesis 3:15 hasta el ultimo
versiculo al final de la Biblia.’

Pero es esa misma teoria la que al frustrar la manifestacion de la
voluntad divina para la humanidad en la tierra en el reino teocrético
hace indefendible tanto el teismo cristiano como el premilenarismo.
Es ciertamente deplorable que haya premilenaristas y tedlogos
que ostensiblemente representan la causa del premilenarismo
que adopten dicha teoria. Por otro lado, hace tiempo que llegé la
hora de realizar una reevaluaciéon profunda de las implicaciones

2. H A. A. Kennedy, The Theology of the Epistles (Londres: Duckworth Company,
1948), p. 246.
3. Edward John Carnell, “The Problem of Religious Authority,” His (febrero, 1950), p.

11.
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apologéticas bdsicas inherentes en el sistema premilenarista.

Uno de los argumentos mds convincentes de la congruencia
del premilenarismo es proporcionado por la demostraciéon de
la consonancia de los atributos divinos, tal como se manifiestan
mediante la gloria visible de la deidad a través de Cristo en un
milenio literal. Aunque era de esperarse que hubiese una exhibiciéon
predominante del atributo de justicia, no era tan evidente que la
gloria de la justicia divina fuese rivalizada por una igualmente
impresionante exhibicion de misericordia y bondad divinas.
El sorprendente gran nimero de referencias a los atributos de
verdad concentrado en el Salmo 89 hace de este uno de los pasajes
mds cruciales en el Antiguo Testamento en lo que respecta a la
controversia milenarista. De ese salmo se desprende que cualquier
intento de espiritualizar la gloria en el milenio requiere al mismo
tiempo una modificacion de la esencia divina tal como se expresa
en dicho pasaje. Los amilenaristas, ostensiblemente, le dedican
poco espacio a dicho salmo y en la mayoria de los casos, su exégesis
es superficial y su hermenéutica es alegérica y figurada.

El esquema amilenarista, con su énfasis centrado en un dnico
pacto teolégico llamado pacto de la gracia, no le concede el
debido espacio a los pactos biblicos, particularmente a los pactos
abrahdmico y davidico. Es necesario estudiar ambos pactos en el
ambito exegético, hermenéutico e histérico si se le quiere hacer
justicia al tema que constituye el corazén mismo de la teologia del
Antiguo Testamento. O sea, hay que estudiar esos pactos dentro
de sus debidos contextos sin apelar ni a la alegorizacién ni a la
espiritualizacién y preguntarse si las estipulaciones de dichos pactos
ya se han cumplido o si se estan cumpliendo en la era presente.

Laspromesas hechas por Diosa Abraham ya David evidentemente
aguardan un cumplimiento literal futuro si se toma con solemne
seriedad el juramento de Dios (Sal. 89:34, 35-37; Ro. 11:29). Una
interpretacion normal o natural de las profecias del Antiguo
Testamento no deja lugar a dudas de que habra un reino mesidnico
futuro en el cual Jesucristo como Rey Mesias exhibira con todo su
esplendor tanto sus atributos humanos como los divinos. Como
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afirma Charles L. Holman, profesor de Nuevo Testamento en
Regent University, Virginia Beach, Virginia:

No debemos pensar que la esperanza mesidnica estaba
limitada a lo experimentado durante el reinado davidico-
saloménico. El Salmo 72 parece ir mds alld de dicho
reinado en su oracién por un reino universal de bendicién
para todas las naciones (vv. 8, 11, 17). Pero la concepcién
de la promesa de Jehové de bendecir a su pueblo ha entrado
ahora en una nueva dimension, y la esperanza del futuro
se ha vuelto mas concreta al estilo mismo de la primera era
dorada de Israel tan gloriosamente exhibida.*

El cumplimiento de la esperanza mesidnica tal como aparece
profetizada en los Salmos 72 y 89, tendra su pleno cumplimiento
cuando el Mesias se siente en el trono de David y reine tanto sobre
su pueblo como sobre los gentiles. El Mesias manifestara de manera
visible y gloriosa esos atributos de bondad, misericordia, justicia y
santidad inherentes en su persona divina. Habrd absoluta equidad
para todos los que participen del Reino del Mesias en la tierra y
abundantes bendiciones a lo largo y ancho del planeta. Entonces,
“benditasseranenéltodaslas naciones;lollamardnbienaventurado™
(Sal. 72:11). Solo el abandono de una hermenéutica normal o
natural que interprete de manera literal las promesas mesidnicas
escritas por todos los profetas del Antiguo Testamento se atreve a
negar que habri un reino glorioso sobre la tierra en el que Jests el
Mesias reinard como soberano absoluto de toda la creacién.

4. Charles L. Holman, Till Jesus Comes: Origin of Christian Apocalyptic Expectation
(Peabody, Mass.: Hendrickson Publishers, Inc., 1996), p. 19.
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Abraham; padre y fundador de la nacién de Israel. Dios lo llamé de Ur de
los Caldeos e hizo un pacto incondicional con él (vea Gn. 11:27-32;
12:13; 13:14-18; 15:18-21).

Alegorizacion: método de interpretacién que da al texto un significado
recéndito diferente del normal o natural del mismo. La alegorizacion
fue ensefiada por los filésofos paganos de Alejandria. Entro en el
cristianismo a través de Origenes.

Amilenarismo: escuela de pensamiento que ensefia que no habrd un reino
terrenal de Cristo de mil anos de duracién después de la segunda
venida. El amilenarismo cree que el reino se cumple en la iglesia en el
periodo de tiempo que transcurre entre las dos venidas de Cristo.

Angelologia: rama de la teologia que se ocupa del estudio de los dngeles.

Antropomorfismo: significa adscribir a Dios caracteristicas o atributos
que nos son propios de El. Por ejemplo, cuando se habla de “el
brazo de Dios”, “el dedo de Dios™ o “la boca de Dios”. También es
un antropomorfismo decir “se arrepintié Dios” (Gn. 6:6). Dicha
expresion, intenta decir con palabras humanas como se sinti6é Dios al
contemplar la pecaminosidad del hombre. En el Apocalipsis a Cristo
se le llama Cordero (5:6) y Leon (5:5).

Atributos de Dios: las caracteristicas o perfecciones de Dios.

Atributos humanos de Cristo mediante la encarnacion, Cristo, la segunda
persona de la Trinidad, adquirié atributos o caracteristicas humanas.
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Su perfecta humanidad exhibird las perfecciones que Adan no pudo
mostrar a causa del pecado.

Atributos divinos de Cristo Por ser la segunda persona de la Trinidad,
Cristo posee todos los atributos de Dios. Dichos atributos o
caracteristicas serdn manifestados por el Seiior en la era del reino
dentro de la historia y del tiempo.

Bondad: el bien o la benevolencia de Dios (Ex. 33:19) se relaciona
directamente con la santidad y la excelencia del cardcter divino.
Resume la totalidad de los atributos de Dios. En el reino, Cristo
exhibira la hermosura del atributo divino de bondad.

Cordero de Dios: designacion de Cristo en su cardcter sacrificial. El
Cordero era el sacrificio acostumbrado en el Antiguo Testamento
para cubrir los pecados de quien lo ofrecia. La primera persona en
Egipto se celebr6 con el sacrificio de un cordero por familia. En el
Nuevo Testamento, Cristo es designado como el Cordero de Dios que
quita el pecado del mundo (Jn. 1:29, 35).

Cristologia:1a rama de la teologia que estudia lo concerniente a la persona
y la obra de Cristo. A veces se separa de la doctrina de la salvacion, es
decir, de la soteriologia.

Critica liberal: es un circulo teolégico que se caracteriza por negar
lo sobrenatural. La critica liberal tiene tendencias similares al
naturalismo. El lado opuesto es la escuela conservadora que afirma
que Dios obra a través de actos sobrenaturales.

Depravacién humana: es la ensefianza biblica que muestra la condicion
moral y espiritual del hombre (Ro. 1:18-32). El hombre estd moral y
espiritualmente corrompido en todas las dreas de su personalidad.
La corrupcién de la naturaleza humana produce pecados especificos.
La depravacién total significa que el hombre es capaz de hacer lo peor
en cualquier momento.

Dominio: la autoridad que Dios delegé en el hombre (Gn. 1:26) de
seforear sobre todo lo que El habia creado (Salmo 8). La entrada del
pecado impidié que Addn ejerciese ese dominio. El Mesias, cuando
reine sobre la tierra, ejercerd plenamente esa autoridad de manera
perfecta y universal.

Dispensacionalismo: es una escuela de pensamiento teologico que ve al
mundo como una “gran casa” sobre la que el Creador puso al hombre
comoadministrador. Unadispensacién es unaresponsabilidad puesta
sobre el hombre durante un periodo de tiempo. El dispensacionalismo
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diferencia entre Israel y la Iglesia. También ensefia que habrd un
reino terrenal de mil anos que Cristo inaugurara cuando regrese a
la tierra.

Dispensacionalismo  progresista: es una rtama reciente del
dispensacionalismo (1986) que se asemeja mucho al premilenarismo
del pacto. Segin el dispensacionalismo progresista, Cristo ya estd
reinando en el trono de David desde el cielo. Ese es el aspecto inicial
del reino milenario que tendra su consumacién en la tierra cuando
Cristo regrese.

Escatologia: rama de la teologia que se ocupa de los acontecimientos
de los dltimos tiempos tales como el arrebatamiento de la Iglesia,
la gran tribulacién, la segunda venida de Cristo, el milenio, las
resurrecciones, y otros.

Esperanza mesidnica: el mensaje de los profetas dado al pueblo de Israel
(vea Hageo, Zacarfas, Malaquias) en momentos de calamidad y exilio,
recordindole las promesas de los pactos abrahamico y davidico.

Epiphaneia: vocablo griego que significa “manifestacién”, “aparicion”
(vea 2 Ti. 1:10; 4:1, 8; Tit. 2:13). Se usa con referenciaa la aparicion
personal de Cristo en su segunda venida.

Espiritualizacién: es la prictica de un método de interpretacién en el
que se descarta la mayoria de los componentes histéricos y naturales
del mensaje del texto y se retiene el aspecto espiritual de la relacién
con Dios.

Fidelidad: se refiere a la lealtad a Dios, a su compromiso (heb. hesed; Lm.
3:23). La fidelidad de Dios es la garantia de que cumpliré todos sus
COMPpromisos.

Figuras de diccion: los diferentes géneros literarios, metaforas, similes,
parabolas, etc., usados para comunicar algo de manera mas definida.
Cuando un vocablo es sacado fuera de su ambiente normal y es
usado en otro contexto, dicho vocablo se convierte en una figura de
diccion.

Gloria: manifestacion visible del Seior junto con todos los fenémenos
que acompanan dicha manifestaciéon.

Herencia: costumbre veterotestamentaria de dividir el patrimonio entre
los hijos de las esposas legitimas (Gn. 24:36; 25:9-10). Dios dio la
tierra de Palestina a Abraham y a su descendencia a través de Isaac y
Jacob en perpetuidad (Gn. 17:18).

Heredero del mundo: esta frase contempla la promesa que Dios hizo al
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patriarca Abraham (1) que le daria una descendencia tan grande que
seria imposible numerarla. (Gn. 12:2; 13:16; 15:5; 16:10; 17:46, 16-
20; 22:17), (b) que le daria una tierra en perpetuidad (Gn. 13:15-17;
15:12-21; 17:18-19), y (c) que a través de €l todas las naciones de la
tierra serian benditas (Gn. 12:3; 18:18; 22:18). La promesa de Dios
a Abraham tendra su cumplimiento literal en la era del reino del
Mesias.

Hijo del Hombre: designacion que Cristo se dio a si mismo. Dicha frase
sefiala a Dn. 7:13. Se refiere al personaje celestial que desciende a la
tierra para establecer el reino de gloria y paz. En el Nuevo Testamento
aparece en Mt. 24:30; 26:64 y en otros sitios. Proféticamente sefiala
al dia cuando Cristo se sentard como rey mesidnico en el trono de
David.

Hijo de David: Cristo es llamado “hijo de David” en Mt. 9:27; 15:22;
20:31 (vea también Mt. 22:41-46). Ese es un titulo mesidnico. Cristo
es el “hijo mayor” de David y el heredero del trono (vea Lc. 1:31-33).
El Sefior tiene todo el derecho de sentarse en el trono de David y
gobernar tanto a Israel como a las naciones gentiles.

Hermenéutica: la ciencia y el arte de la interpretacion. Es una
ciencia porque se guia por leyes definidas y es un arte porque su
perfeccionamiento requiere prictica.

Hipétesis evolucionista: propuesta de Julins Wellhausen, teélogo aleman
(1844-1918). Elaboré la llamada teoria documentaria tocante
al origen del Pentateuco. Intenté probar que la relacién entre el
arreglo sucesivo y los codigos legales y el desarrollo progresivo de
las practicas religiosas de los israelitas solo podia ser compatible con
una fecha tardia del documento sacerdotal. Wellhausen sostenia que
el Pentateuco no fue escrito por Moisés sino que fue compuesto por
un redactor en tiempos de Esdras.

Iglesia: se refiere a los creyentes en Cristo, comenzando el dia de
Pentecostés y hasta el rapto. El vocablo significa “un grupo que ha sido
convocado”, “una asamblea”. A veces se refiere a una congregacion
local (1 Co. 1:1, 2). Otras veces se refiere a la iglesia universal (Ef.

1:22,23). Laiglesia como cuerpo de Cristo no pudo haber comenzado
antes de la muerte, la resurreccion y la exaltacion de Cristo ni antes
del comienzo del ministerio bautizador del Espiritu Santo (vea Mt.
16:18; Hch. 1:5; 1 Co. 12:13).

Israel: este sustantivo se usa siempre en las Escrituras con un sentido
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étnico para referirse a la descendencia fisica de Abraham a través
de Isaac y Jacob. No hay razén exegética que obligue a alegorizar el
significado de Israel o de las doce tribus. Nunca en las Escrituras se le
llama Israel a la iglesia ni viceversa.

Israel de Dios: esta frase aparece en Gilatas 6:16. Pablo no pretende decir

que la iglesia se ha convertido en el “Israel de Dios”. El apéstol se
refiere a israelitas que han reconocido al Mesias como Salvador. Estos
poseen la fe de Abraham, cumplen el requisito espiritual para entrar
en el reino. Son israelitas completos y en este sentido son el “Israel
de Dios”.

Judicatura: es el ejercicio de juzgar. Moisés fue el primer gran regulador

de la nacién de Israel y al mismo tiempo el gran profeta. Dios habla
a través de Moisés y el pueblo estaba obligado a obedecer su Palabra.
En Deuteronomio 18:17-19, Moisés profetiza la venida del mds grande
de todos los profetas y legisladores, es decir, el Mesias (vea Hch. 3:22-
23;7:27). Jesus el Mesias serd el gran profeta, legislador y juez cuando
venga en su gloria (Is. 33:22).

Justicia: es un atributo divino que puede considerarse desde dos aspectos:

(1) Justicia absoluta, es decir, la rectitud de la divina naturaleza que
ensefia que Dios es infinitamente recto y (2) Justicia relativa, es decir,
la perfeccién mediante la cual Dios se mantiene en contra de toda
violacién de su santidad y deja ver en todo sentido que El es santo.
El Mesias reinara en absoluta justicia (Is. 32:1). El sera “el renuevo
justo de David”, “har4 juicio y justicia en la tierra” (Jer. 23:5). Una de
las palabras clave del reino es Justicia. El Mesias mismo es “Jehovi:
justicia nuestra” (Jer. 23:6).

La Ciudad de Dios: obra magna de San Agustin. Tardé catorce afios en

terminarla (412 426 d.C.). Dicha obra es apologética en el sentido
de que Agustin defiende al cristianismo de las acusaciones de los
paganos que decian que los cristianos eran responsables de la caida
del Imperio Romano. También Agustin presenta una sintesis de la
historia universal a la luz de los principios cristianos.

Lenguaje figurado: es un uso perfectamente valido en todos los idiomas

conocidos. El lenguaje figurado permite sacar un vocablo de su uso
normal y emplearlo en un contexto diferente del acostumbrado. En
Ap. 13 al anticristo se le llama “la bestia” y en Ap. 12 a Satands se le
llama “el dragén”. El lenguaje figurado ayuda a la comprensién del
contenido de un pasaje. Sin embargo, no debe confundirse “lenguaje
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figurado” con “interpretacién figurada”. “Lenguaje figurado”™ es
un concepto literario. “Interpretacion figurada” es un concepto
hermenéutico.

Los tiempos de los gentiles: esta expresion aparece en Lucas 21:24. Se

refiere al tiempo de dominio gentil en la tierra ilustrado por la estatua
de Daniel 2. Los tiempos de los gentiles terminardn con la venida en
gloria de Cristo a la tierra cuando “el reino del mundo venga a ser de
nuestro Sefior y de su Cristo, y él reinard por los siglos de los siglos”
(Ap. 11:15).

Mediador: es la traducciéon del vocablo griego Mesiteis que significa

“4rbitro”, “intermediario”, es decir, “mediador”. Es alguien que
interviene entre dos con el fin de hacer o restaurar la paz o la
amistad. Moisés fue mediador entre el pueblo de Israel y Dios (Dt.
5:5). Moisés, como profeta representaba a Dios delante del pueblo.
Cristo es el Mediador por excelencia. El es “el tinico mediador entre
Dios y los hombres” (1 Ti. 2:5). Moisés fue mediador del pacto de la
ley (pacto mosaico), pero Cristo es el Mediador de un “mejor pacto”,
que es sin duda, el “nuevo pacto”, basado sobre la obra perfecta del
Mesias.

Monte Sién: originalmente la ladera en el costado sudeste de Jerusalén.

Posteriormente, se le dio ese nombre a toda la ciudad de Jerusalén
(Sal. 126:1; Is. 1:26-27; Zac. 8:23). En las profecias del Antiguo
Testamento, Sion se refiere a la ciudad de Jerusalén desde donde el
Mesias reinara durante el milenio (Ap. 14:1),

Mesias: proviene del hebreo (meshiah) y del griego (cristos). Significa

“ungido”. Profetas, sacerdotes y reyes eran ungidos en el Antiguo
Testamento. Dicha ceremonia significaba que eran apartados para
dicho oficio. Segiin Eddersheim (Vida y tiempos de Jesiis), hay mas
de 453 referencias al Mesias en el Antiguo Testamento. Dichas
referencias apuntan al Ungido por excelencia, es decir, a Jesucristo
quien, como el heredero del trono de David, reinard sobre la nacién
de Israel durante el milenio.

Milenio: significa “mil afos”. Se usa en Ap. 20:27, donde se menciona seis

veces. Es un vocablo que tiene que ver con tiempo. Dicho vocablo
se refiere a la duracion del reinado histérico y temporal del Mesias
en la tierra. Durante el milenio la gloria de la persona de Cristo serd
exhibida en la tierra. La tierra serd llena de su gloria. También se
cumplirdn los pactos abrahdmico, davidico y el nuevo pacto. Cristo
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reinard gloriosamente sobre judios y gentiles. Al finalizar los mil
anos, el reino terrenal sera absorbido por el reino eterno.

Misericordia: es el atributo por el cual Dios manifiesta su bondad hacia
aquellos que estdn en miseria o angustia. Dios es un ser de infinita
misericordia. Dios ha mostrado la riqueza de su misericordia hacia
el pecador (Ef. 2:4) proveyendo salvacién a través de Cristo. El reino
glorioso del Mesias serd un tiempo cuando la perfecta misericordia de
Jehovi se mostrara. El vocablo hesed se usa en el Antiguo Testamento
y éleos en el Nuevo Testamento para hablar del amor leal de Dios
hacia su pueblo (vea Ro. 9:15, 16, 18; 11:30, 31, 32).

Nuevo pacto: revelado en Jer. 31:31-34. Es un pacto incondicional
instituido sobre la base de la muerte y resurreccién de Cristo. Fue
instituido por el Sefior en el Aposento Alto (Mt. 26:17-29). La iglesia
cristiana disfruta de los beneficios de dicho pacto. Sobre la base de
ese pacto, la nacion de Israel recibiré el perdén de sus pecados (Ro.
11:25-29), regeneracion (He. 8:10, 11) y reconciliaciéon (He. 8:12). El
nuevo pacto se cumplird completamente en el remanente creyente de
la naci6n de Israel en el milenio.

Origenes de Alejandria: padre apostélico (185254 d.C.) de gran
erudicion que introdujo el método alegérico de interpretacion en la
iglesia cristiana,

Omnipotente: equivale a Todopoderoso. Proviene del griego Pantokrdtor
que significa “el que tiene todas las cosas en su mano”, es decir, tiene
control de todo lo que existe (vea Ap. 1:8, 4:8, 11:17; 15:3; 16:7). El
Dios de la Biblia es el anico Todopoderoso. Jesucristo como Dios
y Mesias es omnipotente y ejerce perfecta soberania sobre todo el
universo. Esa soberania se hara visible a todos cuando regrese a la
tierra a reinar con poder y gloria.

Pacto abrahdmico: el compromiso incondicional hecho por Dios con
Abraham (Gn. 12:13; 15:17-18; 17:1-27) mediante el cual Dios
prometi6al patriarca darle una descendencia, una tierra y bendiciones
en perpetuidad. De ese pacto se deriva también la promesa del Mesias
y las bendiciones del reino. La fe en Dios es el elemento indispensable
para participar en las bendiciones del pacto abrahdmico (Gn. 15:6;
Ro. 4:16-21).

Pacto davidico: ¢l compromiso incondicional hecho por Dios con el rey
David (2 §. 7:12-16; Sal. 89). En ese compromiso Dios establece que
David tendrd: (1) una casa, es decir, una descendencia fisica; (2) un
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reino, es decir, un dominio politico (3) un trono, es decir, ladignidad,
el poder y el derecho de gobernar y (4) un gobierno eterno, es decir,
la autoridad davidica nunca sera quitada de la posteridad de David.
Jesucristo, el Mesias, como heredero del trono de David, cumplird
literalmente este pacto (Lc. 1:31-32).

Panteismo: religion pagana que identifica a Dios con la creaci6n.
Considera que Dios es la mente y el alma del universo, pero no se
separa al Creador de la creacion como hacen las Escrituras. El
panteismo considera todas las cosas finitas como simples aspectos,
modificaciones o partes de un ser eterno y autoexistente.

Padres apostélicos: con ese nombre se designa a los te6logos y escritores
de los primeros siglos de la iglesia. Sus escritos proporcionan
informacién respecto de la vida y la historia de la iglesia entre el
periodo del Nuevo Testamento y hasta finales del siglo IV.

Padres anteniceanos: los teélogos y escritores que vivieron antes del afio
325 d.C., afto cuando se celebré el concilio de Nicea.

Palingenesia: vocablo griego que significa “regeneraciéon”. Se usa en Mt.
19:28 para describir lo que ocurrird en la tierra a raiz de la segunda
venida de Cristo para establecer su reino.

Paz: del hebreo shalom y del griego eirene. El Mesias es “Principe de Paz”.
Cuando El reine, “lo dilatado de su imperio y la paz no tendrén fin”
(Is. 9:7). No sera solo la ausencia de guerra, sino el bienestar total
tanto en lo material como en lo espiritual.

Persona teantrépica: a raiz de la encarnacion, Cristo tom6 para si una
naturaleza humana. De modo que en la persona divina de Cristo
hay dos naturalezas indisolublemente unidas pero no amalgamadas.
Cristo es, por lo tanto, una persona teantrépica, es decir, El es Dios-
hombre. Obsérvese que su persona es teantrépica no su naturaleza.
Cristo ahora posee una naturaleza divina y una naturaleza humana,
pero sigue siendo una sola persona.

Parousia: significa “presencia” o “estar presente”, “una venida”, “llegada”
o “advenimiento”. En el Nuevo Testamento se usa con referencia a la
venida de Cristo (vea Mt. 24:3, 27, 37,39; 1 Co. 15:23; 1 Ts. 2:19; 3:13;
4:15; 5:23; 2 Ts. 2:1, 3; Stg. 5:7-8; 2 P. 1:16; 3:4, 12; 1 Jn. 2:28).

Pneumatologia: rama de la teologia que se ocupa del estudio de la
doctrina del Espiritu Santo.

Posmilenarismo: interpretacion escatoldgica que ensefia que la segunda
venida de Cristo a la tierra tendra lugar después del milenio. El
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posmilenarismo ensenia que el reino o milenio serd el resultado
de la conclusiéon del mundo mediante la predicacion del evangelio
por la iglesia. El primer posmilenarista conocido como tal fue el
italiano Joaquin de Fiore (11351202 d.C.). El sistematizador del
posmilenarismo fue Daniel Whitby (1628 1726 d.C.)

Premilenarismo: interpretacién escatolégica que ensefia que habra un
reino terrenal que durara mil afios y que serd inaugurado por Cristo
cuando venga ala tierra por segunda vez. El premilenarismo histérico
cree que la iglesia pasard por la gran tribulacién. El premilenarismo
dispensacionalista ensefia la diferencia entre Israel y la iglesia.
Ademds insiste en la interpretacién literal del las Escrituras.

Profeta: un hombre escogido por Dios y dotado de la capacidad para
comunicar la voluntad de Dios a su pueblo. El profeta es capacitado
por Dios para develar el futuro al pueblo. Hay falsos profetas y
engafiadores (Mt. 7:15). Esos son conocidos por sus frutos. El falso
profeta es aquel que habla de si mismo aunque presume hablar la
palabra de Dios. Ese es condenado a morir (Dt. 18:20). La senal del
verdadero profeta es que todo lo que dice se cumple (Dt. 18:21-22).
El Mesias vendrd como el verdadero profeta como Moisés pero atn
mayor. El mandato divino es: “a €l oiréis en todas las cosas que os
hable” (Hch. 3:22).

Propésito eterno: lo que Dios se ha propuesto hacer desde la eternidad
seguin su beneplacito y para su gloria (Ef. 1:9-11).

Providencia de Dios: es la actividad continua de Dios por la cual hace
que todos los sucesos de los fenémenos fisicos, mentales y morales
realicen su propésito que es ni mds ni menos que el disefio divino
para la creacién.

Postrer Addn: el primer Addn era “figura del que habia de venir” (Ro.
5:14). En el primer Addn toda la humanidad pecé y en ese Adin
“todos mueren” (1 Co. 15:22). El “postrer Addn” es el Mesias que
cumplird perfectamente el plan original de Dios para el hombre y
para la tierra (Sal. 8; He. 2:59).

Racionalismo: es la creencia de que el hombre puede determinar todo
lo que es verdad mediante la légica. Dice ademds, que se puede
probar la existencia de Dios racionalmente. El racionalista descarta
la autoridad y la veracidad de la Palabra de Dios.

Raiz de David: Una designacién del Mesias que relaciona al Seior con el
cumplimiento del pacto davidico (2 S. 7:12-16; Is. 11:1, 10; Ez. 34:23,
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24; Ap. 5:5; 22:16). La expresi6n mira hacia el Antiguo Testamento.
Cristo, como raiz de David, posee todos los derechos al trono de
David. De El emana toda la gloria real que sera exhibida cuando
reine como rey mesianico (Lc. 1:32, 33).

Remanente: del hebreo S’erit y del griego leimma, que significa “resto”,
“residuo”, “remanente” (vea Ro. 9:27). Se refiere al nimero de
israelitas que serdn salvos en los postreros dias, disfrutaran de las
bendiciones del pacto abrahdmico, el nuevo pacto y del reino del
Mesias (Ro, 11:5; 9:27; 11:25-29).

Reino eterno: el reino de Dios que siempre ha existido (Sal. 10:16). El
reino eterno de Dios es universal, lo incluye todo (Sal. 103:19). Dios
gobierna sobre ese reino directamente (Sal. 59:13).

Reino milenario: también llamado reino mesianico o reino mediado. Es
el reino prometido en el Antiguo Testamento y pactado por Dios con
David (2 S. 7:12-16). Las ensenanzas respecto de las caracteristicas
y de la gloria del milenio estin abundantemente escritas en el
Antiguo Testamento. La duracién de ese reino serd de mil anos
(Ap. 20:1-6). El reino milenario se caracterizard primordialmente
por la manifestacién de la gloria de Cristo. Tanto la gloria de su
humanidad como la de su deidad constituiran el centro mismo del
reino milenario.

Renuevo: es un titulo otorgado al Mesias, relaciondndolo con su primera
venida. El se humill6 hasta la muerte para proporcionar perdén y
salvacion al remanente de su pueblo (vea Is. 4:2; Zac. 3:8). El mismo
Renuevo vendra por segunda vez para reinar (Jer. 23:5).

Revelacién: es la traduccion del vocablo griego apocalipsis. Es uno de los
tres vocablos (junto parousia y epiphdneia) usado para describir la
segunda venida de Cristo. El vocablo significa “hacer visible”, “poner
en descubierto”. El Sefor Jesucristo se hara visible en toda su gloria,
tal como El es.

Rey de reyes: titulo asignado al Mesias en Apocalipsis 17:14 y 19:16. Se
usa acompanado del titulo “Senor de sefiores” y destaca la absoluta
soberania del Mesias, quien vendra como guerrero divino y derrotara
a todos los reyes de la tierra con sus ejércitos (Ap. 19:17-18).

Sacrificio expiatorio: se refiere a la muere de Cristo en la cruz tal como se
describe en Isaias 53. La muerte de Cristo fue un sacrificio expiatorio
porque fue el pago por los pecados del hombre y ademds, fue una
sustitucién. Cristo murié en lugar del pecador (Mr. 10:45; 1 Ti. 2:5-6).
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Septuaginta: la traduccion del Antiguo Testamento del hebreo al griego.
Dicha traduccion se realizé en Alejandria entre los afios 300 150 a.C.
La Septuaginta fue la Biblia usada por los apéstoles.

Shekinah: este vocablo no se usa en la Biblia. Si se usa en la literatura judia
y cristiana para expresar la presencia de Dios manifestada mediante
el resplandor de su gloria.

Santidad: Dios estd absolutamente separado de y exaltado por encima
de sus criaturas. Dios estd separado del mal moral y del pecado.
Santidad es la gloria esencial de la naturaleza de Dios y es la gloria
de todos sus otros atributos. El reino del Mesias serd un dominio de
santidad. Aunque habra imperfecciones en la era del reino terrenal,
el pecado sera juzgado al instante (Is. 65:20). Habra un Camino de
Santidad que conducird al lugar de adoracién (Is. 35:8). El reino serd
dado a los santos (Dn. 7:27). La presencia del Mesias en su gloriosa
y perfecta santidad llenard toda la tierra. Incluso, las campanillas
de los caballos tendrén grabada la frase “santidad a Jehovd” (Zac.
14:20).

Todopoderoso: Jesucristo sera el Pantokrdtor de su reino. Es decir, tendrd
absoluto control de todas las cosas. Todos tendrdan que someterse a
su autoridad.

Trono de gloria: se refiere al trono davidico sobre el cual el Senor reinard
como el Mesias y heredero del reino prometido en las Escrituras del
Antiguo Testamento (Jer. 23:5; Mt. 19:28; 25:31).

Unién hipostdtica: se refiere a la unién de las dos naturalezas (divina y
humana) en Cristo. Esa unién es personal. Es importante entender la
diferencia entre naturaleza y persona. Una persona posee naturaleza,
pero ser persona implica més que tener naturaleza. Persona incluye
naturaleza mds una subsistencia independiente o realidad que incluye
intelecto, emocién y voluntad. La segunda persona de la Trinidad es
una persona divina que posee naturaleza divina. Al encarnarse tomé
una naturaleza humana aunque permanecié siendo una persona
divina. El Hijo eterno de Dios no se uni6 con una persona humana,
sino con una naturaleza humana. En esa unién cada naturaleza
retiene sus propias caracteristicas. De manera que la unién hipostdtica
es que Cristo posee dos naturalezas, la divina y la humana, unidas no
amalgamadas, pero El sigue siendo y siempre serd una sola persona
divina en pos de manifestar atributos o caracteristicas humanas y
divinas.
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