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Estudio de investigacion de una Tesis Doctoral

Area o categoria del conocimiento: Traduccién y estudios arabes e islamicos

Resumen: El articulo realiza una aproximacion al texto coranico exponiendo algunos de los aspectos que
entrafia su version a otras lenguas a la luz de la teoria de la traduccion. El estudio pone de relieve algunas
caracteristicas del texto coranico y de sus particulares condiciones a la hora de traducirlo. En este sentido,
se recogen algunas ideas que se consideran acertadas a la hora de traducir el Coran y los textos religiosos
islamicos en arabe en general, ilustrdndolas con algunos ejemplos de versiones espafiolas.

Palabra clave: Traduccion del Coran
The translation of the Qur'an: Theoric models in a practical approach

Abstract: The article makes an approach to the Koranic text exposing some of the aspects involved when
it is rendering in other languages in the light of translation studies. The research highlights some
characteristics of the Koranic text and its particular conditions when translating it. In this sense, some ideas
that are considered correct when translating the Koran and Islamic religious texts in Arabic in general are
collected, which are illustrated with some examples of Spanish versions.

Keyword: Qur'anic translation

Introduccién

A la hora de traducir los textos religiosos principales, las estrategias suelen oscilar entre
las traducciones literal -en todas sus variantes-, la comunicativa y la interpretativa. Se
abordan cada una de estas teorias y el alcance de su aplicacion al traducir los textos
coranicos al espafiol con el propésito de establecer un enfoque traductor y
traductologico que ofrezca mejores traducciones del Coran.

Objetivos

e Analizar distintas teorias y enfoques en los estudios de traduccién en su
aplicacion a la traduccion del Coran al espafiol y dilucidar sus pros y sus contras.

e Establecer los principios de un enfoque traductor y traductoldgico para obtener
mejores traducciones del texto coranico.

e Realizar una reflexion traductoldgica sobre la traduccion del Coran a partir de la
aplicacion de las teorias de la traduccion en ésta.

e Deducir apuntes en la teoria de la traduccién a partir de la traduccién de textos
coranicos.

Método
e Lectura de distintas versiones espafiolas del Coran para descubrir en ellas

rasgos caracteristicos de distintos enfoques en la teoria de la traduccién y
comparacion de los procedimientos usados en cada version con las demas.
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¢ Andlisis de los procedimientos de traduccién a la luz de las teorias de la
traduccion.

La teoria de la traduccidn aplicada al traslado de los textos coranicos

La teoria de la traduccion tiene por objetivo analizar cémo se produce la traduccion,
estimar los posibles procedimientos que pueden ser empleados a la hora de traducir vy,
finalmente, recomendar el mas adecuado. Jaume Tur, habla acerca de la importancia
de que el traductor se arme con una teoria directiva que tiene que acompafiar con una
capacidad de diccion artistica:

Toda traduccion que carezca de una base tedrica puede convertirse facilmente en una
transposicion mecanica de palabras extranjeras a otra lengua. El traductor consciente
tiene que basar su trabajo en principios directivos que se mantengan mientras dure su
tarea. Claro esta que para conseguir resultados éptimos no basta el rigor tedrico: a una
teoria consecuente debe acompafiar la capacidad de diccidn artistica. Estas son las dos
condiciones que exigimos del traductor (Tur, 1974: 297).

El texto coranico, al igual que todo texto con una singularidad destacada, precisa
adoptar un modelo traslativo orientador especifico. Su traduccién precisa de unos
procedimientos especificos sin que se pueda, en la medida de las aptitudes que se
posean, decantarse exclusivamente por uno u otro de los dos aspectos a la hora de
traducir. Quien desee traducir los versiculos coranicos, ya sea una parte o su totalidad,
deberd elegir los medios adecuados para tal fin. Entre éstos estan aquellas
informaciones semanticas, estilisticas y retdricas presentes en las aleyas coranicas. En
este sentido, los traductélogos han expuesto una gran pluralidad de teorias de
traduccién con el objetivo de determinar los métodos mas apropiados y aplicables de
modo general a esta tarea.

La traduccioén literal

Hurtado Albir (2001: 252) apunta que el método de traduccion literal «se centra en la
reconversion de los elementos lingliisticos del texto original, traduciendo palabra por
palabra, sintagma por sintagma o frase por frase, la morfologia, la sintaxis y/o la
significacion del texto original». Aplicar este tipo traducciéon entre idiomas afines que
pertenecen a la misma familia linguistica o con influencias culturales compartidas puede
ser una opcién valida, al igual que en la ensefianza de idiomas y de la propia técnica
traductiva. Sin embargo, no lo es cuando se produce entre idiomas cuyo sistema
lingliistico, estructural, cultural y pragmatico es distinto o fuera de la traduccion
pedagdgica.

En esta linea, Gonzalez Tapia (Gonzalez Tapia et al., 2011) enumera cinco motivos por
los que la traduccidn literal puede resultar inaceptable:

1. Por producirse un cambio del significado; pues a veces lo que se dice en un
idioma no es necesariamente lo mismo en el otro.

Porque el resultado de tal traduccion, en muchos casos, carece de sentido.

Por no ser posible debido a razones estructurales.

Por falta de correspondencia metalinguistica.

Por darse, a pesar de existir una correspondencia, un cambio en el registro de
lengua.

akrwd



REIDOCREA | ISSN: 2254-5883 | VOLUMEN 12. NUMERO 18. PAGINAS 227-241 | 229

Por otro lado, Newmark aboga por el empleo de la traduccion literal siempre y cuando
se garantice la equivalencia tanto referencial como pragmatica, pues apunta que «mi
tesis, no obstante, es que la traduccion literal, si consigue la equivalencia referencial y
pragméatica con el original, es perfectamente valida y no hay por qué evitarla» (1995:
100).

En el caso del texto &rabe del Coran, resulta complicado garantizar tanto la equivalencia
referencial como la pragmética al verterlo a una lengua indoeuropea y latina como el
espafiol, a pesar de que este Ultimo tiene componentes fonéticos, Iéxicos y sintacticos
procedentes del arabe. Por consiguiente y en principio, la traduccion literal no parece un
método adecuado para traducir el Coran. Sin embargo, Newmark (1995: 70-71)
distingue cuatro niveles de literalidad, dos de los cuales si podrian y, de hecho, tienen
cabida en la traduccion del Coran al espafiol y a otras lenguas, como, por ejemplo, el
persa, que también es un idioma indoeuropeo, pero mucho mas cercano al arabe en su
Iéxico y expresion por causas historicas y culturales:

1. La traduccién palabra por palabra, en donde lo Unico que se hace es
transcodificar las palabras de una lengua a otra, conservando la estructura y el
orden sintactico del texto original. En esta traduccién, segun Newmark, las
palabras se traducen por los equivalentes de su significado general y no por el
contextual.

2. La traduccidn literal, en la que el texto original se trasvasa a la nueva lengua
siguiendo las normas gramaticales de esta ultima, pero usando el significado
general de los vocablos que aparecen en aquél para traducir el I1éxico, al igual
que ocurre con la traduccién palabra por palabra.

3. La traduccion fiel reproduce el significado de las palabras en su contexto
siguiendo, ademas, las reglas gramaticales de la lengua meta.

4. Latraduccion semantica es una variante de la traduccion fiel donde, ademas de
verter el significado contextual de las palabras y expresiones del texto original,
se procura reproducir su estilo o estética, en la medida de lo posible, en lalengua
meta, si bien, usando términos neutros o funcionales y nunca equivalentes
culturales.

Como el propio Newmark se encarga de sefialar, el grado de literalidad de una
traduccién tiene que ver con su grado de referencia al texto original.

En relacion con la traduccion semantica, Parkinson de Saz sefiala que este método
«intenta basicamente traducir con la mayor fidelidad posible las estructuras semanticas
y estructurales del original. Es una forma bastante literal de traducir, pero no llega a ser
lo que se suele entender por traduccion literal» (1984: 95-96).

En la traduccion del Coran, una traduccion literal en el sentido de palabra por palabra,
literal, fiel o seméntica en la terminologia de Newmark puede ser un primer paso, pero
no puede quedarse ahi puesto que, a nuestro entender, es un procedimiento basico que,
de seguirse de forma exclusiva, puede inducir a errores en el traslado del significado
real del texto. Este significado real depende también de las connotaciones, las
referencias culturales, las figuras retoricas, el contexto y los elementos metalingtiisticos;
elementos que, en el caso del Coran, se encuentran en el mismo texto coranicoy en la
hermenéutica islamica del mismo, que es, basicamente, linglistica y contextual antes
gue doctrinal, aunque también, naturalmente, lo sea. En este sentido, lo interesante en
una traduccion es lograr una traduccién que sepa armonizar la fidelidad a la forma y el
contenido del texto original usando para ello los recursos y las normas de la lengua de
llegada, asi como su convenciones literarias y estilisticas. Es decir, se debe traducir
segun los usos linglisticos de la lengua de llegada pero intentado, siempre que se
pueda, plasmar los recursos expresivos y los aportes literarios del texto de partida,
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buscando un equilibrio donde se demuestre la destreza del traductor. En el logro de este
equilibrio y de este resultado se halla la calidad de la traduccién o, mas apropiadamente,
la traduccion en si. Este tipo de traducciéon se denomina traduccién comunicativa. Y a
ella se refiere Julio Cortés al presentar su traduccion del Coran cuando dice:

Hemos centrado nuestra labor en la transmision fiel del pensamiento coranico, sin mas
preocupaciones que las del sentido, no las del estilo —ofrecemos, pues, algo de lo que el
Coran ofrece, no todo-. Y para que esa transmision sea fiel, nos hemos esforzado por
lograr no solo la equivalencia del texto, sino también la equivalencia de efecto, de
importancia capital cuando se trata de un texto sagrado (1995: 69).

Como vemos, la razén primordial de descartar una traduccién con un elevado grado de
literalidad estriba en que este método se interesa principalmente en el texto original y
en su autor, ignorando, de esta forma, la lengua meta y sus receptores. Por lo tanto,
exige del lector de dicha traducciéon un conocimiento suficientemente amplio tanto de la
cultura de la lengua original como de sus formas estilisticas y expresivas. En este
sentido, Abbas afirma que «el hecho de optar por la literalidad provoca una distorsiéon
de la realidad y una perversion del sentido del texto original» (2021: 11). Seguidamente,
traemos a colacion una serie de ejemplos del Coran en donde la traduccion literal resulta
imposible y debe ser descartada.

En Coran 7: 199 se dice: {iablall ¢ (myels casally 5405 5l ). En esta aleya, hay una
exhortacion a no entrar en controversias con los necios quienes ya nunca van a atender
a ningln argumento (al-Qurtubt, 2006, T.9: 421). Aqui, el vocablo al-yahilin {(sk3} se
refiere a los necios quienes se muestran reacios a reconocer la verdad. Algunas
traducciones del Coran atienden a la primera acepcion del vocablo -ignorantes- y no a
su significado contextual. En la traduccién de Cansinos Assens leemos: «Toma el
perdon y manda el favor y apértate de los ignorantes» (2006: 99). Melara Navio,
siguiendo el modelo semantico de la traduccion, traduce: «jAdopta la indulgencia como
conducta, ordena lo reconocido y apartate de los ignorantes!» (1996: 278). De ambas
traducciones se deduce que el precepto coranico ordena el apartarse de los que no han
recibido educacion como el caso de los analfabetos o los que no tienen suficientes
estudios, no siendo el caso.

En contraste, Isa Garcia propone la siguiente traduccién ateniéndose al sentido de la
aleya: «[jOh, Mujammad!] Ante todo, elige perdonar, ordena el bien y apartate de
guienes se comportan contigo en forma ignorante» (2013: 172). Mulla Huech, traduce
también el sentido y afiadiendo dos notas aclaratorias:

(iMuhammad!) Adopta la benevolencia (como conducta)???, recomienda el bien y no
prestes atencion a los necios?Z,

222 No seas excesivamente critico con el comportamiento de los incrédulos, sino acepta lo que
hay de bueno en ellos, como la rectitud de intencién, la sinceridad y otras cualidades.
(Daryabadr)

223 Dios consuela a su Enviado y le sefiala tres formas fundamentales de comportamiento: 1)
perdonar las ofensas, el rechazo y la persecucion; 2) ser perseverante en la confesién de su
fe y adoptar una actitud consecuente respecto a todos, tanto amigos como enemigos; 3) no
prestar atencién a los insensatos que difunden dudas vy dificultades, que lanzan amenazas y
reproches o se confabulan contra la verdad; hay que ignorarlos y olvidarlo, y no entrar en
controversias inutiles ni establecer compromisos con ellos. (Yasuf cAlT) (Mulla Huech, 2013:
287).

Magie aeld e 1glead Cag yaall agi el s chanll agle addl 1Y) ol {Calalall e a2l ) s das Al
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Proponemos traducir la aleya del siguiente modo: «Sé indulgente, actia segun dicta la
correccion y no prestes atencién a los necios».

En Coran, 18: 11 leemos: {133 (i a8l 8 2303 LIe 55248} La expresion fagarab-na ‘ala
‘adani-him {31 e %528 literalmente, golpeamos sobre sus oidos- es una metafora
para indicar que los hizo caer en un profundo suefio hasta el punto de que no podian oir
nada que pudiera despertarles, pues el sentido mas sensible durante el suefio es el oido
y s6lo se puede conciliar el suefio si no existe ningln ruido o molestia acustica (al-
Qurtubt, 2006, T.13: 220)2. En la traducciéon de Cansinos Assens se lee: «Y golpeamos
sobre sus oidos en la ajaquefa (sic)® afios numerosos» (2006: 153). Cansinos Assens
usa la acepcion primera del verbo daraba {-)<} sin hacer referencia a que se trata de
dejarlos dormidos. Ademas, al conservar el orden sintactico del texto original, resta
fuerza al texto meta. La frase sinina ‘adad®" {13x (sis}deberia ser traducida posponiendo
el adjetivo, es decir, -numerosos anos-.

Melara Navio (1996), Isa Garcia (2013) y Mulla Huech (2013) proponen traducciones
semanticas sin traducir la metafora que emplea el texto original. «Y los dejamos
dormidos dentro de la caverna durante un determinado nimero de afios» (Melara Navio,
1996: 469). «Entonces hice que durmieran en la caverna por muchos afios» (Isa Garcia,
2013: 283). «En la caverna, los sumimos en un letargo que duré largos afios» (Mulla
Huech, 2013: 502). Proponemos traducir esta aleya como sigue: «Y cuando estaban en
la caverna hicimos que se sumieran en un profundo suefio durante muchos afios,
haciendo que sus oidos no oyeran nadax».

En Coran 93: 1-2 encontramos: {(2) = 131 Jilll3 (1) alali3). En estas dos breves aleyas,
el Coran hace juramento implicito por la luz de la mafiana y por la noche al oscurecer.
Las aleyas contienen una elipsis, pues el Coran ha eliminado el verbo «juro» de ambas.
Pero también incluyen una serie de significados implicitos con respecto al término duha
{25} que se refiere a la primera parte del dia, entendiendo por éste exclusivamente el
periodo diurno, que va desde media hora después de la salida del sol,
aproximadamente, hasta que éste alcanza su cénit. Este significado temporal esta
ligado, ademas -y como ocurre con todos los vocablos que en arabe se refieren a los
momentos del dia-, a la luminosidad de ese lapso temporal al que nombra, caracterizado
por su resplandor de luminosidad viva que es al que alude el contexto coranico. Y lo
mismo sucede con el verbo saya {>=} que, en relacidn a la noche, tiene el significado
de noche cerrada, en el sentido de que la oscuridad de la noche lo ha ya cubierto todo
y aguélla ya no se incrementa en intensidad, perdurando en ese estado de falta de luz
hasta el amanecer.

Cansinos Assens y Melara Navio traducen las aleyas: «jPor la mafiana! 2. Por la noche
cuando se oscurece» (Cansinos Assens, 2006: 340). «jPor la luz de la mafiana! jPor la
noche cuando se oscurece!» (Melara Navio, 1996: 1043). Ambos traductores conservan
la forma de expresion del texto original resaltando, de esta forma su valor estético. Es
otro ejemplo de la traduccion semantica en donde se preserva la forma expresiva del
texto original y se presta mayor interés a llevar al lector del texto meta su estilo y las
figuras retéricas que contiene.

En cambio, Isa Garcia y Mulla Huech reformulan, como es habitual en ellos, la frase
atendiendo al sentido: «Juro por el resplandor matinal, 2. por la noche cuando se

il aans 13) 23 Y 6 grany Of atlinie sl O A1 sl (e 038 5 agile sl Mas i o) e 3 5le {33l e ial)t 2
3 Ajaquefa significa en espariol “tejado, parte superior de un edificio, cubierta de tejas” pero Cansinos
Assens la utiliza como arabismo de “al-kahf -—Sl-" (cueva, caverna) que es el término que aparece en la
aleya por su cercania fénica.
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serena» (Isa Garcia, 2013: 603). «Yo (Dios) juro por la mafiana 2. y por la noche cuando
se serena» (Mulla Huech, 2013: 1214). Para nosotros, la aleya quedaria asi: «Juro por
la mafiana cuando resplandece. Y por la noche cuando ya lo ha envuelto todo en su
oscuridad».

De estos ejemplos, resulta claro que la traduccion literal de algunas aleyas coranicas
podria conducir a generar falsos sentidos, ambigiiedad e incoherencia textuales y resta
fuerza al texto meta. Este modelo de traduccién no consigue, normalmente, verter el
enunciado del texto original al registro linglistico y las normas expresivas de la lengua
meta.

La traduccién comunicativa

La traduccion es una actividad que se desarrolla en un marco sociocultural en el que
hay que tener en consideracion los elementos extralinguisticos y el entorno contextual
del texto objeto de traduccién. Segun Hurtado Albir, «la traduccion es un acto de
comunicacion cuya finalidad es que un destinatario que no conoce la lengua ni la cultura
en que esta formulado un texto pueda acceder a ese texto» (2001: 507). Ahora bien, el
traductor, como mediador cultural que es, vierte el texto no sélo para otro destinatario
gue pertenece a otro entorno sociocultural sino, en la mayoria de las ocasiones, a otro
momento histérico. Este proceso puede implicar varios cambios al traducir el texto, ya
que el traductor, segln la perspectiva comunicativa, ha de tener en cuenta la finalidad
de la traduccién, que es comunicarse con el receptor del texto meta y actuar con base
en esta premisa.

Segun Hurtado Albir, el método comunicativo de la traduccion «se centra en la
comprension y reexpresion del sentido del texto original conservando la traduccién la
misma finalidad que el original y produciendo el mismo efecto en el destinatario» (2001:
252). Para Newmark la traduccion comunicativa «trata de reproducir el significado
contextual exacto del original, de tal forma que, tanto el contenido como el lenguaje
resulten facilmente aceptables y comprensibles para los lectores» (1995: 72).

La traduccién comunicativa se preocupa principalmente por el texto meta y por los
receptores de la traduccion, intentando producir en el receptor el mismo efecto que se
habia producido en el lector del texto original, de modo que el texto traducido parezca
sencillo y tipico de la lengua meta. En palabras de Parkinson de Saz, «se interesa mas
por el lector que por la fidelidad al texto original y se esfuerza por evitar a aquél las
dificultades y elementos “extrafios”» (1984: 96). La misma autora afiade que el modelo
comunicativo «busca un estilo idiomatico, llano y claro, procurando llevar a cabo la
transmisién de elementos culturales que pueden existir en el original y sustituyéndolos
por términos que son propios de la cultura de su lector» (Parkinson de Sanz, 1984: 96).
Ya Maimonides (1138-1204) hablaba de la perentoriedad de adecuar la traduccion a las
convenciones linglisticas y expresivas de la lengua meta, introduciendo los cambios
necesarios en estas dos dimensiones de los enunciados y evitando la traduccion literal
al afirmar:

Aquel que pretenda traducir de una lengua a otra y se proponga traducir siempre una
palabra dada Unicamente por otra que la corresponda, guardando el orden de los textos
y el de los términos, tendra que esforzarse mucho para finalmente conseguir una
traduccién incierta y confusa. Este método no es el correcto. El traductor debe, sobre
todo, aclarar el desarrollo del pensamiento, después escribirlo, comentarlo y explicarlo
de modo que el mismo pensamiento sea claro y comprensible en la otra lengua. Y esto
solo se puede conseguir cambiando a veces todo lo que precede y le sigue, traduciendo
un solo término por mas palabras y varias palabras por una sola, dejando aparte algunas
expresiones y juntando otras, hasta que el desarrollo del pensamiento esté
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perfectamente claro y ordenado y la misma expresion se haga comprensible, como si
fuera tipica de la lengua a la que se traduce (apud Vega, 2004: 92).

El modelo de traduccion planteado por Maiménides responde al modelo de la traduccion
libre, donde el traductor tiene el derecho de clarificar las ideas, eliminar repeticiones o
sustituir elementos culturales por otros equivalentes de acuerdo con las convenciones
linglisticas y estilisticas de la lengua meta, de modo que el texto meta sea natural,
expresivo, economico y estilisticamente aceptable. Sin embargo, junto a ello y en una
traduccién comunicativa, el traductor, intentard reproducir la elocuencia y la belleza
expresiva que abarca el texto original en las condiciones que le ofrecen los lenguajes y
los estilos de escritura de la lengua meta apurandolos y, en la medida de lo posible,
moldeandolos para dar cabida a elementos retdricos y de comunicacién nuevos en la
lengua de llegada pero que resulten naturales y aceptables a los lectores de ésta para
producir en ellos los mismos efectos y crear la misma relaciéon que la que mantienen los
lectores del texto original, incluidas la novedad y la expectacion que todo enunciado o
texto conlleva al emitirse con aquellas caracteristicas que lo convierten en peculiar.

Debido a las singularidades estéticas y los sentidos metaf6ricos, contextuales,
polisémicos y connotativos de los que goza el estilo coranico, la realizacién de una
traduccion comunicativa del Coran en la que se consiga transmitir el efecto del texto
original con estilo claro y natural requiere del traductor cierto gusto literario en arabe y
en la lengua a la que traduzca, una atencion a los detalles linguisticos y culturales de
cada expresion coranica y una creatividad linguistica y literaria en el idioma en que
versione cada una de estas Ultimas. A continuacion, proponemos algunos ejemplos de
estas ideas en un andlisis de varias traducciones de versiculos coranicos.

En Coran 56: 75 se dice: {ssl & 5a ée&gi M}, Aqui encontramos una litote para enfatizar
la transcendencia del juramento, tal como lo explica al-Qurtubt (2006, T.20: 217-218)
guien habla de que la negacién que aparece al principio de la aleya se halla en lugar de
una reflexion anterior que es la que provoca el juramento que es, de por si, positivo. La
parte primera de la aleya debe entenderse como: «La cuestiébn no es como decis. Yo
juro por...»*. Mulla Huech formula una traduccién comunicativa al intentar transmitir el
significado contextual y el efecto de la aleya. Para ello, procura enfatizar el juramento
segun los limites expresivos de la lengua meta, pues menciona el pronombre personal
(yo) y ademas a quien hace el juramento (Dios). He aqui su traduccion: «Yo (Dios) juro
por las posiciones que ocupan las estrellas» (Mulla Huech, 2013: 1003).

La versién de Cansinos Assens dice: «No juraré, pues, por la declinacion de los astros»
(2006: 281). La literalidad traductora, en este caso, ha trastocado el significado de la
aleya al entender el recurso retdrico con una negacion real -no juraré-. En contraste,
Melara Navio e Isa Garcia, acertadamente, lo entienden, como dicta la retérica arabe,
en tanto juramento enfatico a través del uso de la particula de negacion -/a- que aqui se
convierte en un refuerzo de la accion de jurar. Sin embargo, no recogen ese refuerzo en
su traduccion: «Y juro por el ocaso de los astros» (Melara Navio, 1996: 912). «jJuro por
las estrellas cuando desaparecen!» (Isa Garcia, 2013: 531). Traducimos la aleya del
siguiente modo: «jY juro solemnemente por cada uno de los ocasos que tienen los
astros!».

En Coran 19: 23: {ililll g3 ) (uladll Be\sl), El verbo fa-'aya’a-ha {b:alilen esta aleya
expresa una triple dimension al significar, segun al-Qurtubt (2006, T.13: 431), llevar- en
el sentido de conducir-, sobrevenir y forzar®. Es decir, de repente le sobrevinieron (a la

Ml o) o5 oy o) LS ) G 1 el s [ ] Alea MY" {andl D) 4
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Virgen Maria) los dolores del parto que le llevaron a acudir al tronco de una palmera y
la forzaron a apoyarse en él. Las tres significaciones coinciden al mismo tiempo en el
texto original. Sin embargo, en la traduccién y en una lengua analitica como el espafiol,
deben ser expresados con otras estrategias que superen la traduccién palabra por
palabra, de modo que se transmita el sentido y el efecto de la frase siguiendo el modelo
comunicativo.

Cansinos Assens traduce: «Y le llegé el parto junto al tronco de una palmera» (2006:
160). Aqui opta por traducir el verbo en forma primera -intransitiva o inacusativa en este
casoy en arabe ya'a {ss}-, llegar, y no en la forma cuarta -causativa en este caso y en
arabe aya’a {-»}- que aparece en la aleya, llevar a algo o alguien a algin sitio. En
contraste, Melara Navio traduce el verbo en su acepcion intransitiva de sobrevenir: «Y
le sobrevino el parto junto al tronco de la palmera» (1996: 490). Mulla Huech, por su
parte, se decanta por una de las acepciones causativas del verbo que es forzar: «Los
dolores del parto la forzaron a apoyar la espalda en el tronco de una palmera» (2013:
524). Por ultimo, Isa Garcia traduce el verbo en su primera acepcion causativa: «Los
dolores de parto la llevaron junto al tronco de una palmera» (2013: 295). Por nuestra
parte, y siguiendo el modelo comunicativo, proponemos traducir la aleya como sigue:
«Los dolores del parto le sobrevinieron junto a una palmera y la obligaron a apoyarse
en su tronco».

La traduccién comunicativa resulta muy eficiente a la hora de traducir ciertos elementos
de la gramatica arabe como el denominado Glaall J=éall (mafdl mutlag — acusativo o
complemento absoluto), que en arabe sirve para enfatizar el significado del verbo de la
frase, indicar el nimero de veces que se realiza la accién verbal o adjetivar ésta de
manera mas detallada. También cumple la funcién de complemento de modo. Desde un
punto de vista estilistico, el maf‘al mutlaq se utiliza para establecer una cadencia musical
en la frase 0 un énfasis en la expresidén. Por consiguiente, al traducir enunciados que
usan este tipo de complemento o acusativo absoluto hay que prestar atencién, en primer
lugar, al contexto para entender cabalmente el sentido que poseen. Presentamos a
continuacion unos ejemplos.

En Coran, 76: 28 se dice: {Suif aaltial W% 1 135 2h 50 Lda g 20U P45}, Después de revisar
las diferentes traducciones de esta aleya en las versiones utilizadas en este articulo,
hemos notado que ninguna presenta una traduccién comunicativa, pues algunos la han
traducido literalmente o han suprimido el vocablo tabdi®" {3.5}, mientras otros han
explicado el sentido de la aleya con una traduccién explicativa -con una parafrasis-.
Exponemos a continuacion las cuatro traducciones:

«Nosotros los hemos creado y fortalecido sus ligamentos; y si quisiéramos,
cambiaramos sus semblanzas, con cambio» (Cansinos Assens, 2006: 318).

«Nosotros los hemos creado y hemos fortalecido su constitucion y cuando gueramos,
pondremos en su lugar a otros semejantes a ellos» (Melara Navio, 1996: 998).

«[No reconocen que] Yo los he creado y les he dado una constitucion fisica fuerte, pero
si quisiera podria sustituirlos por otros iguales» (Isa Garcia, 2013: 580).

«Hemos sido Nosotros Quienes los hemos creado y dotado de una soélida constituciéon
fisica. Pero si nuestra voluntad asi lo dispone, también podemos aniquilarlos y
sustituirlos por otros (obedientes y agradecidos)» (Mulla Huech, 2013: 1133).



REIDOCREA | ISSN: 2254-5883 | VOLUMEN 12. NUMERO 18. PAGINAS 227-241 | 235

Segln el modelo comunicativo y la exégesis de al-Qurtub (2006, T.21: 491)°,
proponemos traducir esta aleya de la siguiente forma: «Nos hemos sido quienes los
hemos creado y quienes les hemos proporcionado su magnifica complexién pero, si
quisiéramos, podriamos reemplazarlos de forma total y completa por otros que fueran
semejantes a ellos».

La traduccién interpretativa

La traduccion del sentido de cualquier enunciado supone tener en cuenta tanto el
significado implicito como el explicito del mismo; de modo que se entienda su significado
contextual, es decir, su sentido. Ello obliga, a veces, a expandir el enunciado traducido
sin que ello pueda considerarse una sobretraduccién aunque es necesario guardar un
equilibrio para no caer en esta Ultima.

Expresar de forma explicita los significados implicitos en un enunciado es, ademasy en
numerosas ocasiones, obligatorio cuando la traduccién se realiza entre una lengua
sintética como el arabe y una lengua analitica como el espafiol. Las lenguas sintéticas,
como lo son la mayoria de las lenguas clasicas en los grandes conjuntos de civilizacion
-sanscrito, latin, hebreo, griego, arabe, ...-, se caracterizan por tener un léxico y unas
estructuras sintacticas que expresan la informacién de forma sucinta a través de un
grupo reducido de elementos -palabras y construcciones- que poseen, en si mismos,
una dimension de significado amplia que aportan una serie de datos implicitos a la
estructura sintactica en la que participan. Por su parte, las lenguas analiticas utilizan un
sistema de expresion configurado con multiples elementos -palabras y construcciones-
con poca o nula informacion implicita lo que hace que la informacion tenga que ser
explicitada en todo momento.

Fue Sapir (1884-1939) quien acufio esta clasificacion de las lenguas junto a una tercera
categoria denominada polisintética y las define en su gradacion de informacién implicita
en sus palabras y estructuras sintacticas:

An analytic language is one that either does not combine concepts into single words at
all (Chinese) or does so economically (English, French). In an analytic language the
sentence is always of prime importance, the word is of minor interest. In a synthetic
language (Latin, Arabic, Finnish) the concepts cluster more thickly, the words are more
richly chambered, but there is a tendency, on the whole, to keep the range of concrete
significance in the single word down to a moderate compass. A polysynthetic language,
as its name implies, is more than ordinarily synthetic. The elaboration of the word is
extreme. Concepts which we should never dream of treating in a subordinate fashion are
symbolized by derivational affixes or “symbolic” changes in the radical element, while the
more abstract notions, including the syntactic relations, may also be conveyed by the
word (Sapir, 1921: 61).

Hurtado Albir sefiala que el modelo interpretativo de la traduccion fue definido por
Seleskovich y Lederer quienes consideraban la interpretacion como «una actividad
discursiva, en la que intervienen conocimientos linglisticos y extralinguisticos, y cuyo
objetivo es la reexpresion del sentido expresado por el orador» (2001: 315). Hurtado
Albir hace hincapié en que, al centrarse la traduccién interpretativa en la reexpresion del
enunciado -es decir, la reenunciacion del mensaje-, ésta «supone un olvido de la
cubertura linglistica para centrarse en el sentido» (Hurtado Albir, 2001: 317). En el
modelo de la traduccion interpretativa, Seleskovich y Lederer contemplan tres fases:
comprender, reexpresar y una fase intermedia de caracter no verbal (la
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desverbalizacién) en donde «los signos lingliisticos desaparecen de la memoria dejando
tras de si el sentido» (Lederer, 2010: 7).

En la traduccion interpretativa, pues, el sentido del texto -el significado contextual- se
independiza de las palabras que lo expresan y toma una nueva forma distinta de la
estructura léxica y/o sintictica del original:

Segun esta teoria [la traduccion interpretativa], no hay razén para ser fiel a la lengua
original. La fidelidad bien entendida debe apuntar a lo que el autor queria decir, o sea al
sentido, a la vez nocional y emocional, que él queria transmitir a través de su lengua y
que el traductor se esfuerza en comunicar a través de la suya (Lederer 2010: 7).

La aplicacién de este modelo puede implicar un cambio considerable entre el texto
original y el texto traducido, pues el traductor reexpresa el sentido del texto original
segun lo haya entendido en la fase de la desverbalizacion, dejando en segundo plano
las estructuras Iéxicas y gramaticales explicitas en el texto original. Esto no tiene por
gué significar, de por si, una alteracion de los contenidos del original, aunque no suele
ser el caso y, habitualmente, si supone una deformacién de éste en grado diverso. Si
no existe deformacion, querida o conseguida sin intencion, la traduccién interpretativa
es una opcion en la traduccion en algunos enunciados, incluso entre lenguas cercanas,
puesto que, en los idiomas, la cultura tiene su factor de influencia en la utilizacién de la
lengua.

El grado de deformacion a la que la traduccion interpretativa puede dar lugar, sobre
todo, si se toma como base en la traduccién de obras completas como puede ser el
Corany, en referencia a la traduccion de éste, Roser Nebot comenta:

Hasta ahora, las traducciones del Coran al espafiol [...] reflejan mas las mentalidades y
las posturas frente al Islam que los significados de sus enunciados. En ellas queda
patente la actitud particular del traductor, hija, en cierta medida, de las circunstancias de
su formacién y de su ambito de trabajo. En consecuencia, habria que aceptar las
traducciones del Coran a modo de interpretaciones, no tanto de su contenido como del
efecto que aquel produce en el lector-traductor; y de las elecciones traductivas que este
va realizando en razén de ello. Quien acceda a la traduccién no estara leyendo, stricto
sensu, el Coran, sino la version del Coran, la guionizacion —como en las adaptaciones
cinematograficas— de tal o cual traductor (Roser Nebot, 2010: 104).

Las traducciones del Coran en donde se aplica la traduccion interpretativa no muestran
lo que realmente trazan las palabras del texto original, sino méas bien, los sentidos que
el traductor ha entendido de su lectura. A este respecto, Kadhim apunta que la mejor
manera de transmitir el mensaje de los textos coranicos seria «a través de la traduccién
comentada, es decir, explicar en los margenes o a pie de péagina todo lo que la
traduccién no puede transmitir, basandonos en las interpretaciones del Coran a lo largo
de los siglos, con la ayuda de los expertos linglisticos y teélogos» (2017: 132). Pero
hemos de convenir que la traduccion comentada expuesta por Kadhim es mas bien una
exégesis que no una traduccioén, puesto que ésta debe ser el original en otra lengua y
no su comentario, aunque éste sirva de orientacion a la hora de recrear el original en la
lengua meta pero no formar parte de él.

Los textos coranicos presentan una serie de peculiaridades sintacticas y semanticas,
procedentes tanto de su propio estilo literario como de la forma de expresar de la lengua
arabe, que, en muchos casos, obligan al traductor a realizar una traduccion expansiva
en donde ha de reexpresar todo aquello que esté mencionado en el texto original,
explicita o implicitamente.
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De ahi que, para reexpresar el texto coranico en otra lengua, sea preciso comprenderlo
en su significado contextual por medio de recursos y datos que van mas alla de lo
lingliistico, como son las convenciones culturales y las exégesis coranicas. Estos dos
elementos son fundamentales a la hora de traducir el Coran, cualquiera que sea el tipo
de traduccion que se vaya a realizar. El traductor no debe desempefiar el papel de
corrector modificando y puntualizando el texto original en su traduccién segin sus
propias perspectivas, sino que debe fundamentar sus elecciones traductoras de acuerdo
a los datos que el texto y su contexto de produccidn proporcionan. Para ello ha de tener
presentes siempre, e incluso sefialandolos si es preciso, cuales de esos elementos
cooperantes en la produccion de un texto ha tomado como referencia para sus
decisiones y elecciones. En este sentido, Julio Cortés define de forma precisa este
principio de actuacioén del traductor (1995: 69-70):

Aunque es verdad que traducir es ya interpretar, separamos nhetamente lo que
habitualmente se llama traduccion de la interpretacion, distinguiendo lo que el Coran
“dice” de lo que “parece que significa”.

Y, si hemos tenido en cuenta la benemérita labor de erudicion que, a lo largo de trece
siglos, han llevado a cabo comentaristas, traductores y estudiosos del Coran, arabes y
no arabes, musulmanes y no musulmanes, entendemos, no obstante, que el primer
comentario que hay que tener en cuenta al traducir el Coran es el Coran mismo.

En las traducciones del Coran en castellano usadas en este trabajo, hemos notado que
la traduccion de (Mulla Huech, 2013) proporciona un buen ejemplo del modelo
interpretativo al traducir el Coran. Este traductor, en la mayoria de los casos, presenta
una traduccion explicativa de las aleyas coranicas y, ademas, trae a colacion, en notas
a pie de pagina, diversos comentarios acerca de las implicaciones que se encierran en
una u otra aleya. En el prélogo de su version, Mullah Huech explica la metodologia que
ha seguido a lo largo de su labor traductora. En sus palabras, su versién es «una
traduccion «libre», que se propone ante todo captar el sentido de la lengua originaria y
buscar los equivalentes mas adecuados (aunque no forzosamente con las mismas
palabras y mucho menos aln con la misma sintaxis) en la lengua de llegada» (Mulla
Huech, 2013: 24).

Ademds, Huech cita la fuente de los comentarios y explicaciones que usa en su
traduccion: «Los detallados comentarios al texto proceden de la pluma de los mas
afamados comentaristas del Coran, tanto antiguos como modernos. Dada la indisoluble
unidad entre la traduccién de un texto y su interpretacion, el equipo traductor, y mas en
concreto y con mayor frecuencia Mulla Huech, ha afiadido sus propios comentarios»
(Mulla Huech, 2013: 11). En el prologo de su traduccion, enumera las obras en las que
se ha basado y las exégesis que ha consultado al traducir las aleyas del Coran:

En esta traduccién concreta hemos recurrido, entre otros, al Diccionario de vocabulario y
términos islamicos (Bahiye Mulla Huech, 2013), a Al-Sicrawi para vocablos y aclaraciones,
Al-Ragib Al- Isfahant para vocablos y expresiones del Coran, Din Al-Hadrawt con el
Diccionario de Términos Islamicos, Al-Zuhayli con el Tafsir al-Wayiz. Asi mismo a los
trabajos de Al-Burwasawi, Al-Qurtubt, Ibn Katir y fiafwat Al-Tafasir al-Muyassar de la
Academia Rey Fahd, obras de referencia del Ministerio de Asuntos Religiosos Egipcio,
para concretar aspectos de la interpretacion, asi como a lbn Masctd en lo referente a los
aspectos de la revelacion, °Ayat Al->Ahkam para cuanto se refiere a legislacion, y Al-Zilal
para reajustar el entorno general de las aleyas (Mulla Huech, 2013: 25)".

7 La transliteracion de los nombres arabes, asi como, los titulos de obras, que figuran en esta cita son
propios de su autor.
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En los ejemplos que siguen podemos ver plasmadas las caracteristicas de la traduccion
interpretativa, lo que nos ayudara a extraer las conclusiones pertinentes a su respecto
y nos permitiran valorarla en su justa medida.

En Coran, 21 96 97 encontramos: A5 u)aa\; u;lu-\-\ o K ess; CPLU cph & 1)) i)
{Caalls G& (5 13 (a alie 3 GK 38 WD G 1,56 Gl Siall diaals o 136 530 Estas dos aleyas
presentan unas espeuales condiciones para su traduccion; porque abarcan elementos
elididos y términos sin equivalente preciso en la lengua meta. Mulla Huech (2013: 570-
571) propone la siguiente traduccion:

Pues, cuando las puertas del (mal se abran y los barbaros) Gog y Magog®® irrumpan
desde todos los rincones, 97. serd sefial de que la Hora irrefutable es inminente.
Entonces veras a los incrédulos con la vista clavada, exclamando: «jAy de nosotros!
Estos momentos nos traian sin cuidado. jNo! Fuimos rebeldes®'».

60 V. 18:94. (Yusuf cAll) Apocalipsis 20,7-8. (Daryabad)

61\, 14:42-45,

Aqui Mulla Huech aplica el modelo interpretativo de la traduccion al verter los sentidos
explicitos e implicitos del texto original, pues restaura los elementos elididos y realiza
una traduccién explicativa de algunas frases. Asimismo, en las notas a pie de pagina,
deriva al lector a leer la traduccion de otros versiculos que tratan el tema y en donde él
ha aportado con anterioridad algunos comentarios y explicaciones al respecto. Incluso
invita al lector a consultar textos de la Biblia en donde se trata el mismo tema o un tema
similar.

Para ver el contraste, exponemos aqui la traduccién que proponen los otros tres
traductores que tratamos en el estudio:

Hasta que abran [paso] Achuch y Machuch; y ellos de toda ladera se deslizaran.
097. Y se acercara la promesa, la verdadera; y cuando ella [llegue] se quedaran fijos
los ojos de los que niegan, «jguay de nosotros! He aqui que fuimos indolentes de
esto. Pero fuimos inicuos.» (Cansinos Assens, 2006: 171).

Hasta que no se les abra” a Yayuy y Mayuy y aparezcan precipitandose desde cada
lugar elevado.

* [Es decir, la barrera que los retiene]

(96) La promesa de la verdad se acerca, y cuando llegue, las miradas de los que se
negaron a creer se quedaran fijas: jAy de nosotros, estabamos desentendidos de esto
y fuimos injustos! (Melara Navio, 1996: 533).

[Cuando se aproxime el Ultimo Dia] seran liberados Gog y Magog, y se precipitaran
desde todas las laderas [devastando cuanto encuentren a su paso]. 97. La promesa
de la verdad se acerca. Cuando llegue, la mirada de los que se negaron a creer
quedara fija [y exclamaran:] “jAy de nosotros! Fuimos indiferentes a esta realidad y
fuimos de los malhechores” (Isa Garcia, 2013: 320).

Por nuestra parte, proponemos la siguiente traduccion para la aleya:

«Hasta que cuando se abran las puertas del muro que contiene a Gog y a Magog y éstos
se precipiten en turbamulta desde todo altozano; cuando esté cercana la promesa
verdadera y la vision de aquellos quienes han preferido no reconocer la verdad sera
capaz de advertir la realidad, éstos dirdn: jAy de nosotros, actuamos con desidia ante
esto, es mas, nos comportamos de manera injustificada!».
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Otro lugar en donde Mulla Huech emplea el modelo de traduccion interpretativa esta en
Coran 102: 1-2: {(2) »&adl £55 Ja (1) &4 L) El enunciado que componen las dos
aleyas significa: La jactancia de tener mas descendencia y riquezas os ha distraido de
obedecer y adorar a Dios hasta el momento de morir y ser enterrados en las tumbas (al-
QurtubT, 2006, T.22: 448)%. Mulla Huech las traduce del siguiente modo: «jVosotros que
estais entregados a la jactancia de pertenencias (dejando de lado vuestros deberes
reales) 2. hasta que la muerte os sorprenda!» (Mulla Huech, 2013: 1242). El traductor
hace caso omiso de los términos arabes que componen el texto original prestando
atencion Unicamente al sentido que las aleyas dan a entender.

Los otros tres traductores analizados traducen ambas aleyas en la manera que sigue:
«Os preocupa la disputa sobre los nimeros. 002 Hasta que visitais los sepulcros»
(Cansinos Assens, 2006: 349). «La rivalidad por tener mas os mantiene ocupados (2)
hasta que visitais los cementerios» (Melara Navio, 1996: 1055). «El afan de tener mas
y mas los domina 2. hasta que la muerte los sorprenda y entren en la tumba» (Isa
Garcia, 2013: 610). Nuestra propuesta de traduccién seria: «Vuestra continua contienda
en quien posee mas y mejor os ha ocupado y distraido hasta el mismo instante de
descender a la tumba».

El modelo interpretativo de la traduccién que suele usar Mulla Huech a veces da un
resultado confuso; como el caso de su traduccion del versiculo coranico 43: 5 en donde
se lee: {osyud e A8 o Biia &N e & Ll Segin la exégesis de al-QurtubT (20086, T.
19, pp. 7-8), el vocablo dikr X3l en esta aleya significa el Coran o el castigo®. Si el
traductor elige una u otra acepcion tendra que reconstruir el resto de su traduccién con
base en esa eleccion. Mullah Huech, siguiendo el modelo interpretativo de la traduccion,
traduce la aleya asi: «¢,Pensais, acaso, que os privariamos de la Revelacién porque sois
un pueblo desenfrenado (u os indultamos aun siendo vosotros malvados)?» (Mulla
Huech, 2013: 880). El traductor aqui auna los dos significados en el texto traducido,
poniendo entre paréntesis uno de los dos; lo que le obliga a cambiar la traduccion del
resto de la aleya y, a su vez, impide conocer el sentido exacto de la aleya, al presentar
dos conceptos distintos puestos en paralelo.

Melara Navio, en cambio, opta por una sola acepcion y deriva al lector a leer las demas
acepciones en una de sus notas aclaratorias:

¢Acaso ibamos a privaros del Recuerdo” dejandoos de lado porque sois gente que se
excede?

" [El Recuerdo es el Coran, aungue también se puede entender: ¢Acaso ibamos a renunciar a
haceros recordar y amonestaros...? y también: ¢Acaso ibamos a dejar de castigaros,
perdonandoos...?] (Melara Navio, 1996: 812).

Isa Garcia, por su parte, ha preferido elegir uno solo de los dos significados, el mas
frecuente: «¢Acaso [creen que] los iba a privar del Mensaje porque son un pueblo de
transgresores?» (Isa Garcia, 2013: 477). Lo mismo que Cansinos Assens: «¢Es que
alejaré de vosotros el recuerdo, porque sois un pueblo de transgresores?» (Cansinos
Assens, 2006: 251).

En realidad, el vocablo dikr { %3} se refiere a la ley y las normas éticas, sociales y politicas
insertas en la revelacion del Cordan como Escritura. Por esta razdn, seria mas
conveniente traducir el término por el doblete ley revelada, ya que éste abarca los tres
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conceptos -norma, relevaciéon y Escritura- que componen el significado contextual del
termino dikr {_S3} en esta aleya.

De ahi que nuestra propuesta de traduccion sea: «¢Deberiamos, acaso, privaros de
recibir la ley revelada por ser un pueblo de desenfrenados?».

Resultados

Ninguna de las teorias de la traduccién que poseemos (hasta el momento de esta
investigacion y en nuestra opinion) es totalmente apropiada para verter el contenido del
texto coranico en su totalidad. Ante la pugna siempre presente entre la traduccién literal
y la libre y en busca de una posicion ecléctica, consideramos que la traduccién de este
tipo de textos debe responder al modelo de traduccion semantica que anhela conservar
la singularidad del original, hasta encontrarse ante un fragmento del mismo que requiera
otra concepcion traslativa por contener sentidos implicitos, formas polisémicas, figuras
retoricas y otro tipo de connotaciones y denotaciones que la traduccion semantica sea
incapaz de transmitir. En este caso, habria que decantarse por una traduccién
comunicativa, en la cual entran en juego la adecuacién del registro lingiistico y, en el
caso del Coran, la consulta de libros de exégesis coranica.

De ahi que propongamos un modelo traductivo para los textos coranicos basado en
alguna teoria traductoldgica. El modelo actual en el que pensamos es una combinacion
entre las teorias semantica y comunicativa de la traduccion. De esta manera, y en
nuestra opinion, se evitan dos situaciones que pueden distorsionar el esfuerzo traductor:

1. Que el texto meta resulte literal y sufra de una seria merma de las ideas
expresadas por el texto coranico original.
2. Obtener un comentario o glosa mas que una traduccion.

A esta tipologia de traduccion podriamos denominarla traduccion cuasisemantica, pues
intenta reunir los planteamientos del modelo semantico y de la teoria comunicativa de
la traduccién cuyos objetivos principales son:

1. Conservar la estructura del texto coranico en la lengua meta en la medida de lo
posible.

2. Realizar adecuaciones del registro linglistico de acuerdo con la naturaleza de la
lengua meta.

3. Usar la exégesis coranica como herramienta de comprensién del texto coranico
en su dimensioén linguistica.

Siguiendo esta tipologia, se evita, desde nuestra Optica, convertir las traducciones
coranicas en meros comentarios y, por otra parte, se permite a cada traductor que
exprese sus propios pareceres traductivos y traductolégicos.

Discusion

El articulo presenta un esbozo para la adopcion de un enfoque traductivo especifico que
pueda ser aplicable a la traduccion de los textos del Coran dependiendo de su
contenido, estructura y estilo. La investigacion sobre este enfoque deberia ser ampliada
a todas las versiones en espafiol del texto coranico; pudiendo ser extrapolada a otras
lenguas con resultados similares o distintos o en contraste. En el estudio se han utilizado
las teorias de la traduccion mas asentadas, pero es susceptible de ser extendido a otras
gue puedan aportar procedimientos y estrategias a la traduccién del Coran.
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