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Anit vaig parlar amb €l teu pare. Li vaig dir que eres aqui. Li ho vaig anunciar per
telefon perqué esta lluny; i, s he de jutjar pel que em va dir, no vaig donar-li cap
bona noticia. M'arriba, abans que res, un profund silenci, com s shagués tallat la
comunicacio. | després vaig sentir una veu que balbucgjava, ronca: "Quant fara
fata?'. Vaig contestar-li, sense comprendre: "Nou mesos, suposo. Millor dit,
menys de vuit, a aquestes alcades'. | llavors la veu deixa de ser ronca per tornar-se
estrident: "Parlo de diners’. "Quins diners?’, vaig preguntar. "Els diners per
desfer-nos d'ell, no?'. Si, va dir-ho exactament aixi, "desfer-nos-en". Ni que fossis
un paguet! 1 quan, tan serenament com podia, vaig explicar-li que jo tenia molt
distintes intencions, es va perdre en un llarg raonament en el qual salternaven precs
i consells, consells i amenaces, amenaces i llagoteries. "Pensa en la teva carrera,
considera les responsahilitats; algun dia podries penedir-ten. Que diran els altres!".
Degué gastar un dineral en aquesta trucada telefonica. Jo somreia, quasi divertida
Perd vaig divertir-me molt menys quan, envalentit pel fet que jo escoltava en
silenci, va concloure que ambdos podiem compartir la despesa a partsiguals. a cap
i lafi, érem "culpables els dos'. Vaig sentir nausees. Vaig avergonyir-me per €ll. |
vaig penjar l'auricular pensant que en un altre temps el vaig estimar. (...)

Igual va passar amb el meu Cap a la feina. Ens agradi o no, €ell és la persona que
compra € nostre treball i ens dona €els diners per a viure: hagués estat poc honest
no informar-lo que, d'agui a un temps, no podria treballar. Per tant, vaig entrar a
seu despatx i vaig posar-lo al corrent. Es queda sense alé. Després es recobra i
balbucgja que respectava la meva decisio; més encara, que madmirava moltissim
per haver-la assumit, que em considerava sumament valerosa, pero gque seria millor
no anar-ho explicant a tothom. "Una cosa és parlar entre nosaltres, gent de mon, i
una atra cosa tractar d'aixdo amb qui no pot comprendre. Tant més que voste
podria canviar didea, no?'. Va ingistir molt en aquest assumpte del canvi didea
Almenys fins € tercer mes tenia tot € temps per reflexionar, va dir, i reflexionar
seria prova de bon seny: la meva carrera estava molt ben encarrilada; per qué
interrompre-la a causa d'un sentimentalisme? Que ho pensés bé! No es tractava
d'interrompre-la durant uns pocs mesos 0 un any, sind de canviar integrament €l
curs de la meva vida. Ja no podria disposar de mi mateixa, i no oblidem que
I'empresa mhavia donat suport basant-se justament en la disponibilitat que jo
oferia. Ell em reservava molt bons projectes. Si canviava de parer nomes li ho
havia de dir, mgjudaria.

(ORIANA FALLACI. Carta a un nen que no arriba a néixer)
(edicio castellana, Barcelona 1976, pp. 20-21.26).



INTRODUCCIO

Agquest Quadern va ser escrit a rel d' un debat radi ofonic
sobre |a Conferencia d EIl Caire, en el qual vaig
participar a San Sal vador |'estiu de 1994. Les di nensions
d' un Quadern no per met en t ot | ' apr opanent
interdisciplinari que el tema requereix. La pretensio
d' aquestes planes és nes nodesta: intentar un apropanent
de postures entre dues posicions enfrontades, tractant de
fer conprensible alld que cadascu pot dir i ha
d' escol tar.

Vull donar les gracies per haver-lo llegit i per totes les seves observacions a la
Teresa, la Neus, I'Elvira, la Terei la Dolores. Segurament que les coses més valides
detot el que segueix es deuen a elles.

El tema de l'avortament ha tornat a posar-se de moda per una série de factors. la possible
ampliacio de I'anomenada "llei diinterrupcid de I'embaras’, la Conferéncia de les Nacions
Unides a El Caire, e proppassat setembre, i les declaracions contraposades de diverses
persondlitats religioses o politiques, que solen acaparar les pagines dels mitjans de
comunicacio social.

0.1. Necessitat d'una antropologia minima

Si ens adrecem a persones que volen ser racionals, és impossible parlar de I'avortament sense
una minima reflexié teorica sobre I'ésser huma. No només les persones gue I'ataguen, sind
també les que el propugnen recorren de vegades a aquestes visions tedriques sobre I'home.
També les reflexions que segueixen hauran de comencar per agui.

Tanmateix, som ben conscients que larealitat desmenteix sovint les belles teories sobre I'home,
perqué e nostre mén és encara molt injust i profundament negador de tot el que és huma. Per
tant, no féra correcte atenir-se només a una reflexié tedrica sense escoltar la redlitat: i per
aixo, a partir del nostre capitol quart, intentarem parar orelles a la redlitat concreta en que
vivim.

Pero també seria nefast mirar Unicament les demandes immediates de la redlitat: aixo nomes
porta a canonitzar els estats de coses existents i a fer impossible tota millora profunda de la
reaitat.

0.2. Un assumpte exclusiu de la dona?

Sha dit freqentment i amb alguna veritat que & problema de I'avortament hauria de ser
incumbéncia exclusiva de la dona. D'entrada, és convenient de recollir tot el que hi ha de valid
en aix0. L'home sol caracteritzar-se per una total manca de responsabilitat en e tema
reproductiu: sovint desencadena € procés i després sen desentén deixant sola la dona
Aquesta conducta irresponsable de tants homes és e que judtifica l'opinid que acabem
d'adduir, i incapacita els homes per a pronunciar condemnes absolutes en aquest punt. No

3



obstant:

a) Caldria distingir entre € camp de la presa de decisié i € camp de 'opinid. Aquest escrit
nomeés es mou en el segon camp, sense pretendre imposar res. El mateix magisteri de I'Església
hauria de donar molt més espai a l'experiéncia de les dones en aguest punt. Car la mateixa rad
humana -amb les seves pretensions d'universalitat- no deixa de ser unarad situada, de manera
que, amb freqléncia, i fins i tot en formulacions compartides, una és la rad masculina i una
dtra la femenina. Es ben possible que les reflexions d'aquest Quadern, encara que sense
pretendre-ho, es dirigeixin a una rad avortista preferentment masculina.

b) Tot i aix0 en un avortament no hi intervé exclusivament una dona. Afecta també un altre
ésser huma (que podra ser dona o home) i que es troba en situacio dindefensié absoluta
davant els seus drets no reconeguts. Aixo fa que tot ésser huma pugui dir una paraula sobre
I'avortament, per tal de defensar el debil i no per a condemnar allo que és diferent.

c) Finalment, l'dteritat de la dona respecte de I'nome no li nega una porcié d’humanitat
comuna amb €ll. A aquesta humanitat comuna pertany el camp dels drets humans malgrat que,
en les seves concrecions ulteriors, pot afectar de vegades la diferéncia mateixa entre els sexes.
També aix0 autoritza tot ésser huma a plantejar-se aquest problema i a reflexionar-hi; perd no
des de la comoditat de qui no esta afectat i, per tant, sabent que haura de ser enormement
respectuds al'hora de jutjar persones concretes.

Deixeu-me encara posar un atre exemple. Hom pot acceptar perfectament que e problema
d'Euskadi ha de ser resolt pels bascos. Aixd no obsta perqué ald que esta en joc a Euskal
Herria no sigui només un problema euskaldun sind, més ampliament, un problema huma (i no
seria la primera cosa s no fos la segonal). La qual cosa autoritza a opinar sobre aguest
problema a tots aquells que comparteixin la famosa dita de Terenci: Homo sum, humani nihil
a me alienum puto (sdc home i crec que res huma no m'és ali€). Perd obliga alhora a opinar
d'una manera humana: tractant d'informar-se, disposat a seguir escoltant, i sense més pretensio
gue la de convencer, no la dimposar.

Després d'aguests aclariments previs, és hora d'anar entrant ja en materia.



1. NOTA PREVIA: "RECORDA QUE TU TAMBE VAS SER FETUS'

1.1. Lainter-necessitat humana

La ra0 suprema perquée no hi hagi esclaus entre els jueus -segons € llibre biblic del
Deuteronomi- és, justament, la mateixa historia d'aquell poble: "recorda que tu també vas ser
eclau” (Deut 15, 14.15 i 24, 21.22). Aquesta argumentacio historica amaga una profunda
antropologia, que ens aniraintroduint en el tema d'aquest Quadern.

En efecte: sembla una dada innegable que I'home esta congtitutivament vinculat a laresta dels
homes. No merament mesclat amb ells com els animals. Es tipic de I'ésser huma que una part
dalo "huma' que & congtitueix estigui (tot i que de maneres molt diverses) sempre fora dell,
en els atres. com la necessitat d'alimentacio, de ser estimat, de no agressio, de sanacio...

La satisfaccio imprescindible d'aguesta necessitat dels altres, I'home adult podra demanar-Ia,
podra imposar-la, podra contractar-lai pagar-la, o premiar-la..., perd no pot eiminar-la sense
destruir-se a s mateix. En canvi l'infant acabat de néixer encara no pot reclamar amb paraules
la seva necessitat dels altres. Pero ja pot exposar-la, sigui amb e seu plor o amb la seva
presencia inerme. Potser precisament per aixo -a l'inrevés dels animals- tots els homes neixen
plorant. En canvi, el fetus encara no pot ni aixo. Esta a comencament del procés en el qual
els guts dels dtres e fara créixer, fins arribar, no a deixar de necessitar-los, sin6 a
necessitar-los d'una altra manera més adulta. Precisament aquesta necessitat dels altres és la
gue marca la continuitat del fetus amb I'home ja fet: és una continuitat en la debilitat,
continuitat en la necessitat. Aix0 és e que intentava expressar la frase biblica que ha obert
aguest apartat, subratllant que, per aguesta necessitat constitutiva, I'home no pot "desfer-se"
de l'dltre, sense negar-se parcialment a ell mateix.

1.2. L'entestament a negar aquesta inter-necessitat

Ara bé aguesta inter-necessitat mitua és precisament la que I'home occidenta i la seva rad
individualista es neguen areconéixer. L'ideal del mon capitalista és € d'un home autarquic, que
mal necessiti en absolut dels altres (com no sigui per aprofitar-se'n), que no vol deure res a
ningd, ni tan sols la vida, i que, per aix0, tampoc esta disposat a reconéixer que €ls altres
puguin necessitar d'ell.

La rad avortista és una concrecié d'aguesta manera de veure. Amb aixo, en redlitat, la rad
avortista sataca a ella mateixa en tant que rad humana. Es una rad "monadologica’, que
només concep individus aillats, que no reconeix que hi hagi entre els homes meés vinculacio
que la que hi ha entre els animals. Rad, d'altra banda, que avui domina en molts camps de la
nostra cultura (economic, €tic i, per contradictori que sembli, cada cop més fins i tot en €
camp politic). En definitiva és la negacio de la solidaritat com a constitutiu de I'home, i
I'afirmacio, de manera exclusivista, que és I'egoisme alo que constitueix I'home.



2. EL NUSDE LA QUESTIO: ELSDRETSDE L'INDEFENS

«No temis I'avortament en absolut. Es tracta d'un crim imaginari. Nosaltres som les
mestresses del que portem al nostre ventre. | s destruim aguella especie de materia
no fem res més que quan, per necessitat, purguem l'altra materia mitjancant medica-
ments».

(MARQUES DE SADE, La philosophie dans e boudoir).

Una consequencia d'aquesta rad individuaista és la malversacio dalo que pretenien les
diverses revolucions occidentals, els drets humans. Cada vegada més, a I'occident capitalista,
el llenguatge dels drets humans nomeés serveix per a defensar els interessos propis.

El llenguatge del "dret a l'avortament”, o la demanda d™avortament lliure i gratuit” ve a ser
una radiografia de la situacio dels drets humans en el nostre mon: només tenen drets els qui
tenen forca o veu per a defensar-los. | només té dignitat qui pot ostentar-law. Per aixo a
fetus, aalo que és més debil, menys aparent i més indefens en el nivell huma, no seli reconeix
el dret de néixer, que és el primer dret huma.

Es veritat que € fetus encara no és una persona humana en sentit ple, com tampoc no ho és e
nado ni, fins i tot, el nen abans de I'Gs de rad. El naixement no suposa una solucié de
continuitat en el procés vital, per aparatés o traumatic (o sorprenent) que pugui ser per als
nostres sentits. Per aix0, no sadquireixen €ls drets pel fet de néixer, sind que es posseeix €
dret anéixer pel fet de ser huma.

Es cert també que la vida del fetus encara no és vida humana plena. (En una atre sentit,
tampoc mereixen e nom de vida humana altres formes de vida que coneixem en persones
adultes. La vida humana és una redlitat analogica malgrat que no hi hagi solucions de
continuitat en la seva evolucio).

Pero e fetus si que és un vivent huma. La seva vida (a diferéncia de la de qualsevol embrid
animal encara que l'imaginem en condicions de desenvolupament optimitzades) esta
programada per a ser humana, i es desenvolupara -a partir de les seves potencialitats
intrinseques i sense cap cesura- com a vida humana.

Cadl dir llavors que € fetus té des del primer moment personeitat, encara que no tingui
personalitat. Vull dir amb aixo que ja és estructuralment persona, tot i que encara no ho sigui
actualitzadament perque la seva estructura no ha donat de s tot el que esta abocada a donar.
Aguesta mateixa estructura (i no alguna acci0 creadora exterior a €lla) és la que es
desenvolupara com a persona.

Es desenvolupara d'agquesta manera, s no sel des-neix, s no se li nega des de fora dll,
aquesta capacitat de néixer que porta dins dell@). Car €l fetus no neix "ala vida', siné que
neix perqueé ja és viu. Tampoc no neix a la vida humana, siné que neix al mon dels homes,
perque abans ja era un vivent humai, com atal, un ésser huma.

La pretensié de determinar cientificament un "moment” en e qual I'embrié (per que no €
nen?) passaria a ser "huma' no és més que una falsa secularitzacié d'un fals problemateologic.



Foren els tedlegs medievals qui (des del pressuposit que Déu "infonia' una anima en el cos) es
comencaren a preguntar s aquesta infusié de I'anima tenia lloc en e moment mateix de la
concepcio o un temps després. Avui ni la mateixa teologia se sent obligada a acceptar aquesta
idea de la infusié de l'anima des de fora. Per tant, la pregunta per un "moment” de la
constitucio en home resulta una pregunta absurda que, a més, tampoc sembla ben resolta s se
lalimita a temps de la gestacio: per que € nou nat o l'infant haurien de ser considerats ja com
a homes subjectes de drets?

No hi ha, doncs, cap esdeveniment ulterior que sigui € que converteix en huma alo que
encara no ho era. El que hi ha és la redlitzacié d'unes potencialitats que ja hi eren des del
primer moment. El fetus és, per tant, un ésser huma, encara que en una situacio de la méstotal
indefensio. ElI nadd pot ja, S més no, apel.lar als nostres sentiments a traves del seu plor i la
seva vulnerabilitat. El fetus encara no hi arriba i, per aixo, pot passar que es compleixi en el
una variant d'aquell refrany: "ulls que no hi veuen... dret que et neguen”. Ara bé: els drets
humans es fonamenten només en la dignitat inviolable de qualsevol ésser huma, no en la
presencia o laforca o la veu que pugui tenir aguest ésser. Entendre els drets humans d'aquesta
segona manera seria fasificar totala"Declaracio dels Drets de 'Home".

Es compreén llavors que la "Declaracio Universal dels Drets del Nen" repeteixi, en dos dels
seus preambuls, que "el nen necessita proteccio juridica adequada, tant abans com després de
néixer". El dret de néixer és el primer dret huma. | e seu no reconeixement significa el triomf
del fort sobre el més déhil, I'obra d'aquest "individualisme rapag" que (segons €l text citat ala
nota 2) caracteritza la nostra civilitzacié. Una civilitzacié que no admira més vida que la
propia, que falsificalallibertat i que viola els drets dels qui no tenen forca per a defensar-los.

En conclusié: a I'hora de discutir sobre I'avortament, no té sentit argumentar partint de la
discussio de s € fetus és ja "persond’ 0 s la seva vida és vida humana. Ja hem indicat que
aguesta discussié no té una resposta cientifica uniforme i, probablement, no la tindra mai. Es
decisiu que es tracta d'un vivent huma (encara que sigui en la seva expressié infima) i que
ningl no esta autoritzat a disposar segons e seu caprici del cos de I'altre. Aquest mateix
principi és e que fa de tota violacié un crim i, per aixo, caldria esperar que fossin precisament
les dones, i en concret les feministes, les més sensibles a aquesta manera d'argumentar.

| de tota aguesta argumentacio en surt una altra conseqliencia que pot ser important de no
ometre. Lanegacio dels drets del més débil és el que propiament constitueix el que acostumem
a anomenar "mentalitat de dretes’. L'esguerra ha intentat caracteritzar-se sempre com a
defensora dels drets dels més debils o indefensos (almenys la que hom anomena "sensibilitat
d'esguerres’). Per aix0 cal concloure que la reivindicacié d'un dret absolut a l'avortament és,
en redlitat, una reivindicacié de dretes. La logica que sustenta aquesta reivindicacio és la
|ogica pragmatista de qui nomeés cerca treure's del damunt allo que li fa nosa, sense atendre a
I'etica dels mitjans. Seria la mateixa logica del governant que té un pres politic en vaga de fam,
i que decideix aimentar-lo ala forca (violant probablement la seva llibertat) apel.lant a valor
de la vida, quan allo que busca és evitar un problema que podria amenacar la seva permanen-
cia en e poder. | potser aguest mateix governant apel.lara després al valor de la llibertat
(oblidant ara el valor de lavida) per alegidar en favor de I'avortament. Si abans no I'importava
la vida, tampoc ara no € mou l'amor a la llibertat, sin6 I'afany de guanyar vots que €
mantinguin en el poder. Aquesta logica pragmatica és una logica "de dretes'. L'esquerra, s la
fa seva, ha perdut laidentitat. Sembla legitim doncs aplicar a nostre tema alo que va escriure



Reyes Mate en un atre context: "tal vegada que amb €lls no es guanyin les eleccions, pero en
els drets de les victimes hi halarad de ser de I'esquerra’@. Pero aquesta afirmacio enstornaa
tots la seglient pregunta: no és moltes vegades la dona la que sha convertit en victima en

aguest tema?



3. UNA REDUCCIO A L'ABSURD

La debilitat de la rad avortista la podem mostrar també en el fet que, s fos coherent amb s
mateixa, hauria d'arribar tranquil.lament fins a l'infanticidi. En realitat no sbn arguments de
rad, sind raons de "sentimentalisme” les que obliguen a deturar-se davant la figura (ja visible
als ullg!) de l'infant nou nat.

3.1. Realitats

El mén greco-roma va tenir menys sensibleria davant els infants acabats de néixer, s eren
debils, malalts o0 no desitjats. A la Xina actual -on les families es van veient obligades a no
tenir més d'un fill, degut a la super-poblacio- va estenent-se la practica tacita d'eliminar com
sigui les nenes, que son fisicament més débils, perque € fill Unic sigui home: "la politica d'un
fill per familia ha suposat especialment l'infanticidi de moltes nenes-nadons's). De manera que,
en els darrers anys, sha produit a la Xina un cridaner desequilibri en el nombre dhomes i
dones de la seva poblacio total. La tendéncia ha comencat a alarmar, perd no és aquest ara €l
nostre tema... També al'Occident ha comencat a alarmar en els Ultims anys I'espantosa situacio
de milions de nens. No només per problemes de fam i sots-alimentacid, ni tan sols per la
tragica situacié dels anomenats "meninos darua' (nens del carrer), sind també per la conversio
dels nens en objecte d'abusos sexuas o cruels, i en mercaderia lucrativa per a prostitucio
infantil d'adinerats avorrits, o per a trasplantaments d'organs i manipulacions mediques. Al cap
i alafi, ni els nenstenen forca per a defensar-se, ni latenen els seus botxins per arenunciar als
guanys d'aguests negocis.

Aguestes atrocitats, incomprensibles en un mon que es considera assentat sobre €ls drets
humans, entren en la logica de la rad avortista, i aix0 hauria de congtituir una crida d'atencio.
Entren en aquesta logica perque a més, son molt més barates que I'avortament, i sense cap risc
per alamare. | no necessiten la intervencié d'un tercer que pot resultar molest, o negar-shi, o
abusar-ne, etc.

3.2. Logiques germanes

Hem dit que aguestes practiques horribles "entren en la logica' de la rad avortista, per
reduccié a l'absurd. De cap manera volem afirmar que tot defensor de la moralitat de
l'avortament sigui també (o hagi de ser) partidari d'aguestes practiques. En les societats
injustes, la majoria de la gent que actua malament sol ser més victima que malvada. No parlem
doncs contra persones concretes sSind en tot cas contra una mentalitat, contra una manera de
pensar que sexpressa amb determinats lemes ben coneguts, com els de "el nostre cos ens
pertany” i "nosaltres parim, nosaltres decidim". Aquests lemes son la millor expressié del que
hem anomenat aqui "ra0 avortista”. El seu problema és que també poden ser portats fins
I'absurd, en virtut smplement de la seva logica interna, tot mostrat aixi la debilitat de la rad
gue sexpressaen €lls.

"El nostre cos ens pertany" ho han cridat amb molta més rad els addictes ala droga. Amb més
rad, perque no hi ha dins dells cap vida aliena o cap cos "estrany”, com en € cas de les
embarassades. Aquesta concepcié de tot e que "em pertany” com un absolut dret a"usar-ne i
abusar-ne" (ius utendi et abutendi) és exactament la concepcid capitalista de la propietat, la
qual no és cristiana ni vertaderament humana, perqué tot ald que em pertany té a més una



dimensio i una hipoteca socials, com latinc jo.

Per aix0 mateix podrien cridar amb més rad els drogaaddictes. "nosaltres morim, nosaltres
decidim". Considerar immoral la droga i plenament moral l'avortament és una profunda
contradiccid. Allo, doncs, que reivindicariem no és moralitat o immoralitat, ni penalitzacié o
despenalitzacio legal, sin6 simplement coherencia. Perque la minima (i la més important!)
exigencia moral gque afecta I'ésser huma és la de ser coherent, i de no viure en la contradiccio
constant per arrambar-se cada cop a sol que més escalfa.

3.3. Logiques perilloses

El primer dels lemes citats es perllonga amb absoluta logica en un atre que ha comencat a
deixar-se sentir dltimament, i que pretén justificar tota la nostra xenofobia creixent: "la nostra
terra ens pertany, i fem amb ella el que ens ve de gust" (és a dir: fer fora l'intrds). Es dtra
vegada l'argument d'una rad que funciona desautoritzant tot alldo que em molestai mimpedeix
"redlitzar-me" com ingtintivament em doni "lareia gana'.

De cap manera volem dir que sempre sarribi a aguestes consequiéncies, ni acusar ningu de
racista 0 de xenofob. Només pretenem mostrar que aguestes postures resulten del tot
coherents amb la |logica avortista. Per fortuna, els homes som de vegades incoherents, no per
oportunisme siné perque acostumem a ser millors que la cultura que ens envolta. No
pretenem, doncs, criticar cap persona, sind una forma de rad. La rad avortista savorta ella
mateixa, és a dir: no arriba fins a final del procés que ella mateixa ha gosat d'emprendre.
Sense saber per qué, sinterromp a meitat del cami. O potser sabent molt bé per qué: perqué
intueix que, s recorre € seu cami fins a fina, arribaria a conclusions que la seva mateixa
humanitat rebutja com absurdes.

3.4. Logiquesil.logiques

Permeteu-me encara un darrer exemple. Si algu cremés un quadre de Picasso (suposant que no
pugui negociar amb €ll), simplement perque no li cap a casa sevai al.legant que en el mén ja hi
ha prou picassos, obeiria una logica obtusa, que ens faria titllar-lo dhumanament inculte.
Doncs bé una vida humanament orientada és una meravella major, més inversemblant i mes
valuosa que un quadre amb la millor firma. Sha comentat que produir a l'atzar una sola
proteina és tan improbable com que un cec fes el famds cub de Rubick que fa uns anys va estar
tan de moda com a joguina. | en el cos huma hi ha unes dues-centes mil proteines. No ser en
absolut capac de considerar el valor de quelcom, nomeés perque em treu lloc 0 em molesta, o
perqué vivim en una societat en la qual les coses no tenen més valor que el valor "atorgat”, és
el mode dargumentar de larad avortista.

Ara mateix tornarem sobre aquest exemple des d'una atra optica. Abans convindra subratllar
la nostra conclusio: deixada a la seva |dgica immanent, la rad avortista acaba en |'absurd. Es
important percebre aixd, com a contrapes a una pressio cultural que utilitza la seva capacitat
de contagi com a argument de rad. Al segle passat, va aparéixer una altra practica insensata i
immoral que la decidida oposicié de I'Església amb prou feines va aconseguir frenar, tot i que
ens trobavem en una societat molt menys laica. Em refereixo a la practica del duel que obeia
una atra logica absurda®): la logica de I'honor. Aquesta practica ha anat decaient per s sola
quan aguesta rad de I'honor ha entrat en crisi. Que larad avortista entri en crisi amb la mateixa
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facilitat, sembla molt més improbable que en el cas del duel, per les raons que direm després.
Aguesta evocacié historica potser gjudi a comprendre que aquestes pagines no pretenen
veredictes morals sobre ningl en concret, sSnd posar de relleu les incongruéncies d'una
determinada forma de rad instrumental, i obligar-la a una autocritica seriosa.
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4.L'OBLIGACIO MORAL DE SORTIR DE LESABSTRACCIONS

El darrer exemple proposat en €l capitol anterior (6l del quadre de Picasso), tot i essent
vertader, era profundament unilateral. La vida pot ser en st mateixa un gran valor, pero en €l
nostre mon la vida no val. La persona que destrossa €l seu Picasso o € seu Van Gogh perqué
no li cabia a casa podria contestar al nostre retret dincultura o de poca humanitat dient que tot
el nostre mén sassembla a un magatzem on és possible trobar destrossats milers d'aquests
quadres meravellosos.

Esfa dificil de captar €l valor de la vida humana quan €l nostre sistema economic la tritura i
el FMI mana destrossar infinitat de vides per a cobrar els interessos dels seus préstecs. La
formulacié del "dret a I'avortament” podra ser una reivindicacio burgesa, nascuda en un mon
on € diner val més que la vida. I, com deiem al principi, potser la rad avortista no sigui mées
gue una consequencia logica de la mateixa rad sobre la qual esta assentat € nostre moén. Pero
aixo no abasta tota I'amplitud del tema.

Amb dltres paraules. El que hem dit en els capitols anteriors no exclou la possibilitat de
situacions-limit i de conflicte de drets. Cap valor mora no és tan absolut que no pugui en
casos excepcionas entrar en conflicte amb un altre valor, i més encara en Stuacions
estructuralment injustes. Només Déu és absolutament absolut. La pretensié que els valors
morals humans son tan absoluts com el mateix Déu acaba portant a profundes immoralitats; o
a la doble mesura farisea del qui veu la palla en I'ull de I'altre perd no sap veure la biga en €
propi. L'antiga "casuistica' -tan tipica en I'estudi de la moral classica- volia posar en joc la
percepcio que les normes morals poden entrar en conflicte, i que per tant no poden aplicar-se
només de manera deductiva, sin0 que necessiten moltes vegades € discerniment i la
ponderaci6 de tots €els factors, per acabar potser acceptant € mal menor. Aquest fou el seu
valor, per més gque després aquesta mateixa casuistica degenerés en escolasticisme i oblit de la
responsabilitat.

Els conflictes de valors poden néixer de la complexitat mateixa de la realitat. Pero molts altres
cops neixen de la contradiccié vital del mén que hem construit, on la vida busca sobreviure
com sigui. No es pot abstreure totalment daquest marc a I'nora d'afrontar casos-limit en €l
tema de |'avortament.

"Estudis fets amb rates de laboratori demostren que, S sotmetent-les a un excés de
temperatura, de super-poblacid, de condicions inadequades, una part de la mostra es torna
homosexual, en altres avorten o es mengen les cries... ja que les condicions de vidano son les
gue haurien de ser perque I'especie es reprodueixi amb tota normalitat i mantingui un nombre
equilibrat"™. Allo que en e camp de la vida animal apareix com un transtorn de la biologia
que cerca recuperar un equilibri perdut, en e camp huma es transforma en un conflicte de
valors. En aquests casos ja ho es parla de I'avortament com d'un dret de la dona, Siné com un
recurs desesperat dun instint cec de supervivencia. Ja no és la rad avortista la que
argumenta, sind |'angoixa tragica.

4.1. Avortament delsricsi avortament dels pobres

Per tant, a I'hora de fer judicis morals, no es pot separar € tema de I'avortament del tema més
ampli de la"lluita de classes' (0 s es prefereix, més suaument: de la gran diferéncia de classes)
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i de la inaudita miséria existent en e nostre mén. No podem parlar davortament en general,
sind que ca parlar davortament dels rics i d'avortament dels pobress). L'avortament dels rics
és sempre inhuma®); pero I'avortament dels pobres potser no sigui més que infrahuma.

El document de Nacions Unides per a la Conferéncia d'El Caire sobre poblacid i
desenvolupament, ja en la seva primera redaccié de maig de 1994, deia en €l paragraf 8.25
(variant): "en cap cas ha de promoure's I'avortament com a mitja de planificacio familiar”.
Aguesta frase pot expressar la seriositat moral de l'avortament, i la bona voluntat dels
redactors; perd potser erra en la seva andlis de la redlitat, ates que habitualment no susa
I'avortament com a "mitja de planificacio”. La gran majoria dels avortaments son fruit de
relacions extra-conjugals. Aixo vol dir que l'avortament a cops és un mitja d'evaso de
responsabilitats contretes irresponsablement (cas de les persones de classes dtes). | que en
altres ocasions és la necessitat d'escapar a Situacions sobrevingudes inconscientment o
fatalment, les quals sovint les paga només la dona, la part mes indefensa. No reconéixer aixo,
per incomode que sigui, desvirtua d'entrada tota reflexio moral sobre el tema.

4.2. Despenalitzacio legal en situacions limit

La consideracio anterior no esgota totes les situacions limit. Els tres suposits contemplats en
l'actual legidacid espanyola sobre I'avortament (perill per la vida de la mare, malformacio del
fetus i embaras per violacid) poden portar efectivament a situacions de gran dramatisme, en les
quals la solidaritat, € respecte i I'acompanyament a qui suporta aguella situacié son valors
prioritaris davant de totaimposicio extrinseca.

En fer aquesta observacid, tampoc no estem advocant per la moralitat general de I'avortament
en les situacions dites, puix que acabem de dir que alo tipic de situacions-limit és que no
poden ser universalitzades. Advoquem simplement pel respecte. Ningl ho negara, per posar
un atre exemple, que latraicid i € lliurament de I'amic sbn una gran immoralitat, i encara més
en circumstancies de perill per a delatat. Perd s hom ha trait el company, sotmes a la tortura
i, tal volta, després d'esgotadora resistencia, ¢se I'hauria de castigar durament per aixo? Aixo
tampoc no equival a sancionar la moralitat d'aguella traicid. Significa reconéixer que els homes
no podem jutjar absolutament la moralitat de totes les accions dels altres, i que els legidadors
no legisen propiament per ales situacions-limit.

Doncs bé: no podem negar que € recurs a l'avortament no sigui pres de vegades "sota la
tortura’, i sota una tortura inevitable. Tortura molt distinta del farisaic respecte socia que
assenyala amb e dit una nena "de bona familia® perque és mare soltera. Recurs pres en
Situacions sense sortida, en la més angoixosa soledat i contra l'instint més profund de moltes
dones; mentre que potser ha desaparegut I'home que també és pare d'aguella criaturai a qui la
llei no castiga per |'avortament.

Pot de veres imposar una decisO qui no comparteix la Situacio, i potser n'és complice
estructural? Pot fer-ho sempre i de manera general? Els evangdlis testifiquen d'una forta
sensibilitat de Jesis per a les situacions-limit que, per bé que no sempre implicava una
aprovacio expressa, resulta escandalosa as benpensants de la seva societat. Només cal
recordar aguella recomanacié tan famosa: "qui de vosaltres estigui sense pecat, que llanci la
primera pedra’. L'autor d'aquest escrit ha de reconeixer que no se sent lliure de culpa en la
injusticia establerta sobre €l nostre moén, encara que només sigui perqué té suficientment
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cobertes totes les seves necessitats elementals, i algunes altres gue no son tan elementals.
4.3. Moral i legidacio civil

No son només els evangelis. En la tradicié moral de I'Església, hi trobem altres exemples del
gue voliem dir en I'apartat anterior. Per raons de convivencia, I'Església transigeix amb moltes
lleis que no castiguen immoralitats clares o, almenys, que son contraries a la moral catolica.
Va la pena comentar alguns exemples.

a) Prenguem € cas de la prostitucio. Per tot e que té d'ofensivai de degradant per a la dona
gue tants cops shi veu for¢ada per manca de recursos, la prostitucié constitueix una profunda
injusticia de part del qui la practica. Es molt comprensible que els moviments feministes
sindignin contra ella (finsi tot, encara que siguin partidaris d'una llibertat sexual amplia). Pero
la historia ha mostrat que, quan la prostitucié esta prohibida legalment (no diem morament!)
apareixen en la societat seriosos problemes de salut publica i dinseguretat que, a mes,
amenacen també I'home (tot dient-ho de passada). Dos dels autors més representatius de la
tradicio catolica (sant Agusti i sant Tomas) acaben acceptant la diferéncia entre la mera llei
civil i e judici moral, pel que fa a la progtituciéo. O amb altres paraules, la progtitucio té a
veure amb la mora personal perd no només amb ella: també amb la salut publica. Quelcom
similar passa avui amb I'avortament, com ho mostra la dada que més del 90% de dones que
moren practicant I'avortament pertanyen al tercer i quart mons. Aquesta dada ensenya que
avui la qliestié de I'avortament no és exclusivament un problema moral. Ara bé, molts catolics
estan acostumats a la no penditzacio legal de la prostitucio, pel simple fet de que ja és antiga.
| els costa avui acceptar que, en altres punts, la llei civil no penalitzi tot alo que la mora
catolica desaprova. Aquesta resisténcia és smplement absurda.

b) Encara és més serids e cas de la propietat. La doctrina catolica sobre la propietat dista
infinitament del que sol ser la concepcid de la propietat oficial als paisos capitalistes. Per ala
moral catolica, la propietat és només un dret secundari (per natural que sigui), que ha d'estar
sotmes a l'dtre dret primari que és e desti universal dels béns de la terra. Per a la moral
capitalista, la propietat és un dret primari i absolut, al qual només a contracor saccepta reconei-
xer-li alguna "funcio social". Segons la moral catolica, tota propietat privada que obstaculitzés
positivament e desti comu dels béns de la terra és no només il.licita, sind senzillament
invalida: no és tal propietat. | per tant, qui en cas de necessitat Sapropiés d'aquells béns no
cometria cap robatori, encara que lallel ho condemni i ho castigui@y).

Aguesta doctrina moral és sociament subversiva, pero no és aguest ara el punt que ens ocupa.
L'hem posat com a exemple per tal d'explicar e que segueix. I'Església sap que la injusta
legidacio regnant sobre la propietat ha de produir necessariament victimes en la nostra
societat. No pot canviar aguesta legidacio democraticament. | per aixo latolera, tot i que no
es tracta d'una legidacio que obeeixi conflictes de drets o a situacions-limit (fins i tot ella
mateixa sha contaminat moltes vegades d'aquesta mentalitat i ha estat infidel a la seva millor
tradicid). Pero, com a minim, I'Església considera estricta obligacio seva atendre aguestes
victimes del Sistema i ocupar-sen, com fan també meritoriament altres institucions civils.
Caritas|i dltres entitats catoliques son € fruit d'aquesta obligacid, prescindint ara de s sempre i
arreu funcionen de la millor manera possible. Caritas i aguestes institucions existeixen
simplement perqué el nostre sistema produeix necessariament victimes.

Citem aguests organismes perqué, davant la redlitat de la legidacié civil sobre I'avortament en
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els paisos insolidaris, hauria de formular-se en agun moment la pregunta de s la tasca de
I'Església ha de reduir-se a la dentincia (molts cops esteril i poc matitzada), o0 s més aviat
I'Església hauria de sentir-se avui obligada a la creacié d'alguna espécie de "Caritas per a la
vidahumana ala qual esnega el dret anéixer". En e capitol 6 reprendrem aquesta observacio.
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5. QUESTIO DE COHERENCIA

Abans dentrar en €l que he anunciat al final del capitol anterior, voldria apuntar breument que
el que sha dit en aguell capitol no contradiu € que haviem exposat anteriorment. Mostra
simplement que €l dret a néixer no és un dret aillat, Sind que, més aviat, és el fonament de
tots els altres drets elementals de la persona, que vénen intrinsecament donats amb €l dret a
néixer: els drets a l'alimentacio, a l'estatge, ala sanitat i alavida (dret, € de la vida, que amb
tota probabilitat, faimmoral tota pena de mort2).

Precisament per aguest caracter fundant del dret a néixer, resulta una profunda contradiccio la
postura de tots aquells grups que defensen € dret a néixer tot desentenent-se, implicitament o
expressa, dels altres drets humans. Sembla que sigui aquesta la caracteristica d'alguns dels
anomenats grups "pro vida', els quals, per aguest motiu, resulten éticament SOSpitosos i
socialment nocius per ala causa per laqual diuen militar. Per tres raons.

a) Curiosament, agquests grups "pro vida' han nascut i es propaguen principalment entre les
classes dltes, i als paisos més rics (a Nord-America sobre tot, i ales oligarquies d'alguns paisos
llatino-americans)13). Aquesta sola dada ja suscita € recel justificat, ja que aguests sectors
constitueixen precisament els estaments més insolidaris. | costa esperar una solidaritat
refinada de gent profundament insolidaria. No sera que la militancia "pro vida' és en e fons
una militancia per la tranquil.litzacié de la propia consciencia?

b) Aquesta sospita es veu confirmada per I'argument més central: la profunda incoheréncia que
suposa defensar € dret a la vida, sense defensar el dret del vivent. Aquests grups semblen
obsessionats per defensar la vida, en abstracte, nomeés per llancar-la després a situacions de
mort, desentenent-se de I'amenaca a la vida que es dona entre els nens famolencs, entre els
"meninos da rua’ i atres mil situacions de miseria injusta. Com s € dret a la vida afectés
exclusvament al ventre de les dones pobres i no a les butxagues o els comptes corrents dels
rics.

c) I, per s no nhi hagués prou, en alguns casos extrems aquests militants "pro vida' han
arribat a defensar la vida... matant (vg. a metges avortistes). Aquesta contradiccio que arribaa
destruir la vida per defensar-la, és profundament nociva per a la seva causa, i acaba
subministrant gratuitament raons a la rad avortista. Per aixo cal aertar, principalment a molts
catolics de classes altes, contra aguesta militancia agressiva. El seu primer deure és eliminar la
sospita que ells militen, en realitat, no a favor de la vida, Sin6 en contra de qualsevol societat
alternativa. Els caldra, per tant, defensar la vida no amb e mitja de la mort ni de I'agressivitat;
i els caldra perllongar aguesta defensa tot lluitant pels drets primaris de la persona vivai4).

Que haurien de fer doncs aquests grups? Ara és e moment de reprendre una questio que va

quedar pendent més amunt, quan parlavem d'una mena de "Caritas per ala vida humana a la
qual esnega €l dret anéixer”.
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6. SALVAR, COM A PRIMER PAS PER A REFORMAR

No fa gaire que €els diaris d'El Salvador citaven una frase de Teresa de Calcuta a proposit de
I'avortament: "no els matin, donin-mels’. Qui ha dedicat tota la seva vida a recollir amb aegria
els rebutjos d'aguesta societat injusta tindra ple dret a dir aixo. La qual cosa no nega que la
frase, dita per la bona voluntat d'una sola persona, resulti forca idedista: qué fara una sola
dona amb cinquanta mil avortaments diaris?

Aqui pot sorgir la tasca que donaria credibilitat als grups "pro vida'. ¢No podrien dedicar part
de les seves energies, del seu temps i dels seus recursos economics a la fundacio i a servei
d'una organitzacié mundial, e carisma de la qual fos recollir tots, o quants més millor, dels
exclosos d'aquest dret que fonamenta tots els atres drets humans, donant-los la possibilitat
d'una vida digna? Oferirien aixi una aternativa a tantes dones, que potser preferirien no
avortar, perd a qui I'estructura social i la debilitat humana no semblen deixar altra sortida.
Certament que no podran salvar-los tots, perd podrien salvar-ne molts. ES convertirien aixi en
una interpel.lacio per a la nostra societat, més creible que la pura agressivitat, perque €ls
mateixos apareixerien compromesos exemplarment en allo que defensen. | podrien crear una
espécie de nova "llista de Schindler" que el dia de dema contribuiria a que no sextingis la llum
de I'esperanca en I'ésser huma.

Els historiadors de I'Església acostumen a dir que, sempre que la historia ha viscut una hora
dificil, I'Esperit ha suscitat carismes de resposta a les necessitats d'aquell moment, en forma
dinstituts, congregacions religioses 0 organitzacions consagrades a redimir captius, cuidar
malalts o ensenyar als més pobres. Aquesta constatacio és exactai, de vegades, ha portat finsi
tot a que més tard la mateixa societat civil acollis com a propies aquelles tasques. Els grups
"pro vida', i altres legitimament preocupats, poden trobar aqui una excel.lent llum per as seus
ideals.

Un dtre exemple més proper a nostre tema mostrara que no es tracta d'un idealisme
impracticable. Els primers cristians van trobar-se amb una practica social pagana molt extesa
gue era I'abandonament de nens (en I'antiguitat € recurs a l'avortament era molt més rar
perqué comportava perills molt més grans per a la salut. Era més freqlient donar a llum i
abandonar o assassinar a nen indesitjat). Els cristians comencaren tot negant-se totalment a
aquesta practica, i oposant-li no e reclam duna prohibicidé legal, ni l'assassinat de qui
abandonava €els nens, sind I'gjuda i acollida de nens entre ells. En aquest mateix sentit, ¢no
podria avui I'Església congtituir un servel d'atencié per a que tota persona en situacio-limit o
dificil (i que, per la seva consciencia etica o cristiana potser no voldria avortar) sapiga que pot
recorrer, lliurar e nen amb garanties, etc.? Per suposat, €s quasi segur que aixo produiria
abusos; també hi foren en I'església primitival(5) Perd aixo no va anul.lar aguella practica
cristiana.

No podem seguir ara precisant més per aguest cami.
El problema de I'avortament té encara un rerafons que convé abordar per a contextuar-lo bé,

tot i que no congtitueixi € punt central de I'argumentacid sobre ell. Ens referim a la relacio
entre avortament i control de la natalitat. A aquest temali dedicarem el darrer capitol.
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7."JERARQUIA DE VERITATS" (VaTicall, UR 11)

A 4.1 hem dit que, per regla general, hom no recorre a I'avortament com a mitja estricte de
contracepcio. Tot i aixd sembla indubtable que un factor que ha contribuit areforcar € discurs
de larad avortista ha estat la doctrina de I'Església sobre €l control de la natalitat. La falta de
credit (i darguments) per a aquest ensenyament, unida a la tremenda duresa dagunes
expressions (que han volgut comparar € control de la natalitat amb e crim), ha posat la
sospita en la postura de I'Església sobre l'avortament. | ha fet que sinclogui e tema de
I'avortament en la reclamacio de revisar la doctrina eclesiastica sobre el control de
naixements.

No volem entrar ara (ni podem fer-ho) en la questio de la moraditat dels mitjans
anticonceptius. Perd si que farem un parell de reflexions que reflecteixin el sentir de molts
cristians, sumits en angoixosos problemes de consciéncia, 0 que altres cops, han decidit
"desconnectar" la seva vida moral de I'ensenyament de I'Església.

En tot e que segueix no sic jo qui argumenta. Es només l'intent de fer arribar ales instancies
oficials els arguments que escolta, com a"creu de cada dia’, qualsevol agent de pastoral.

7.1. Sospitesinnecessaries

Molts cristians arglieixen que la rad Ultima que va tancar la clpula eclesial en la seva postura
actual va ser la por a perdre autoritat. Molts han llegit que la comissié nomenada per Pau VI
va ser, per mgjoria aclaparadorace), partidaria d'un canvi en I'ensenyament oficial de I'Església.
Quan € dictamen de la comissio pontificia estava ja en mans del papa, els representants de la
minoria amenagaren Pau VI amb I'argument que un canvi en aguest punt suposaria descredit
de l'autoritat del magisteri de I'Esglésiat?. L'Humanae vitae hauria nascut, diuen, com a fruit
de la por, més que com arecerca de la voluntat de Déu sobre els homes.

Quina resposta sha de donar a aguesta objecci6? Primerament, cal escoltar-la. | després
reconeixer que aquella actitud (si fos real) ens sembla que seria contraria a I'Evangeli | a Déu
revelat en Jesucrist. (No diem agui que fos real, ni entrem ara en la quiestio de la moralitat dels
mitjans anticonceptius). En darrer lloc quedaria un punt que és desfer aquest malentes.

Arabé: & cami que li queda a I'Església, quan sha creat una situacié com aquesta, és el de no
actuar en aguest punt autoritariament i impositiva, sSindé € cami de subministrar arguments
convincents i raons valides per a tots els homes de bona voluntat o, almenys, per a tots els
cristians.

7.2. Argumentsinsuficients

Aguesta necessitat de valorar raons i arguments ens porta a la segona reflexio que voldriem
fer. No pot oferir-se com argument definitiu la sola naturalesa fisica de l'acte sexual,
dedligant-lo de tot & seu context, € seu contingut i & seu embolcall humans. Per una triple
rao.

a) Aquesta manera d'argumentar Sassemblaria, per una banda, a la dels testimonis de Jehova
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guan condemnem com a immorals les transfusions de sang, invocant el respecte alanatura. O
alade sant Agusti quan argleix que €l llenguatge ens ha estat donat només per a dir la veritat
i que, per tant, S uns criminals em pregunten on esta l'innocent que persegueixen, jo no puc
mentir-los perque seria fer un mal per a obtenir un bé...18)

En la mateixa linia que Agusti, pero referint-se al camp sexual se situa sant Tomas (22 2ae. q
154, a 12), quan gqualifica els actes "contra naturam" segons la seva gravetat (bestialitat,
sodomia i masturbacio o "inmunditia': cf. ad 4). Pero a més a més afegeix que aguests pecats
contra natura sOn més greus que I'incest (!). 1 en donalarad amb la seva claredat acostumada:
en aquells pecats I'home transgredeix allo que esta determinat per la natura, per aixo son
gravissms ("transgreditur homo id quod est secundum naturam determinatum... inde est
quod... hoc peccatum est gravissmum™). Mentre que l'incest és nomeés "contra la reveréncia
natural que devem a les persones’ (ibid c.). Aquesta primacia de l'ordre de la fisica sobre
I'ordre de la persona és propia d'una mentalitat historica pre-moderna que, per dir-ho aixi, sha
ancorat en Aristotil sense arribar a Hegel. D'aguesta mentalitat semblen deutors tots aquells
moralistes que pretenen que I"'enorme" gravetat de la contracepcio esta en que I'home se situa
al mateix nivell de Déu Creador, com a Anticreador (confonent aixi a Déu Creador amb un
demilirg barat). Tots aguests arguments semblen fets expressament per a no convencer.

b) Per I'altra banda (pel que fa al context huma d'aguesta naturalesa), € raonament oficial
continua presoner de I'errada logica agustiniana: € plaer sexual d'una parella estable estaen s
mateix viciat, i només es justifica per la finditat de la concepcid9). Un argument d'aquesta
mena no representa la totalitat de la tradicié moral cristiana. | S és proposat per gent que ha
renunciat meritoriament a la vida sexual, no evita la sospita de ser una espécie de projeccio
cap als atres de la propia situacio. Una cosa és que larelacio sexual hagi de romandre obertaa
la fecunditat, i una altra que hagi d'estar-ho cada acte concret d'aquesta relacio. Tinguem en
compte que avui, amb la por a I'amenaga super-poblacional, no podem fer-nos carrec de la
importancia i dificultat, fa quinze segles, d'augmentar la poblacié i de reproduir-se. Aixo fa
gue alguns Pares diguessin que la findlitat primaria del matrimoni era la reproduccié. Després,
el Vaticall prioritzala"intima comunitat de vidai amor" com afont de la fecunditat.

c) A més dels seus reduccionismes fisiologics, aquesta manera d'argumentar incorre també en
un reduccionisme sexista. La seva concepcid de "naturalesa humana' esta presa exclusivament
del funcionament masculi. En I'home si que la posshbilitat de fecunditat coincideix amb
I'gjaculacié seminal i per tant amb €l plaer. Pero la naturalesa de la dona és totalment distinta:
en ella hi ha organs de plaer que son absolutament gratuits per a procés reproductor (poden,
finsi tot, extirpar-se sense danyar aquest proces) i que, per tant, no poden justificar-se des de
la reproduccio. Sinsinua aqui una altra visio de la sexualitat que hauria de ser més atesa i que
sobre a la possibilitat del que podria anomenar-se "gratificacio per contacte" en lloc de la
"gratificacio per prestacid” tipicament masclista. La practica escandalosa i antinatural de la
clitoridectomia mostra fins a quin punt aguesta dada resulta indigerible per a les mentalitats
masclistes dominants i les cultures generades per elles.

Doncs bé, tothom estara d'acord que I'Església no pot donar ni de lluny la sensacio que la seva
argumentacio sobre els mitjans anticonceptius desconeix €ls aspectes comunicatius de la
relacid (que la mateixa Església ha presentat molt positivament en diverses ocasions) i que
aboca a una especie de "mutilacié espiritua" semblant a la que acabem d'esmentar. Pero, de
fet, e llenguatge de molts eclesiastics si que aixeca aguesta sospita. La historia, que és mestra
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de la vida, ens recorda que hi hagué una época on totes les étiques (paganes o cristianes)
consideraven immorals les relacions sexuals en els dies de la regla, per creure que la sang en
I'lter danyava €l semen i exposava a malformacions del fetus. Quan I'avenc de la ciencia va
anar demostrant que no era aixi, hi hagué tedlegs que van continuar aferrats a l'antiga posicio,
condemnant tots els que I'abandonaven, i acudint ara a arbitraries raons de puresamoral...

Cal repetir una vegada meés que, amb tot € que sha dit, no es pren cap postura respecte de la
moralitat de I'anomenada contracepcié artificia. | que I'Església pot tenir el deure d'alertar
contra la devaluacio, no nomes del sexe, sino de tot I'huma, en una cultura muntada sobre €l
lucre. Solament Sassenya-la I'enorme perill que té I'argumentacié habitual. Perill que obliga
I'Església a re-examinar tota la seva argumentacio, | a cercar una argumentacio que sigui
globalment humana i no nomes fisicista i només masculinao). | s I'Església es veiés obligada a
canviar alguna cosa (com ja passa en € cas de Galileu) és en aquest canvi on haura d'esperar
confiada I'assistencia de I'Esperit de Déu, més que obligar I'Esperit a coincidir amb ella per
no deixar-la en mal lloc. La "jerarquia de veritats' que ensenya el Vatica Il obliga a distingir
entre avortament i contracepcio, sense equiparar-los de manera simplistay.

| aquesta mateixa jerarquia de veritats obliga a dir, en primerissm lloc, que davant Déu, la
comunitat humana (de la que forma part I'Església) no és res més que una comunitat de
perdonats. JesUs ja ens avisa quan es presenta com l'enviat als malalts i no als sans. "s féssiu
cecs no tindrieu pecat, pero com que dieu que hi veieu e vostre pecat persisteix” (Jn 9,41).

San Salvador, setembre 1994
Sant Cugat del Valles, febrer 1995
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NOTES

1. Per posar un Unic exemple, encara esta recent la historia de la negacié a la dona de drets
humans elementals (com el vot), per part d'un Occident que es vantava d'haver-los conquerit.

2. "El model de la major part de les democracies capitalistes és un model mecanic que
equilibra els drets i responsabilitats dels diferents sectors de I'electorat centrant-se en la
llibertat de lindividu. En un model aixi tot el que és débil i vulnerable, inclosos els nensi la
natura, tendeix a endur-se la pitjor part, atés que no té una veu suficientment forta -suposant
gue en tingui cap- per a influir en I'equilibri de poder o protegir-se contra l'individualisme
rapac”. (S. Mc Fague, Modelos de Dios, Santander 1994, p. 206. Subratllat nostre).

3. La paraula avortament ("ab-ortus’) significa literalment aix0: no naixement, negacio del
naixement. | I'expressio amb que es pretén de substituir-la ara ("interrupcié de I'embaras’)
resulta un eufemisme enganyos que pretén donar per resolt el problema en la mateixa manera
de plantejar-lo. Es igua que €els qui, per la banda oposada, qualifiquen I'avortament com un
"assassinat" sense més. Ambdues maneres de parlar desconeixen la unitat dinamica de la
realitat humana, i equiparen el fetus amb el que ja no és (mera matéria organica) o bé amb €
que encara ho és (una persona plena).

4. El Pais, 5 gener 1990. Veure també el text de Zubiri citat a final del Quadern.
5. H. Rouillé, El Tercer Mundo. Claves de Lectura. Santander 1994, p. 45.

6. Estorna absurda en absolutitzar-la si es prefereix una formulacid més precisa.
7. ElviraMasia Espin, Educacio per ala pau, Barcelona 1994, p. 129.

8. Aix0 mateix passa exactament amb altres problemes morals com és el cas de la prostitucio.
La prostitucié anomenada "de classe dta’' té poc a veure, des del punt de vista moral, amb la
de la pobra dona a la qual no se li ha deixat una atra alternativa per a sobreviure o aimentar
uns fills. El fet que en la complexitat de la practica puguin apareixer entremesclats ambdos
nivells, no ha dimpedir-nos percebre la seva profunda disparitat moral.

9. Prescindint ara d'algunes situacions-limit (sanitaries, o de violacio, etc.), que també poden
afectar elsrics.

10. "Que hi ha de més sordid que la prostitucié? No obstant, treu les progtitutes de la societat
humana... i laluxdria ho dteraratot” (Agusti, De ordine, 2,4,12). Sant Tomas (22 2ae. q 10, a
11) cita aguest text parlant de la llibertat religiosa, i € comenta aixi: "el govern huma ha
dimitar el govern divi. Ara bé Déu, tot i que totpoderos i absolutament bo, ha permes que es
cometin a l'univers alguns mals que podria prohibir, no sigui que, en treure els mals, es treguin
també béns majors 0 se segueixin mals encara més grans. Per la mateixa ra0, els governants
humans han de tolerar justament (recte) alguns mals, no sigui que es produeixin mals majors
0 Simpedeixin béns més grans'. (N.B. Tomas argumenta aixi parlant de la llibertat religiosa i
malgrat que pressuposa expressament que "els infidels pequen amb els seus cultes’, cosa que
avui ningl no acceptaria).
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11. Per no parlar genéricament de pobles, o de "Nord i Sud", atenguem a la seglient dada més
concreta: un reduit grup de multimilionaris que no arriba a les mil persones posseeix més
riguesa que la meitat de la poblacié mundia junta. ¢Qui podria considerar aquestes mil
persones legitimament propietaries, s no és una legidacio lladre i feta només pels rics, i
contraria per aixo atota moral? (N.B. La dada adduida va ser comentada per Radio Exterior
d'Espanya, en la seva emissio de les 24 hores del 3 a 4 d'octubre de 1994, en una cronica
sobre lareunié del FMI aMadrid).

12. Per aixo crida I'atencio que alguns dels anti-avortistes més acerrims siguin alhora partidaris
decidits de la pena de mort, i no percebin la contradiccié que implica acceptar €l conflicte de
valors en e cas que aguests sOn més univocs (com passa amb la pena de mort que afecta
persones plenament constituides) i no acceptar-lo quan son meés analogics. Sense que valgui la
resposta que, en e cas de la pena de mort es tractaria d'un criminal i en el cas de I'avortament
es tracta d'un innocent: puix que el "nasciturus’, tot i que mereix ser anomenat ja ésser huma,
no pot ser anomenat "innocent” perqué esta encara més enca de tota possibilitat moral. La
vida humana és una realitat dinamica, perd lainnocéncia no. El fetus és tan innocent com pot
ser-ho una pedra o una planta. Tot aixo permet sospitar que no és unarad moral, siné unarad
interessada, la que esta sota aquesta manera d'argumentar.

13. Per aix0 no és destranyar que la mateixa autora citada a la nostra nota 2, parlant del Déu
de la vida es desmarqui expressament dells, perqué no "fan referéncia al creixement i a la
plenitud de lavida', siné "nomeés a naixement" (op. cit. p. 176).

14. "Si lalluita en favor de lavidai contrala mort no serveix al'amor, estransforma alafi en
una glorificacio abstracta d'una vida sense amor, i aixo vol dir: una glorificacio involuntaria de
lamort" (E. Jungel, Dios como misterio del mundo, Salamanca 1984, p. 498).

15. De tot aix0 resten petjades en I'obra de LUCIA DE SAMOSATA, El pelegri (n. 11-13) i
en autors com Tacit 0 Suetoni. Crida l'atencié la tranquil.litat i "normalitat” amb qué aquests
autors consideren moral la seva practica, i critiquen a jueus i cristians per oposar-se a ella. A
aixd0 mateix sembla referir-se K. Marx quan (segons testimoni de la seva filla) quan €ella era
nena "el moro" (= el seu pare) li explicava que encara que només fos per alo que va fer pels
nens, hi hauriaunarad per a perdonar € cristianisme.

16. 64 vots contra 4 éslaversié que hacirculat en diverses obres damplia difusio, i no ha estat
desmentida.

17. La Veritatis splendor, en una nota a peu (131) cita unes paraules de Pau VI dites en un
atre context, per argumentar que s hi hagués algun canvi en coses que I'Església havia
declarat intrinsecament dolentes "¢qui no veu que d'aixo se seguiria un relativisme moral que
portaria facilment a discutir tot el patrimoni de la doctrina de I'Església?’. Aquest temor a una
conseguiéncia practica em sembla que és larad Ultimai la clau hermeneutica de total'enciclica.
Des d'un punt de vista teologic cal acceptar que I'Església, en la reditzacié de la seva missio,
esta sotmesa a mateix manament al qual va sotmetre's e Messias ("no temptaras € Senyor, €
teu DéuU!": Mt 4,7) i aixo implica que (excepte els casos excepcionals que precisa € Vatical)
I'Església ha d'estar més disposada a complir la voluntat de Déu que a no veure posada en
questio la seva autoritat. Des d'un punt de vista historic, hi ha fets que confirmen aquesta
afirmacio: quan Lled X condemna la proposicié que "cremar heretges és contra I'Esperit
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Sant", o quan Lled XII prohibeix la vacuna, al.legant que era contraria a la voluntat de Déu
gue permetia les malaties per a castigar els homes..., estaven anticipant de manera ben
dolorosa € dilema que comentem. Cal recordar que I'Església té garantida en circumstancies
molt excepcionals una "infalibilitat” perdo mai una impecabilitat. | que una de les causes d'error
entre els homes és una forma de ceguesa interessada per l'ingtint d'autodefensa i, per aixo,
pecaminosa.

18. Veure els dos tractats De mendatio i Contra mendatium per a percebre on pot portar una
|ogica merament "fisica" treta del seu context huma. Agusti plantgja els casos segients. "les
llevadores egipcies que van mentir per salvar del degollament els nou nats dels egipcis’ (DM
5,5). O "un malalt, lavida del qual perilla; s se li déna la noticia de la mort del seu fill Unic i
molt estimat, sacabara de morir. | ell pregunta s & seu fill viu" (CM 18,36). O: "un home
sense batgjar es troba en mans dels infidels i no és possible la seva salvacio eterna pel baptisme
més gque enganyant els sentinelles’ (CM 20,40). | respon que en cap d'ells seria licit mentir
perque no éslicit fer el mal perque vingui e bé (encara que, en el cas de les llevadores egipcies
i atres, concedeix que, s per un acte de misericordia es perdonen els pecats anteriors, també a
elles per la seva misericordia se'ls va perdonar el pecat concomitant: cf. CM 15,32). El principi
que diu que no pot fer-se ma perqué vingui e bé, o que la fi no justifica els mitjans és
inobjectable. El que Agusti no demostra és que, en aquells casos, es tracti efectivament d'un
mal: aix0 ho dona per suposat, des del que he qualificat com la seva "logica merament fisica
treta del context humd'. | alo que en redlitat I'espanta (com repeteix diverses vegades en
ambdos tractats) és que, s concedeix que en algun d'aquests casos ja no hi ha mentida, tem
lliscar per un pendent sense frens. Es a dir: altra vegada unes consequiéncies practiques.

19. cf. De peccatorum meritis et remissione, cap. 19, n. 57: "honestus modus illo fervore
utendi, propagandae proli... accommodatus'. Convé notar que aquest "bon Us d'una cosa
dolenta" (ibid) esta per Agusti vinculat a fet que €l pecat original es transmeti per la generacio
sexual, unica manera que €l vatrobar per a no haver datribuir-lo a Déu, creador immediat de
les animes (cf. vg. Contra duas ep. pelag. 17,35). Per aixd Agusti no admet que els infants
gue moren sense baptisme puguin anar a cap atre lloc que a l'infern!, donat que son fruit de
I'acte sexual. L'atrocitat d'aquestes consequieéncies constitueix també una "reduccié a I'absurd"
del pressuposit del que han partit.

20. La Veritatis splendor (n. 110) admet sincerament, tot i que de manera general, "els
eventuals limits de les argumentacions humanes presentades pel Magisteri” i, per aixo, crida
els moralistes "a aprofundir les raons dels seus ensenyaments, a il.lustrar els fonaments dels
seus preceptes i la seva obligatorietat, mostrant la seva mitua connexio i la relacié amb la
finalitat Ultima de I'nome". Es exactament € que aqui postulem, perqué no pass que una
simple apel.lacié ala doctrina classica del "probabilisme” moral permeti dir que, en un cas tan
serids, tan angoixant i tan dramatic, no es pugui imposar guelcom que té arguments deficients,
perqué és molt probable que llavors no pugui donar-se la "plena advertencia” requerida per a
cometre un pecat mortal. Advertencia ensenyada pel concili de Trento i reconeguda per la
mateixa enciclica (n. 70).

21. Sobre la presencia de la preocupacio per aguest tema a I'Església, demanaria que fossin
llegides les pgs. 122-123 del Testament de I'ABBE PIERRE (PPC, Madrid 1994)
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QUESTIONARI PER A TREBALLAR EL QUADERN

0. Abans de comencar comenteu les primeres impressions de la lectura del Quadern.
- Quines et sembla que son les afirmacions centrals
- Qué n'opines?

1. L'avortament és un tema del qual en la nostra societat hi ha un llarg debat; fora bo no
defugir-lo.

- Recordalesraons delsunsi dels altres
- Fes-ne una primera valoracio.

2. Comencem a reflexionar sobre el Quadern dient les nostres reaccions davant d'un cas
concret.

- Com has reaccionat en llegir la citacié d'Oriana Fallaci que encapca-la €l treball?

4. L'autor compara la logica del sistema neoliberal amb la logica de larad avortista (cap. 2 i
3).

- Andlitza €ls seus raonaments i déna la teva opinié.

5. Pero, tot seguit (cap. 4) recorda l'exquisida sensibilitat de Jestis davant les situacions limit,
finsi tot quan no podia aprovar les conductes concretes.

- Opina sobre les situacions limit, especialment pel que fa a l'avortament dels
pobres, com comenta I'autor.

6. A l'autor li fou impossible de recollir la doctrina de I'enciclica Evangelium vitae pergue el
seu escrit fou lliurat a I'editor molt abans de la seva aparicié. Si has tingut I'oportunitat de
llegir-la (no et fii's de certs resums periodistics!) acull les seves reflexions en la sintesi que tu et
vas fent sobre el tema.

- Quinaet semblalaintencio central del pensament del Papa i la seva aportacio?
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