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Il. FUENTES

A) Osras coMpLETAS DE M. LuTErRO

La primera edicién completa o Gesamtausgabe de las obras de Lutero
es la de Wittenberg, iniciada en vida del Reformador, el cual la encomendé
al profesor Gaspar Cruciger y al maestro Jorge Rorer. Comprende dos series:
ana de libros en alemén: Biicher D. Mart. Luth. (Wittenberg 1539-59),
12 vols., v otra de libros latinos: Opera omnia (Wittenberg 1545-57), 7 vols.;
entre éstos hay varios traducidos del alemdn al latin con aprobacién del au-
tor. El mismo Lutero puso un prélogo alemén al vol.1 de la primera serie
y otro prélogo latino al primero de la segunda serie. Este prologo latino re-
viste singular importancia por lo que tiene de autobiogrifico y explicativo
de su crisis religiosa. Al tomo segundo (1546) le puso Melanthon un prélogo,
que puede decirse la primera biografia de Lutero en tono de panegirico
(Historia vitae Martini Lutheri), tres afios antes de los Commentaria de
I. Cocleo.

La segunda edicién mds completa que la de Wittenberg y ordenada cro-
nolégicamente es la de Jena, 8 vols. en alemén (Jena 1555-58) v 4 en latin
(1556-58), que fue reimpresa varias veces, como también la de Wittenberg.

Siguieron otras ediciones de obras completas, como la de Altemburg
(1661-64), en 10 vols., en aleman modernizado; de los escritos latinos sola-
mente se publican algunos, y ésos traducidos al alemén; la de Leipzig (1729-
40), en 23 vols.; la de Halle (1740-53), en 24 vols., que suele citarse por el
nombre del que la preparé, J. G. Walch, y la adorné con introducciones y
noticias v otros muchos materiales. Los escritos latinos los da en traduccion
alemana.

Bajo el aspecto critico alcanza mayor valor la «dicién de Erlangen», pre-
parada por varios eruditos, que procuraron ofrecer, tanto el texto latino
como el alemén, con bastante exactitud. Es una edicién econdémica de mal
papel, en 105 tomitos de pequefio formato (677 en alemdn, 38 en latin), dis-
tribuidos en diversas series: 1. Escritos alemanes: Deutsche Schriften, o bien,
Luthers simtliche Werke (Erlangen 1826-57), reimpresa por E. L. Enders
(Frankfurt 1862-85). 1. Escritos latinos: Exegetica Opera latina, 28 vols. (Er-
langen 1829-86); Comment. in epist. ad Galatas 3 vols. (Erlangen 1843-44);
Opera latina varii arguments 7 vols. (Frankfurt 1865-83). A la «edicidn de
Erlangen» suele agregarse el epistolario de Lutero, empezado a publicar por
E. L. Enders y terminado por G. Kawerav, Dr. Martin Luthers Briefwechsel
(Leipzig 1884-1932), en 19 vols.

Pero la edicién méas completa y miés cientifica, que aspira a ser definitiva,
es la «Weimarer Ausgabe» de Lutherswerke (Weimar 1883ss), ya casi termi-
nada, aunque los primeros volimenes necesitan ser reeditados mds cuidado-
samente. Comprende cuatro series:

a) Werke (1883-1970), hasta ahora 59 vols., algunos de varios tomos,
de escritos dogmaticos, polémicos, exegéticos, académicos, oratorios, didic-
ticos, pedagdgicos, etc.

b) Briefwechsel (1930-67), 12 vols.

¢) Die deutsche Bibel (1906-60), hasta ahora 11 vols. ¢n 13 tomos.
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d) Tischreden (1912-21), 6 vols. de las Charlas de sobremesa, tnica parte
que hasta ahora tiene buenos indices.

Sobre las ediciones de Obras completas de Lutero véase la breve exposi-
cién de H. Vorz, Luther, en «Die Religion in Geschichte und Gegenwart»
(Tubinga 1960), y la més amplia de PETer Kawgrau, Luther 149-67;
G. Worr, Quellenkunde I1 172-81.

B) OTrRAS FUENTES IMPRESAS

K. AvLanDp, Martin Luthers 95 Thesen. Mit den dazugehdrigen Dokumenten {Hamburgo 1965).

P. 8. ALLEN, Opus epistolarum Des, Erasmi (Oxford 1906-58) 12 vols,

P. BaLanN, Monumenta Reformationis Lutheranae r521-1525 (Ratisbona 1884).

— Monumenta saeculi XVI... Clementis VII epistolae (Innsbruck 188s).

BeaTus: véase RHENANUS.

H. BarGE, Neue Aktenstiicke zur Geschichte der Wittenberger Unruhen im Jahve 1521 und r522:
ZKG 22 (1901} 120-29.

— Aktenstiicke zur Wittenberger Bewegung Anfang 1522 (Leipzig 1922).

G. BERBIG, Spalatiniana. Quellen und Darstellungen aus der Geschichte des Reformationsjahr-
hunderts (Leipzig 19o8).

E. Borcking, Ulrici Hutteni Opera quae reperiri potuerunt omnia (Leipzig 1859-62) 5 vols,
mas 2 complem.

T. BrRIEGER, Aleander und Luther 1521. Die vervollstindigsten Aleander-Depeschen (Gotha 1884).

BuGeENHAGEN, Dr. Johannes Bugenhagens Briefwechsel, ed. O. Vogt (Stettin 1888).

Bullarium Romanum, ed. 'Thomassetti (Turin 1857-72).

L. Carvauns, Nuntiaturberichte Morones und Poggios. Legations Farneses und Cervinis: 1539-40
(Berlin 1909).

O. CLEMEN, Briefe aus der Reformationszeit: ZKG 31 (1910) 81-105.300-22.

— Flugschriften aus den ersien Jahren der Reformation (Leipzig 1907-10).

Constitutiones Fratrum Heremitarum sancti Augustini ad apostolicorum privilegiorum formam
pro Reformatione Alemanie (Nuremberg 1504).

Corpus Catholicorum (Miinster 1919ss).

Corpus Reformatorum. Contiene las obras de Melanthon, vols.1-28 (Halle 1834-1860); las
de Calvino, vols.29-87 (Braunschweig 1863-96), v las de Zwingli, vols.88-113 (Berlin,
Leipzig, Zirich 1904-1939).

CyPRrRIAN: véase MYCONIUS, SPALATINUS, TENTZEL.

Deutsche Reichstagsakten unter Karl V, Jingere Reihe, Vol.1: A. Kruckitorn, Wahlverhand-
lungen: 1516-19 (Gotha 1893); vol.z: A, WRreDE, Reichstag zu Worms: 1520-21 (Gotha
1896); vol.3: Niirnberger Reichstage: 1524 (Gotha 1901); vol.4: Niirnberger Reichstag: 1524
(Stuttgart 1905); vol.7: J. Kuenn, Bundestage... Reichstag zu Regensburg: 1527-28...
Reichstag zu Speier: 1529 (Stutigart 1535).

F. Drrrricy, Die Nuntiaturberichte Giovanni Morones vom Reichstage zu Regensburg r§q1:
HJ 4 (1883) 395-472.618-73.

— Nuntiaturberichte Giovanni Morones: 1539-40 (Paderborn 1892).

I. DOELLINGER, Beitragge zur politischen, kirchlichen- und Culturgeschichte der sechs letzten
Jahrhunderte (Viena 1862-82) 3 vols.

P. Drews, Spalatiniana: ZKG 19 (1899) 69-98.486-514: 20 (1500) 467-99.

D. Erasmus, Opera omnia, ed. J. Clericus (Leiden 1703-1706), 10 vols.

-_ gmsmi Opuscula. A Supplement to the Opera omnia, ed. W. K. Ferguson (La Haya 1933).
f. ALLEN,

K. E. FoersTemann, Urkundenbuch zur Geschichte des Reichstages zu Augsburg im Jahre 1530
(Halle 1833-35) 2 vols.

— Liber Decanorum Fac. theol. Academiae Vitebergensis (I.eipzig 1838).

- Album Academiae Vitebergensis (Leipzig 1841-1905) 3 vols,

~ - Neues Urkundenbuch zur Geschichte der evangelischen Kirchenveformation (Hamburgo 1842).

W. I‘rRicDENSBURG, Beitraege zum Brigfwechsel der katholischen Gelehrter Deutschlands im
Reformationszeitalter : ZKG 16 (1896) 470-99; 18 (1898) 106-31.233-97.420-63; 23 (1902)
110-55, Cf. NUNTIATURBERICHTE.

M. Gactiarn, Correspondance de Charles V et Adrien VI (Bruselas 1859).

I, Giiss, Akten und Briefen zur Kirchenpolitik Herzog Georgs von Sachsen (Leipzig 1905).

A. L. Herminarp, Correspondance des Réformateurs dans les pays de langue frangaise (Gine-
bra 1806 97) ¢ vols.
Fheperen: véase BOECKING.

Jona. s cane Kawnrau,
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P. KaLkorr, Die Depeschen des Nuntius Aleander vom Wormser Reichstage 1521 (Halle 1897).

— Briefe, Depeschen und Berichte iber Luther vom Wormser Reichstage 1521 (Halle 1898).

G. Kawerau, Der Briefwechsel des Justus Jonas (Halle 1884).

J. KessLEr, Sabbata mit kleineren Schriften, ed. E. Egli-R. Schoch (St. Gallen 1902).

W. KoeHLER, Dokumente zum Ablasstreit vom 1517 (Tubinga 1934).

T. KoLpE, Analecta Lutherana. Briefe und Aktenstiicke (Gotha 1883).

J. Kuenx: véase DEUTSCHE REICHSTAGSAKTEN.

H. LaeMMER, Monumenta Vaticana historiam ecclesiasticam s.XVI illustrantia (Frei-
burg i. Br. 1861).

K. Laxz, Correspondenz des Kaisers Karl V (Leipzig 1844-46) 3 vols.

K. LEems, Historiarum sui temporis ab anno 1524 usque ad annum 1548, en 1. DOELLINGER,
Beitraege 11 445-611.

1. Le Prat, Monumeniorum ad hisioriam concilit Tridentini illustrandam... collectio (Lovai-
na 1781-87) 7 vols.

R. vox LiiencroN, Die histovischen Volkslieder der Deutschen vom XIIT bis XVI Jahrhundert
(Leipzig 1865-69) 4 vols.

V. E. LoEescHER, Vollstdndige Reformations-Acta und Dokumente: 1517-19 (Leipzig 1720-29)
3 vols.

J. Marugsius, Historien von den ehrwirdigen in Gott seligen... Martini Lutheri (Nurem-
berg 1565); reimpresa por G. LoEescHE, foh. Mathesius Ausgetvdhlie Werke vol.3
(Praga 18¢8).

F. MeLantHON: véase CORPUS REFORM.

— Melanchthons Werke in Auswahl, ed. R. Stupperich {Gdtersloh 1951ss).

— Philippi Melanchthonis epistolae, iudicia, consilia... quae in Corp. Reform. desiderantur,
ed. E. H. Bindseil (Halle 1874).

C. Mirpr-K. Avanp, Quellen zur Geschichte des Papsttums und des romischen Katholizismus
vol.1 (Tubinga 1967).

F. Mycontus, Historia Reformationis vom Jahr Christi 1517 bis 1542, ed. E. S. Cyprian (Leip-
zig 1718)

F. K. MuELLER, Die Bekenntnisschriften der reformierter Kirche (Leipzig 1903).

T'. MONTZER, Schriften und Briefe. Kritische Gesamtausgabe, ed. Kirn-Franz (Giitersloh 1968),

T. MuTHER, Die Wittenberger Universitdt- und Fakultdtstatuten vom Jahre 1508 (Halle 1867),

C. G. NECDECKER, Urkunden der Reformationszeit (Kassel 1836). Cf. RATZEBERGER.

Nuntiaturberichte aus Deutschland (Gotha 1892ss). Vol.1, W. FrIEDENSBURG, Nuntiaturen des
Vergerio: 1532-36; vol.2, Nuntiatur des Morone: 1536-38 (Gotha 1892); vol.3-4, Legation
Aleanders: 1338-39 (Gotha 189¢3); vol.s, L. Carpauns, Nuntiaturberichte Morones und
Poggios. Legations Farneses und Cervinis: 1539-1540 (Berlin 190g).

J. OrpEcop, Chronik des Johan Oldecop, ed. Euling (Tubinga 1881).

G. PrerLscHIFTER, Acta Reformationis catholicae Ecclesiam Germaniae concernentia saeculi XVI.
Die Reformverhandlungen des deutschen Episcopais von 1520-1570 (Ratisbona 1959-71)
4 vols.

M. RaTZEBERGER, Die handschriftliche Geschichte Ratzebergers diber Luther und seine Zeit,
ed. C. G. Neudecker (Jena 1850).

B. RuENANUS, Briefwechsel des Beatus Rhenanus, ed. A. Horawilz-K. Hartfelder (Leip-
zig 1886).

A. L. RicTER, Die evanlischen Kirchenordnungen des sechzenten Jahrhunderts (Weimar 1846)
2 vols.

M. Sanuto, I Diarii (Venecia 1879-1903) 58 vols,

O. ScueeL, Dokumente zu Luthers Entwicklung (Tubinga 1929).

ScHEURL, Chr. Scheurls Briefbuch, ein Beitrag zur Geschichte der Reformation, ed. F. von
Soden-J. K. Knazke (Postdam 1867-72) 2 vols.

F. W. ScHIERMACHER, Briefe und Akien zu der Geschichte des Religiongespraches zu Marburg 1529
und des Reichstages zu Augsburg 1530 (Gotha 1876).

J. F. Suemanwus, De statu veligionis et veipublicae Carole V Caesare commentarii (Estrasbur-
go 1555)-

P. Smrra, Luther’s Correspondence and other contemporary Letters, trad. y ed. (Philadelphia 1913).

G. SpaLaTINUS, Annales Reformationis, oder Jahrbiicher von der Reformation Lutheri, ed. E. S. Cy-
prian (Leipzig 1718).

— Historischer Nachlass und Briefe, ed. C. G. Neudecker-L. Preller (Jena 1851).

C. Scuusarr, Die Berichte iiber Luthers Tod und Begrdbnis (Weimar 1917).

V. ScuuLtzE, Aktenstiicke zur deutschen Reformationsgeschichte: ZKG 3 (1879) 150-84.492-
523.609-53. (Despachos de Contarini, etc., afio 1541.)

J. STRIEDER, Authentische Berichte tiber Luthers letzte Lebensstunden (Berlin 1g912).
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W . E, Te~rzeL, Historischer Bericht vom Anfang und ersten Fortgang der Reformation Lutheri,
ed. E. 8. Cyprian (I.eipzig 1718) 2 vols.

H. ULsricu-H. Vorz, Urkunden und Aktenstiicke zur Geschichie von Luthers Schmalkaldischen

Artikeln (Berlin 1957).

R. WEenENBORG, Neuentdeckte Dokumente im Zusammenhang mit Luthers Romreise: Antonia-
num 32 (1957) 146-202.

J. H. WessENBORN, Statuten und Ordnungen des Amplonianischen Collegiums (Erfurt 1880).

— Abkten der Exfurter Universitdt (Halle 1881-89) 3 vols,

U. ZwineLy, Sdmtliche Werke. Cf. Corp. REF.
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II'lI. BIBLIOGRAFIA

(Otros estudios que sélo se utilizan incidentalmente seran citados en su lugar en forma
completa.) '

K. Arann, Hilfsbuch zum Lutherstudium (Berlin 1970). Contiene el indice alfabético y el crono-
légico de todos los escritos de Lutero, con indicacién del lugar que ocupan en las princi-
pales ediciones.

~ Der Weg zur Reformation, Zeitpunkt und Charakter des reformatorischen Erlebnisses Martin
Luthers (Munich 1965).

P. ALtiaus, Luthers Lehve von den beiden Reichen (Berlin 1952).

— Luthers Lehre von den zwei Reichen im Feuer der Kritik: LJ 24 (1957) 40-68.

— Die Theologie Luthers (Giitersloh 1963).

J. AtxinsoN, Marlin Luther and the Birth of Protestantisme (Middlesex 1968).

R. H. Bainton, [lere [ stand. A life of Martin Luther (New York 1950).

— Studies on the Reformation (Londres 1964).

H. Barce, Andreas Bodenstein von Karlstadt (Leipzig 1903) 2 vols.

— Friihprotestantisches Gemeindechristentum in Wittenberg und Orlamunde (Leipzig 1909).

— Zur Genesis des friihreformatorischen Vorgdnge in Wittenberg, Neue Aktenstiicke: ZKG 22
(1901) 615-26.

G. Baucn, Die Universitit Exfurt im Zeitalter des Friihhumanismus (Breslau 1903).

K. Baver, Die Wittenberger Universitdtstheologie und die Anfdnge der deutschen Reformation
{Tubinga 1928).

R. Baumer, Der junge Luther und der Papst: Cath 4 (1969) 392-420.

— Maytin Luther und der Papst (Mimster 1970).

— Die Diskussion um Luthers Thesenanschlag, en «Um Reform und Reformation» 53-95.

— Luthers Ansichien iber die Ivtumsfihigkeit des Konzils, en «tWahrheit und Verkindigungy 1K
989-1003.

— Nachwirkungen des Konzilsgedankens in der Theologie und Kanonistik des frithen 16, Jahrhun-
derts (Munster 1971).

D. Berruccr, Fede e giustificazione in Lutero: 1531-1516 (Roma 1963).

F. BExary, Zur Geschichte der Stadt und der Universitdt Evfurt (Gotha 1919).

A. E, BERGER, Martin Luther in kulturgeschichtlichen Darstellung (Berlin 1951).

J. H. Berasma, Die Reform der Messliturgie durch Johannes Bugenhagen (Kevelaer 1966).

W. Beyxa, Das moderne katholische Lutherbild (Essen 1969).

F. V. BrzoLp, Geschichte der deutschen Reformation (Berlin 18g0).

E. Bizer, Fides ex auditu, Eine Untersuchung iiber die Entdeckung der Gerechtigkeit Gottes
durch M. L. {Neukirchen 1958).

H. BoenuMer, Luther im Lichte der neueren Forschung (Leipzig 1917).

— Luthers Romfahrt (Leipzig 1914).

— Der junge Luther (Gotha 1925).

J. BoeMmER, Luther in Vaterhaus, Vaterstadt und Vaterland: LJ 1 (1919) 71-81,

H. Borxkamw, Tustitia Dei in der Scholastik und bei Luther : ARG 39 (1942) 1-46.

— Zur Frage der Justitia Dei beim jungen Luther: ARG 52 (1961) 15-29; 53 (1962) 1-50.

— Luthers geistige Welt (Giitersloh 1953).

— Luther im Spiegel der deulschen Geistesgeschichte. Mit ausgewdhlten Texten von Lessing bis
zum Gegenwart (Heidelberg 1955).

— Luthers Lehre von den zwei Reichen im Zusammenhang seiner Theologie: ARG 49 (1958)
26-49. .

— Thesen und Thesenanschlag Luthers, en «Geist und Geschichte der Reformation» 179-218.

K. BornkamM, Luthers Auslegungen des Galaterbriefs von 1519 und 1531, Ein Vergleich (Ber-
lin 1963).

W. BortH, Die Luthersache (Causa Lutheri): 1517-1524: die Anfdnge der Reformation als
Frage von Politik und Recht (Libeck 1970).

L. Bouver, Du protestantisme & I’ Eglise {(Paris 1954).

C. Bover, Luther. Sa doctrine (Roma 1970).

F. B. V. Bucunortz, Geschichte der Regierung Ferdinand des Ersten (Viena 1831-38) g vols.

G. BucuwaLp, Doktor Martin Luther. Ein Lebenbild fiir das deutsche Haus (Leipzig 1917).

— D. M. Luthers Leben und Werke in Worten aus seinen Werken und Briefen (Gitersloh 1947).

E. Buonarury, Lutero ¢ la Riforma in Germania (Bolonia 1926).
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G. K. S. BurckHARDT, Geschichte der sdchsischen Kirchen und Schul-Visitationen von 1524
bis 1545 (Lelpzig 1879).

L. Carpauxs, Zur Kirchengeschichte Herzog Georgs von Sachsen: QFIAB 10 (1907) 101-51.

— Zur Geschichte der kirchlichen Unions- und Reformationsbestrebungen von 1538 bis 1542
(Roma 1g10).

R. CEessi, Martino Lutero (Turin 1934).

F. Crark, Eucharistic Sacrifice and the Reformation (Londres 1g60).

J. Crayron, Luther and his Work (Mildwaukee 193%).

J. Cocnracus, Commentaria de actis et scriptis M., Lutheri (Maguncia 1549).

J. M.-J. CoNGAR, Chrétiens en dialogue (Paris 1964). Contiene estudios, como Luther wu par
les catholiques (p.437-51) v Regardes et réflexions sur la christologie de Luther (p.453-89).

— Vraie et fausse réforme dans I'Eglise (Paris 1950). Eclesiologia de Lutero (p.377-428).

L. Cristiani, Luther et le Luthéranisme. Etudes de psychologie et d'histoire religieuse {Paris 1909).

— Du Luthéranisme au Protestantisme: évolution de Luther de r5rr a 1528 (Paris 1911).

— Luther et la question sociale (Paris 1912),

— Les propos de table de Luther: RQH go (19171) 470-97; 91 (1912) 101-35; 92 (1912) 436-61.

~— Luther au couvent: RQH 94 (1913) 361-81; 95 (1914) 5-34.356-78.

— Luther et Saint Augustin: Augustinus Magister, Congrés international augustinien (Pa-
ris 1954) II 1029-38.

— Luther tel qu’il fut. Textes choisis, traduits du latin et de 'allemand et annotés (Paris 1953).

W. DaHLMANN, Martin Luther, His Life and his Labor (Saint-Louis, Concordia 1951).

J. DELuMEAU, Naissance et affirmation de la Réforme (Paris 19653).

H. DeNrrLE, Luther und Luthertum in der ersten Entwicklung [ 1 (Maguncia 1904); I 2: Quel-
lenbelege (Maguncia 1905).

Der DursrucH: véase LOHSE.

-— Der Reichstag zu Worms von 1521, Reichspolitik und Luthersache (Worms 1971). Art. de
22 especialistas.

J. DiLLENBERGER, God Hidden und Revealed, The Interpretation of Luther's Deus Abscondilus
and its Significance for Religious Thought (Muhlenberg 1953).

I. DoeLrinGer, Die Reformation, ihve inneve Entwicklung und ihre Wirkungen (Ratisbona
1846-48) 3 vols.

G. EBELING, Luther. Einfithrung in sein Denken (Tubinga 1964).

— Die Anfinge von Luthers Hermeneulik: ZTK 48 (1951) 172-230.

A. EBNETER, Luther und das Konzil: ZKT 84 (1962) 1-48.

W. ErLicer, Thomas Miinizer (Berlin 1960),

E. H. Eriksow, Young Man Luther. A study in Psychoanalysis and History (New York 1958).

E. Escuennscen, Wittenberger Studien. Beitrdge zur Sozial- und Wirtschaftgeschichte der
Stadt Wittenberg in der Reformationszeit: L] g (1927) 9-118.

G. G. Evers, Martin Luther, Lebens- und Charakterbild von ihm selbst gezeichnet (Maguncia
1883-91) 6 vols.

J. A. Fapricrus, Centifolium Lutheranum sive Notitia litteraria scriptorum omnis generis de
B. D. Luthero eiusque vita, scriptis et reformatione Ecclesiae (Hamburgo 1728).

F. FaLk, Die Bibel am Ausgang des Mittelalters (Freiburg i. Br. 1908).

H. FauseL, D. Martin Luther. Leben und Werke (Sichenstern 1966); dos tomitos con textos
de Lutero intercalados, en aleman.

L. Fenvrg, Un destin. Martin Luther (Paris 19453).

-~ Au coeur religieux du XVIe siécle (Paxis 1957).

M. Ferpice, De vita, operibus et doctrina Iohannis de Pallz, O. S. A. (Roma 1968). Extracto
de AA 1967-68.

J. Ficker, Die Bildnisse Luthers aus der Zeit scines Lebens: L] 16 (1934) 103-g0.

R. H. Frre, The Revolt of Martin Luther (New York 1957).

R. H. FiscuEer, Paltz und Luther: L] 37 (1970) 9-36. .

W, FRIEDENSBURG, Der Regenshurger Convent von 1524: Hist. Aufsitze dem Andenken an
(i. Waitz (Hannover 1886) 502-39.
Die Geschichte der Universitat Wittenberg (Halle 1917).

R, Fuiepentuar, Luther. Sein Leben und seine Zeit (Munich 1967).

R. Garcia-ViLrosLava, La Universidad de Paris durante los estudios de F. de V.: 1507-1522
(Roma, Univ. Greg., 1938).

- José Lortz y la historiografia catdlica sobre Lutero: Arbor 58 (1964) 125-47.
Rualces histdricas del luteranismo (Madrid, BAC, 1969).

U. GasraLor, Storia dell'anabattismo dalle origini a Miinster (Turin 1972).
Gieist und Geschichte der Reformation, Fesigabe Hans Rickert (Berlin 1966).

M. Gestea, El sacramento de la penitencia en Lutero hasta el afio 1521: Semana Espaiiola
de Teologla (Madrid 1972} 251-302.
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F. GoGarTEN, Luthers Theologie (Tubinga 1967). .
E. GOLLER, Der Ausbruch der Reformation und die mittelalterliche Ablasspraxis (Freiburg i. Br.

1917).

J. Gorres, Luther. Ein Versuch zur Lasung eines psychologischen Problems: Hist. BL 2 (1838)
249-79.313-29; 3 (1839) 193-204.275-85.

R. Go1zE, Wie Luther Kirchenzucht iibte, Eine kritische Untersuchung von Luthers Bannspriichen
{Gottingen 1938).

L. Graxg, Contra Gabrielem. Luthers Eineidersetzung mit Gabriel Biel in der Disputatio Conira
scholasticam theologiam 1517 (Gyldendal 1962).

M. Gravier, Luther et Uopinion publique (Paris 1942).

A. GReINER, Luther, essai biographique (Ginebra 1956).

J. GREvING, Zur Verkiindigung der Bulle Exsurge durch Dr. Johann Eck 1520 (Miinster 1912).

H. Grisar, Luther (Freiburg i, Br. 1911-12) 3 vols.

— Luther su Worms und die jungsten drei Jahrhundertfeste der Reformation (Freiburg 1921).

— Der deutsche Luther im Weltkrieg und in der Gegenwart (Augsburgo 1924).

— Martin Luthers Leben und seine Werke (Freiburg 1926). Trad. al italiano por A. ARrS,
Lutero. La sua vita e le sue opere (Turin 1933).

H. Grisar-F. Heece, Luthers Kampfbilder (Freiburg 1921-23) 4 fasc.

E. GrossManN, Beitrdge zur psychologischen Analyse der Reformaioren Luther und Calvin
(Basilea 1958).

W, GURLITT, Johannes Walter und die Musik der Reformationszeit: LY 15 (1933) 1-112.

D. Guriirrez, Al margen de libros y articulos acerca de Lutero: La Ciudad de Dios 169

(1956) 609-37. ) , . . .
HicoLunp, Theologie und Philosophie bei Luther und in der occamistischen Tradition (Lund

1955).

Hanun, Faber Stapulensis und Luther: ZKG 57 (1938) 356-432.

HaMeL, Der junge Luther und Augustin. Ihre Beziehungen in der Rechtfertigunslehre 1509-18

(Giitersloh 1934-35) 2 vols.

Hainascr, Die Wettinische Haupteilung von 1485 und die aus ihr folgenden Streitigheiten

bis 1491 (Leipzig 1909).

. Harnack, Luthers Theologie mit besonderer Bezichung auf seine Versshnungs- und Evis-

sungslehre (Nuremberg 1862-86) 2 vols.

. HavsratH, Luihersleben (Berlin 1904} 2 vols.

J. HeckeL, Initia iuris ecclesiastici Protestantium (Munich 1950).

K. HereLe-LecLercq, Histoire des conciles (Paris 1907-1921). Original alemin de Hefele,
traduccién vy notas de dom H. Leclercq; el vol.8, que es el que nos interesa, es original de
J. Hergenrdther.

G Hexxivg, Cajetan und Luther. Ein historischer Beitrag zur Begegnung von Thomismus und
Reformation (Stuttgart 1966).

R. Hermany, Luthers Theologie, ed. H. Beintker (Berlin 1967).

A. HErTE, Die Lutherkommentare des Johannes Cochlaeus, kritische Studie (Miinster 1935).

—— Das katholische Lutherbild im Bann der Lutherkommentare des Cochlaeus (Minster 1943)
3 vols.

J. HessexN, Luther in katholischer Sicht (Bonn 1949).

C. HinricHs, Luther und Miintzer, Ihre Auseinandersetzung iiber Obrigkeit und Widerstandsrecht
(Berlin 1952).

E. Hirscs, Initium theologiae Lutheri, en «Der Durbruch...» 64-9s.

1. Hors, Georg Spalatin: 1484-1545. Ein Leben in der Zeit des Humanismus und der Refor-
mation (Weimar 1956). :

G. A. Hoar, Early Lvidences of Catholic Reform in the Thought and Actions of Bartholomeus
Arnoldi von Usingen: ARG 56 (1965) 155-65.

K. HoLL, Gesammelte Aufsdtze zur Kirchengeschichte. 1. Luther (Tubinga 1932). Contiene
los nueve estudios siguientes: Was verstand Luther unter Religion? (p.1-110); Die Recht-
fertigungslehre in Luthers Vorlegung iiber den Rémerbrief (p.111-54); Der Neubau der
Sittlichkeit (p.155-287); Die Entstehung von Luthers Kirchenbegriff (p.288-323); Luther
und das landesherrliche Kirchenregiment (p.326-80); Luthers Urleile dber sich selbst (p.381-
419); Luther und die Schwdrmer (p.420-67); Die Kulturbedeutung der Reformation (p.468-
543); Luthers Bedeutung fiir den Fortschrift des Auslegungskunst (p.544-82).

K. Honseuman, Urfassung und Drucke der Ablassthesen M. Luthers (Paderborn 1966).

P. ImBarT DE LA TOUR, Les origines de la Réforme (Paris 1905-35)-

— Pourquoi Luther n'a-t-il creé qu'un christianisme allemand?: Rev. Met. Mor. 25 (1918)
§575-612.

E. IserLoti, Gnade und Eucharistie in der philosophischen Theologie des W. von Ockham. Ihre

Bedeutung fiir die Ursachen der Reformation (Wicsbaden 1956).

> oA om o
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E. Iservon, Existentiale Interpretation in Luthers erster Psalmenvorlesung? : TR 59 (1963) 73-84.

— Luther zwischen Reform und Reformation. Der Thesenanschlag fand nicht statt (Mins-
ter 1966).

— Die protestantische Reformation, vol.4 del «Handbuch der Kirchengeschichte» (Frei-
burg i. Br. 1967), dirigido por Jedin (p.1-312).

H., E. Jacoss, Martin Luther the Hero of the Reformation (INew York 1868).

C. F. JaecER, Andreas Bodenstein von Carlstadt (Stuttgart 1856).

J. Janssen, Geschichte des deutschen Volkes seit dem Ausgang des Mittelalters (Freiburg i. Br. 191 3-
24) revisada por L. v. Pastor. R

H. JeprN, Geschichte des Konzils von Trient (Freiburg i. Br. 1951-70) 3 vols. hasta ahora.

— Die romischen Augustinerquellen zu Luthers Frihzeit: ARG 25 (1928) 256-70. Cf. Re-
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INTRODUCCION

«El genio alemdn hecho carne»

Me propongo narrar en este libro la dramdtica historia de uno de los
hombres de mas vigorosa y rica personalidad que ha producido la fértil tierra
de Alemania, patria de tan varios y geniales talentos como Wolfram de Es-
chenbach, Alberto el Grande, el Maestro Eckhart, Tomés de Kempis, Ni-
colas de Cusa, Alberto Diirer, Juan Sebastian Bach, Manuel Kant, J. Wolf-
gang Goethe, Otto von Bismarck, Alberto Einstein..., por no citar sino uno
o dos nombres en cada ramo de la ciencia y del arte, de la espiritualidad, de
la contemplacién y de la accidn.

Entre esas figuras préceres campea Martin Lutero, ¢l genio alemdin he-
cho carne», el fraile agustino a quien la historia designa como ¢l Reforma-
dor», porque aspiré a reformar radicalmente la Iglesia de su tiempo, desen-
cadenando en el mundo una revolucién cuyos efectos perduran y son patentes
a los ojos de todos 1.

Todavia los modernos historiadores y tedlogos baten el cobre afanosa-
mente en torno al protagonista de aquel drama religioso. Y jamas se pondran
de acuerdo. ;Hay que mirar en Lutero al genio unificador de su pueblo y de
su raza, segln se gritaba espasmédicamente bajo Guillermo II en la guerra
de 1914-18, 0 més bien al demonio de la divisién y del cisma, segin repetian
los catélicos alemanes desde los tiempos de Cocleo? ¢Y cémo juzgar su
obra? ¢Descuartizé a la vieja Europa cristiana, o lo que hizo fue sentar las
bases de una nueva, joven y moderna Europa? ¢Deberd llamarse el quinto
evangelista y otro apéstol de Jesucristo, o el mutilador y falseador del men-
saje evangélico? Siempre la discusién retorcerd sus cuernos a derecha e iz-
quierda de este espiritu gigante, prometeico v proteico, «l mds potente de
nuestra naciény, segin Federico de Bezold.

Siempre suscitard altercados este aleméan «pura sangre», este hijo de Sa-
jonia, apegado intimamente a su pais y pregonero, por otra parte, de un
mensaje universal, superador de fronteras; predicador de la angustia deses-
perada y al mismo tiempo anunciador de la interna consolacidn por la fe;
abogado de la absoluta libertad evangélica y, juntamente, de la inanidad del
libre albedrio y de las obras humanas en orden a la salvacién; doctor de in-
\wiciones religiosas tan profundas como unilaterales y tan vivamente sen-
tilas que, al darles expresién, las sacaba de quicio; tedlogo popular y subli-
me, prisionero de la palabra divina, como él dijo en Worms (gefangen im
Gewissen an den Wort Gottes), pero a la par desasido v suelto por su inter-

I En 1922, ¢l «Konsistorialrat» F. Cohrs escribié que Lutero era der fleischgewordene Genius der
Beurschen (H. GRISAR, Der deutsche Luther 169), La exageracion es evidente. No existe persona al-
Illlflllll que represente plenamente el genio y caré.cter' de su raza y de su pueblo. El emperador Gui-

ermo 11 dijo gue Lutero cra «el més grande de los alemanes», afirmacion que en 1917 fue divulga-
i en tonos encendidumente patriodticos (protestantes) en un opusculo del que se repartieron 100.000
olemplures (GRISAR, ibid,, 19-20). Los catdlicos repetian [a oracidén de J. Cocleo: «Deus optimus

muximus resarcint has Germaniae scissuras, et conglutinet vulnera hiantia, ut iamus unum corpus,
ut unten, of unus spiritus» (Adv, cucullatum Minotaurum Wittenbergensem: CC 3 [1920] 57).
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pretacién personal, muchas veces subjetiva y arbitraria, de la divina Escri-
tura, a la que panegirizé constantemente y a la que al mismo tiempo recorté
y depauperd; homo religiosus que, viviendo la religidn cristiana més tragica-
mente que nadie, no se dio cuenta de que tendia a secularizarla, porque, al
emanciparse de la jerarquia y del magisterio para depender solamente de
Dios, caia en un individualismo humano demasiado humano, expuesto a la
anarquia doctrinal, a las ilusiones pseudomisticas y a la idolatria de aquella
razén por él tan odiada; monstruo sagrado—especie de dragén mitoldgico,
mezcla de serpiente, de ledn y de dngel—que guardaba celosamente el tem-
plo santo del Dios de las misericordias y respiraba fuego abrasador, odio y
maldiciones contra los que se negaban a aceptar su verdad.

De Lutero puede afirmarse que era esto, y eso, y aquello, y también lo
contrario, Todos los calificativos son verdaderos y falsos, si se toman en
absoluto. Las estampas dibujadas por sus amigos y por sus enemigos hay
que sobreponerlas una a otra para que nos den una tercera, mds préxima
a la realidad.

Su temperamento apasionado y su pluma prodigiosa le hicieron grande
entre los grandes, y también—por contragolpe—le crearon tremendas aver-
siones v antipatias. ¢«Yo plenso que, en mil afios, ningin hombre ha sido
tan maldecido como yo», decia en una charla de sobremesa. Y es que no es
posible odiar sin ser odiado. En todo lo concerniente a la religién se mos-
traba dogmatizante, categdrico, increiblemente obstinado, més inflexible que
el acero, incapaz de retractacion, quizd porque no era un razonador; era un
intuitivo, un vidente. Y aquel hombre que tenfa conciencia de profeta, y,
como tal, se alzaba orgullosamente retador frente a todas las autoridades
humanas (con algunas excepciones de debilidad servil), era, en la intimidad
de su hogar, el mejor padre de familia, obediente a su mujer, tierno y severo
educador de sus hijos, juguetén v humorista en el trato con aquélla y con
éstos, buen amigo de sus amigos, humanisimo, hospitalario, modesto y sen-
cillo, sin ningun apego al dinero. Afladiré otra nota simpdtica: era amante
de las flores silvestres, de los pajarillos, «de ojos clarisimos como perlas o go-
tas de agua pura; de los ciervos del bosque, de los peces del estanque y de
los perros hermosos, como su fidelisimo Tolpel.

Si lo contemplamos por su faceta literaria, hay que confesar que alli ra-
dica una de las principales causas de sus grandes triunfos. De tener el estilo

~escoléstico y frio de Wiclif, jamas hubiera arrastrado, fascinado y conmovido
a tan numerosos prosélitos. Leyendo a Lutero, nos encontramos con un
escritor personalisimo, que siempre habla de si mismo o de los hombres y
cosas que vitalmente le interesan; no le gusta discursear, sino afirmar hiper-
bélicamente todo; cultiva la predicacidén popular, la exégesis biblica en forma
sencilla, casi conversacional; la literatura catequistica, didéctica, pedagdgica;
la alta diatriba contra personajes e instituciones, la satira burda y sarcéstica,
los versos propagandisticos, el himno religioso y, finalmente, el género epis-
tolar, en el que se espejean dia a dia los diversos estados de su espiritu con
todas sus luces y sombras. Lutero es un escritor caudaloso y ficil dentro de
una simplicidad casl esquemética; improvisador, obsesivamente reiterativo,
sintacticamente incorrecto, creador de formas linglisticas y de vocablos asi
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alemanes como latinos, apasionado y poético, riquisimo de fantasia, desafo-
rado en sus hipérboles, amante de la paradoja, polemista sin rival, feroz-
mente insultante, groseramente plebeyo y aun obsceno, pero sin complacerse
malsanamente en la obscenidad. Posee todas las voces del hombre y de la
naturaleza: parla, ora, suspira, grita, canta, gorjea, grazna, adlla, ruge, re-
buzna, grufie. «Luther ist der grésste und der grobste Schriftstellery, le of
decir a mi profesor de historia de la Iglesia en Munich en 1932 (Georg Pfeil-
schifter). Pero hay que confesar que muchas veces sus mismas groserias se
elevan y se tornasolan religiosamente, porque parecen salir de la boca de un
profeta biblico o de un ¢oldado de Dios». Domini miles lo llamé Melanthon.

No vino a traer la paz, aunque no cesaba de predicarla, sino la espada.
«Yo he nacido—son sus propias palabras—para pelear con facciosos y de-
monios y para estar siempre en campafia; por eso mis libros son tempestuo-
sos y batalladores. Mi destino es descuajar troncos y cepas, cortat setos y
espinos, rellenar ciénagas; soy el rudo talador que abre caminos en el bosque» 2.

La tragedia de Europa

Al nacer a la vida ptblica aquel hijo de la nacidén alemana que amaba a
su patria con sinceridad y vehemencia («Germania es una nacién hermosa»,
repetia), desgarré dolorosamente—quién sabe si para siempre—las seculares
entrafias de la que habia sido su engendradora y paridora. Y quien dice Ger-
mania, podria igualmente decir Europa y Occidente.

Deplorando las guerras que dividian a Europa por causa de la Reforma
y del genio que la inventd, el médico y humanista espafiol Andrés de Laguna
pronuncié el 22 de enero de 1543 en Colonia, a ruegos de la Universidad,
un discurso que llevaba este titulo: Europa sese discrucians 3. Europa que se
automartiriza, casi podriamos traducir; que se desgarra v se suicida.

Pues bien, fue el reformador de la Iglesia y del cristianismo tradicional
quien, arrastrando a ciertos principes y ciudades de Alemania a separarse
del centro de la cristiandad que era Roma, inicié el desgarramiento del mun-
do occidental. De alli en adelante, la unidad religiosa y espiritual de los pue-
blos cristianos serd una vaga aspiracién y un suefio. Tremendo destino el
de aquel ser humano, que vino 2 la tierra con alma de fuego, corazén hirvien-
te de lava y voz de profeta apocaliptico, desencadenando tempestades y ca-
taclismos.

Su llameante aparicién en las orillas del Elba se presentd a los ojos de
muchos catélicos como el surgir de un incendio colosal; a los del suave Me-
lanthon, como una «nueva luz de doctrina tras larga noche de tinieblas»; a
los del zapatero-poeta Hans Sachs, como una aurora jubilosa con trinos de
ruisefior («el ruisefior» se llamaba Fr. Martin: Die Wittenbergisch Nachtigall) ;
@ los del papa Leén X, como el irrumpir de un jabali salvaje en el redil de

2 «Ich bin davon geboren, das ich mit den Rotten und Teuffeln mus kriegen und zu Felde li-
geny, ete. (WA 30,2 p.68), Tenia vocacién de luchador, como el caudillo querusco Arminio contra
Roma (Zischr. 3464 (1T 329-30). Fue sin duda por medio de Ulrico de Hutten como conocié al ven-
cedor de las legiones de Varo, y se entusiasmo con él: «Si yo fuera pocta—decia—, cantaria a Ar-
minio» (Tischr. 5982 V 415).

3 Furopa «heanton timorotimene», hoc est, misere sese discrucians suamque calamitatem deplorans
(Colonia 1541),
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Pedro; a los del duque Jorge de Sajonia, como el principio de una era de se-
diciones, estupros, sacrilegios y toda suerte de crimenes.

La grandeza y la tragedia del monje agustino son tan apasionantes y so-
brecogedoras, que en la historia de la Iglesia habrd pocos ejemplos que se
le puedan parangonar. No sabré decir si le hacen honor o injuria los que
colocan su efigie entre la del apdstol Pablo de Tarso y la del profeta Mahoma,
aunque, indudablemente, sus aspiraciones fueron de imitar al primero, no
al segundo. Alter Paulus le saludaron muchos de sus coeténeos después del
humanista Crotus Rubeanus y del tedlogo y comensal de Lutero, Jerénimo
Weller, y asi le siguen aclamando boy dia sus mis entusiastas adeptos; le
Mahomet de I'Occident lo apellidé el escritor francés Jules Paquier, evocando
lejanamente a Jerénimo Aleandro, a Julio de Médicis v al papa Adriano VI.
Es claro que él no pretendia ser otro Mahoma, sino otro Pablo; mejor dicho,
¢l no pretendié nada, sino que se dejaba arrastrar, como un caballo ciego
o deslumbrado (wie ein geplendt Pferd), por el misterioso jinete que lo mon-
taba y acicateaba 4.

Si en la orografia espiritual, religiosa, cultural y politica de Europa hu-
biera que sefialar cinco cumbres a lo largo del siglo xvr, yo no vacilaria en
escribir estos cinco nombres: Erasmo, Lutero, Loyola, Calvino y Felipe II.
Todos ellos influyeron decisivamente, aunque de distinta manera, en la
orientacién y en la posicién religioso-politica de sus contemporineos y, con-
siguientemente, en la marcha histérica de la humanidad. Todos ellos tuvie-
ron—y tienen aun—ardorosos panegiristas v detractores encarnizados,

Hora es ya de que los cultivadores de la historia, acercindose a los docu-
mentos con dnimo desapasionado y libre de prejuicios en lo posible, intenten
comprender el alma, las intenciones, los hechos y la verdadera significacién
de esos personajes prescindiendo de la simpatia o antipatia que pueda nutrir
cada cual hacia la idea que ellos simbolizan y que en parte realizaron.

¢Quién escribira la vida de Lutero?

Después de varios lustros de continuo trato literario y psicolégico con el
Reformador, he llegado a la conclusién de que tan sélo un alemén puede
escribir su biografia con pleno dominio y seguridad de acierto, como sélo
un francés escribird bien la de Richelieu, un espafiol la del Rey Prudente,
y un ruso la de Ivan el Terrible. Y esto no solamente por la familiaridad de
la lengua y el mis ficil acceso a la documentacién—Io cual resulta de impor-
tancia capitalisima en el caso de Lutero—, sino porque es facultad exclusiva
de los compatriotas (se entiende, de los mas privilegiados) el instalarse ma-
gicamente en el ambiente social y clima histérico, compenetrarse con el alma
de su héroe, percibir mejor sus latidos, apreciar sus instintivas reacciones,
entender sus ideales 0 sus quimeras, las especulaciones de su inteligencia y
los imperativos de su ética, comprender su actitud ante la vida de este mundo
v la del mas alla.

La tentacién sutil y peligrosa que le acechara en su labor serd la de asi-
milarse demasiado al personaje, justificindolo més de lo debido y glorificin-

4 Tischr. 3846 111 656, Casi igual 1206 I 601,
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dolo, tal vez inconscientemente, con el pegote de una aureola superflua. Pero
ese riesgo no es insuperable. Y un escritor de la misma estirpe, de la misma
lengua, de la misma comunidad histérica, podra, mejor que ningan otro,
descubrir ese tejido finisimo, psicolégico, espiritual, que constituye la intima
personalidad de su biografiado, e interpretarlo en su sentido mis auténtico
y original después de haberse informado larga y pacientemente.

Entonces, ¢por qué escribo yo—un espafiol nacido entre los estertores
del siglo x1x y educado con mentalidad tridentina—sobre el reformador ale-
méan? Habent sua fata libelli. Simplemente, porque en mis largos afios de
profesor de historia de la Iglesia, especializindome en los siglos x1v, Xv y xvi,
he tenido que desarrollar ante mis oyentes los problemas histéricos de la
Reforma, y, mientras iba recogiendo afio tras afio, desde 1934, y con mayor
afin desde 1948, el material para mis lecciones, me iba naciendo entre las
manos, sin darme yo cuenta, un librejo, que luego se convirtié en librote
amazacotado. Nunca pensé en una biografia de Lutero hasta fines de 1961;
pero, examinando entonces los multiples datos, notas biogréficas, cuestiones
de especial atractivo y citas de textos que habfa acumulado en mis carpetas
y teniendo en cuenta el interés apasionado que yo notaba en mis discipulos
siempre que llegdbamos a este tema, juzgué que serfa Gtil ordenar, siste-
matizar, ampliar y puntualizar mas aquel indigesto material en vez de arro-
jarlo a la papelera como otros muchos apuntes de clase. Ese trabajo me re-
sulté mucho mds largo y dificil de lo que yo habia imaginado. De todos
modos, aqui lo tiene el lector para que lo califique. Confio que en algo le
serd provechoso, aunque en muchas cosas no lo apruebe. (Quién, de los
infinitos biégrafos de Lutero, ha recibido jamds la aprobacién total y und-
nime?

Pero (es posible una biografifa satisfactoria del padre de la Reforma?
Un historiador de la talla de Enrique Boehmer pensaba que antes del afio
2017—quinto centenario de las tesis contra las indulgencias—no surgird na-
die que con pleno conocimiento de las fuentes, acertada interpretacion de
las mismas y método critico pueda decirnos sintéticamente lo que fue y sig-
nificé la persona y la obra de Martin Lutero; y aun entonces serd preciso
que aparezca un genio S,

Mais desalentadora para un historiador catélico me parece la opinion de
Walter Koehler, encastillado en sus posiciones protestantes: «Una plena
comprensién de Lutero significarfa la supresién de toda divisién confesio-
nal; si alguien llega a comprendernos completamente, ése ya no es catdlico,
sino de los nuestros» 6.

¢Tendra, pues, que renunciar todo catélico a escribir la biografia del
padre del protestantismo, y, por la misma razén, todo protestante a tratar
L. historia de personalidades o instituciones catélicas? Creo que ningun his-
toriador aceptard tal conclusién. Habria que reprochar a L. Ranke su im-

S Luther im Lichte der neucren Forschung 26. Y poco antes ha censurado Boehmer a los que es-
tudian la vida de Lutero con el afan aprioristico de hallar «un profeta de Dios o un hijo del diablo,
un Padre de la Tglesin o un hereje contrario al Evangelio..., el mayor hijo del pueblo alemén o el
Cntilina germinico» (ibid., 17).

o Das katholische Lutherbild des Gegenwart (Berna 1922) 41, cit. por H. JEDIN, Wandlungen des
Hutherbildes 89,
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portantisima obra sobre Los papas en los cuatro dltimos siglos y reconvenir
a H. Boehmer por su valiosa biografia de Ignacio de Loyola. Comprender
y aun admirar no es aprobar.

Dificil objetividad

El historiador hard lo posible por que los hechos que se narran sean cier-
tos; en la interpretacién siempre cabe el error. Ciertamente, la eliminacién
de todo prejuicio y la imparcialidad absoluta son inalcanzables tanto de una
parte como de la contraria, pero es evidente que la historiografia critica pro-
gresa y, a medida que se hacen nuevas investigaciones sobre un problema
o sobre un personaje, brota mis y més luz, con lo que se da un paso adelan-
te en el conocimiento de la verdad objetiva.

Entre todos los personajes histdricos, ninguno es capaz de irritar tanto
la sensibilidad de un hijo de la Iglesia romana como Martin Lutero; por eso,
concedamos a Koehler que ninguno es tan dificil de ser biografiado con
perfecta ecuanimidad por un escritor catélico. Mas no por falta de compren-
sién y admiracidn, sino porque ficilmente se insinda en el 4nimo del bid-
grafo, tal vez indeliberadamente, cierto resquemor, que puede predisponerle
en contra del biografiado, cuyas palabras ofensivas y mordaces tiene que
transcribir.,

Me explicarsé.

Si una mujer ha sido calumniada, vilipendiada, escupida, maldecida, por
un hombre poderoso e influyente, es natural que, cuando este hombre pase
a la historia, no le sera facil a un hijo de aquella mujer escribir la biografia
serena, imparcial, objetiva, friamente critica y justicieramente laudatoria del
ultrajador, abofeteador y execrador de su madre aun poniendo en su tarea la
mejor buena voluntad. Pues bien, es cosa manifiesta—muchas veces igno-
rada por el vulgo protestante, que tan sélo lee los libros de edificacién—que
Lutero se pasé los dltimos veintisiete afios de su vida lanzando sin cesar
en sus publicaciones, en sus cartas, en sus charlas familiares, feroces maldi-
ciones, ultrajes nefandos, acusaciones morales y doctrinales, unas veces ab-
solutamente falsas, otras desmesuradamente exageradas, contra la Iglesia y
el pontifice de Roma, contra todos los obispos, contra todos los monjes y
monjas y sacerdotes, contra todos los que él denominaba «papistas», asnos
papales, seguidores del anticristo y de la prostituta babilénica. Y todo ello
sin el menor intento de comprensién del adversario.

No conozco en toda la historia un desbordamiento tan atroz y persistente
de odio (me refiero a la manifestacién verbal, no al fondo del corazén, que
quizd se mantenfa columbino y sin hiel) hacia una institucién sacra que le
habfa amamantado a sus pechos y le habfa dado lo mejor que podia darle:
la Biblia, los sacramentos, la tradicién apostdlica, el simbolo de la fe, las ora-
ciones de la liturgia. En esos continuos raptos de odio, al parecer irracional,
éera plenamente sincero? ¢Lo hacfa por imperativo de su conciencia, o mds
bien por instinto de caudillo y tictica de guerra, a fin de desacreditar al ene-
migo, credndole un ambiente desfavorable en el pueblo, de modo que nadie
sofiase en volver a la obediencia de Roma, pozo y sentina de todas las abo-
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minaciones? Si era esto ultimo lo que pretendia, cierto es que alcanzé la
meta perseguida. Y, en consecuencia, la Iglesia romana, aquella Iglesia que
habia civilizado v educado cristianamente al gran pueblo alemén de los siglos
medios, quedé marcada para todo fiel Juterano hasta nuestros dias con el
estigma de la meretriz del Apocalipsis y la prostituta del diablo.

Por pudor y por respeto al propio Lutero, nadie se atreverd a recoger en
una antologia todas las lindezas que en los escritos polémicos de éste se en-
cuentran contra ¢] Papado. Pero, leyendo esas paginas, se comprende la reac-
cion iracunda de doctos historiadores catélicos como J. Cochlaeus ( 1552),
J. Pistorius (1 1608), G. G. Evers (t 1916), H. Denifle (T 1905). Lejos de mi
el aprobar las falsedades o inexactitudes histéricas, las acusaciones infunda-
das v la violencia del lenguaje de semejantes escritores, que, contagiados por
el estilo rabelesiano de su héroe, le respondian y le atacaban con flechas del
mismo carcaj. Todo eso le parece intolerable al hombre moderno. A la disputa
y controversia ha sucedido el didlogo; al guantelete de hierro, el suave guante
de seda.

A muchos catélicos hodiernos poco amigos de la ptblica confesionalidad,
Lutero les cae en gracia, se les hace simpdtico, y no dudan en encomiarlo
aunque no hayan leido una péagina de sus escritos. Cualquier libro o articulo
de revista que ponga sobre las nubes su profunda religiosidad, tamborilee su
protesta airada contra los abusos y desérdenes de la Iglesia e incluso canonice
su «ortodoxia dogmatican, es leido con entusiasmo y aplaudido en todas par-
tes 7. Quien, por el contrario, tenga la increible osadia de apellidarlo <hereje»,
o «ismaticor, o «falseador de algun paso de la Escritura», censurdndolo en
cualquier forma, sera condenado al ostracismo o a las cdrceles del silencio
como reo de inobediencia a los «signos de los tiempos» o refractario a la ho-
diernizacién (aggiornamento) posconcliar.

Esos faciles alabanceros del Reformador no lo conocen bien. Los que
contemplan en el fraile de Wittenberg no la imagen del protestante, sino
del moderno «protestatario» se engafian de popa a proa. Es que nada saben
ni de su intolerancia total en cuestiones de fe, ni de sus preceptos de sumi-
sién, casi servil, a la autoridad del Estado, aunque éste sea opresor y tirdnico;
ni de su absoluto desinteresamiento de la politica (Praedicator non debet po-
litica agere).

A los que alegremente le tienden la mano—-sin intencién, por lo demdés,
de pasar a sus campamentos—, ¢l les responderia con un rebufe taurino o con
una maldicion de profeta. Yo pienso que aquel fraile agustino (mucho de
fraile conservé siempre hasta su muerte en su pensamiento, en su piedad
y en su estilo), aquel sajén de granitico y ardiente dogmatismo, si levantara

7 ;Qué decir de los que—con humor o inconsciencia—hablan de canonizar a Martin Lutero?
| utero mismo se alzaria de la tumba para protestar furiosamente contra tamaiia «abominacioén e
idolatria». (Qué es lo que se canonizaria en él? ;Sus obras y virtudes, como las de otros santos ?
Precisumente csa Werkheiligkeit es 1o que €1 estuvo maldiciendo continuamente. «Qui dicit ex ope-
vibus lieri christianum (sustitiyase por sancrum) der leuget», ese tal miente (WA 41,166). Al papa
hipotético que intentasc ponerlo en el catdlogo de los santos, ¢l le replicaria sin dudar: «Prefiero,
querido papa, el mayor de los ultrajes diabolicos»: «Mache nur mich so zum heiligen, lieber Papst
wmb miciner Werk willen, der Teafel beschiesse mich» (WA 41,165), Esta frasc la pronuncié en un
wrmén del 29 de mayo de 1535, Ni siquiera se puede pensar en que un papa anule el decreto de
excomunion por ¢l que Leon X 1o declaraba hereje (E. 1SERLOB, Aufhebung des Lutherbannes?, en
wEBestgabe I AL Vranzeny, ed. R. Biumer [Paderborn 1972] 365-7T),
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la cabeza en nuestros dias, flagelaria sin compasién, con el latigo restallante
de su palabra, a clertos irenistas amigos de conciliar lo inconciliable, como
flagel6 en su tiempo al humanista Erasmo (dignus odio magno) y a los que
no querian entender luteranamente el Evangelio; Zwingli y Ecolampadio (ni-
mium blasphemi) entre otros. Mucho mads aborrecia a los que alardeaban de
profetismo revolucionario, como Karlstadt (diablo encarnado ), Minzer (ase-
sino y archidemonio) y otros «fanaticos», contra los cuales acuiié el vocablo
de Schwdrmer. Fray Martin no toleraba la oposicién ni queria el didlogo.
«Yo no he dialogado contigo—le dice al Roterodamo en la disputa contra el
libre albedrio—, sino que he afirmado y sigo afirmando, v a nadie le permito
ser mi juez» 8,

Para hablar bien o mal de Lutero hay que estudiarlo primero seriamente
y despacio. No me envaneceré yo de haberlo hecho, porque mis fuerzas son
débiles y mis aspiraciones desde el principio no eran demasiado altas. Re-
conozco las deficiencias de mi trabajo, pero me halaga pensar que tal vez
prestard algin servicio y serd ttil, especialmente a los hispanoparlantes y a
cuantos no puedan consultar por si mismos las obras completas del Reforma-
dor, que en su tltima edicién critica comprenden cerca de cien voliimenes en
folio, parte en latin y parte en aleman antiguo.

Mi intencién y método

Lo que yo me propongo es narrar, a base de los documentos, la vida de
Martin Lutero, desde su nacimiento hasta su muerte, dentro del ambiente
alemédn y eclesidstico en que se movié. Estudiaré su formacién, sus luchas
interiores, su crisis religiosa, su formidable actividad de escritor, de pole-
mista y de predicador; sus esfuerzos por fundar y organizar con sus amigos
y discipulos una Iglesia evangélica. Lo seguiré en su vida publica y en la
privada, en sus manifestaciones més brillantes y en otras que tal vez puedan
parecer repulsivas, procurando ser siempre imparcial, sereno y comprensivo.

Mis de una vez, por temor al subjetivismo posiblemente apasionado, re-
servaré mi juicio y silenciaré mi comentario, prefiriendo referir simple y es-
cuetamente los hechos v las actitudes, con riesgo de que mi relato parezca
impersonal y mds analitico que sintético. Lo siento, entre otros motivos,
porque asi no he podido hacer que todos los capitulos sean de lectura atra-
vente.

Con mucha frecuencia dejaré hablar al mismo Lutero, extractando largos
fragmentos de sus escritos con el fin de que el lector pueda formarse idea
del estilo personalisimo, apasionado, popular, sencillo, hiperbdlico, a ratos
angélico y a ratos bestial, de este genio religioso y literario. Las traducciones,
tanto del latin como del alemén, seran siempre mias, y al hacerlas cuidaré de
la exactitud literal mds que de la nitidez y elegancia del lenguaje.

En las notas a pie de pagina haré acopio de locuciones, sentencias y tes-
timonios en su idioma original, sin més modernizaciones ortograficas que el
mayusculizar los substantivos germdnicos al uso actual. Sin duda, el lector

8 «Ego vero... non contuli, sed asserui et assero, ac penes nullum volo esse iudicium» (WA 18,

787). Pensaba que el dogmatismo categorico le es esencial a la religion cristiana: «Tolle assertiones
et Christianismum tulisti» (ibid., 603). .
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medio hubiera deseado un libro dgil, desembarazado del pesado lastre de las
notas, pero yo no tengo autoridad suficiente para afirmar sin prueba al canto
—método que ni en los grandes autores me gusta—, y ademas me guid siem-
pre la intencién de hacer obra no tanto deleitable como util.

Fl pensamiento teolégico de Fr. Martin lo iré exponiendo sencillamente
segGin se vaya manifestando afo tras afio en sus més importantes escritos,
de los cuales daré un extracto o breve analisis. Aqui puede infiltrarse el error
solapadamente, en primer lugar porque es un pensamiento en perpetua ebu-
llicién, sobre el que disputan los tedlogos, y después, porque, al escoger los
textos y someterlos a examen por somero que éste sea, con facilidad se deja
uno guiar por ideas preconcebidas, y tal vez formula juicios precipitados y
temerarios. El riesgo crece tratindose de Lutero. En la interpretacién de mu-
chas de sus aserciones dogmaticas existe hoy dia notable disconformidad aun
dentro del campo catélico, por no hablar de las diversas confesiones protes-
tantes. Yo evitaré el enredarme en discusiones doctrinales, que no son de
este lugar, pero sin disimular mi humilde sentir, el cual més de una vez—es-
toy seguro—no agradaré ni a tirios ni a troyanos .

En un articulo titulado Problemas de la biografia de Lutero, el profesor
Heinrich Bornkamm escribe: «Corremos el riesgo de que, entreteniéndonos
con la teologia luterana, perdamos de vista al hombre Lutero. Son muchas
las plumas que se mueven en la pesquisa de su pensamiento teolégico hasta
en sus mds leves particularidades y son muy pocas las que investigan lo con-
cerniente a su vida y a su personalidad». Y tiene mucha razén; pero agrega
justamente: «Los esfuerzos teolégicos y biograficos en torno a su figura no
estan en oposicién, sino en habitud reciproca. Y cualquiera de las dos tareas
gue se descuide hard que la investigacién luterolégica resulte poco salu-
dable» 10,

Fnumera a continuaciéni H. Bornkamm los desiderata que ¢l echa de me-
nos en la moderna historiografia sobre Lutero; son postulados respetables
por la ciencia y la experiencia de quien los propone. Aun se podrian afadir
otros. Realizarlos todos no estd en mi poder, ni quiza en el de otro alguno,
porque el ideal siempre es irrealizable. Basta que cada cual dé un paso hacia
adelante v afiada una piedra més al monumento.

Bien me percato de la audacia que supone el pretender escribir una bio-
grafia documentada y critica de Martin Lutero mirando a su alma, a su pen-

9 Compérense las diversas interpretaciones de la teologia de Lutero expresadas por los tedlogos
catolicos A. J. Moehler, I, Doellinger, J. Paquier, P. Vignaux, J. Lortz, L. Bouycr, E. Stakemeier,
Y. Congar, C. Boyer, E. Iserloh, H. Kiing, O. H. Pesch y otros muchos, que pueden verse citados
en A. HASLER, Luther in der katholischen Dogmatik (Munich 1968). También es interesante la di-
versidad de interpretaciones protestantes. P, Kawerau (Luther 75-103) nos ofrece una resefia critica
de tos tedlogos lulius Koesilin, Theodosius Harnack, Albrecht Ritschi, Reinhold Seeberg, Karl
loll, Eric Seeberg, Adolf von Harnack, Otto Ritschl, Johannes von Walter, Walter von Loewenich,
Paul Althaus, Friedrich Gogarten y Alfred Adam; y para terminar expone €1 mismo su interpreta-
cion de la teologia luterana (p.103-48). A. Brandenburg (Evangelische Lutherdeutung in der Gegen-
wart}, en la obra colectiva Wahrheit und Verkiindigung (I1 1215-40), trata brevemente de los siguien~
(es: W. Elert. P. Althaus, P, Brunner, R, Herman, R. Koester, E. Kinder, F. Gogarten, W. Loewe-
nich, B. Wolf, G. Ebeling, E. Bizer y A. Peters. David Loefgren ( Veschiedene Tendenzen in der
neueren Lutherforschung: KD 5 [1959] 146-54) analiza y discute las interpretaciones de Gerhard
Ueintze. Henrik Ivarsson, Aarne Siirala, Lauri Haikola, Helmut Bandt, Karl Brinkel, Harald Oes-
tergaard-Nielsen, Bengt Hiigglund, Bernhard Lohse y Ernst Bizet en puntos particulares, como con-
cepto de ley y concepto de fe. No sin razén decia Bohmer que «hay tantos Luteros como libros so-
bre L.utero» (futher im Lichte 5.

W Probleme der 1atherbiographie, en la obra colectiva Lutherforschung heute 15-23 (p.15).
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samiento y a su accién en la vasta escena de Alemania y de Europa. Los
especialistas daran fe a mis palabras cuando confieso que acometo la empresa
con temor y temblor, con desconfianza de mi mismo y aun con la certidum-
bre de no alcanzar el objetivo que tengo ante mis ojos. La cumbre es alta,
flanqueada de abismos y coronada de nubarrones; pero trataré de escalarla
Paso a paso y con pie seguro, guidndome por los planos minuciosamente des-
criptivos y vivamente coloreados que el propio Lutero nos dejé en sus innu-
merables escritos, como en otros tantos portulanos, o mapas celestes, terres-
tres y abismales, planos grificos y en relieve, més de una vez alucinantes,
que con ayuda de otros muchos documentos se podrdn precisar, ajustar,
rectificar,

Autobiografia de Lutero

No poseemos en verdad una autobiograffa propiamente dicha; es decir,
un relato continuo y ordenado en que el Reformador nos cuente sucesiva-
mente las peripecias de su vida; pero, en un sentido més lato, sf la tenemos,
porque Lutero, que a todas horas solia hablar de s mismo, sembré a voleo
en sus escritos tan interesantes y copiosos datos personales, que es muy facil
espigar entre sus paginas noticias infinitas sobre su vida, sus relaciones so-
ciales, sus sentimientos, sus Juicios, etc. Importantisimo es su Epistolario, que,
a lo largo de sus casi 2.800 cartas, nos ofrece material suficiente para una
voluminosa autobiograffa. Y por contera ahi tenemos sus Charlas de sobremesa
en seis voltumenes, que son un almadén inexhaurible de dichos esponténeos,
confidencias, efusiones, recuerdos de tiempos antiguos, declaraciones, juicios
criticos, ideas, anécdotas, alusiones a todos los Personajes y sucesos que mar-
caron alguna huella en la vida del Dr. Martin, de cuyos labios fueron bro-
tando dia tras dia, mientras sus comensales, que le interrogaban curiosa-
mente, se amafiaban para ponerlo todo por escrito con Ia mayor fidelidad
_posible.

Para nuestra biografia, estas Confesiones de Lutero son de un valor inapre-
ciable. Sin ellas, muchos y grandes lapsos de su vida quedarian para siempre
a oscuras.

Si, antes de escuchar nuestro parecer sobre el héroe de este trabajo his-
térico, alguien deseara conocer cémo se Jjuzgaba Lutero a st mismo, yo le remi-
tirfa al estudio que con ese titulo compuso el solicito v ferviente luterdlogo
Karl Holl, el cual recogi6 las declaraciones mis importantes del Reformador
sobre su persona, su caricter, sus virtudes y defectos, su misién profética:
no porque se llamase nunca profeta en el sentido de vaticinador, y menos de
vidente o visionario, sino en cuanto heraldo y pregonero de la palabra di-
vina I,

No cabe duda que se consideraba elegido por Dios para anunciar el ver-
dadero Evangelio y ser «el evangelista de Wittenbergy, «el profeta de los
alemanes, teclesiastés por la gracia de Dios». Basta leer su Amonestacién a mis
queridos alemanes (1531). Alli pondera y proclama con elocuentes palabras la
luz que por su medio ¢l Sefior ha regalado al mundo.

1 K. Howt, Luthers Urteile iiber sich selbst: GA 1 381-419, «Ego propheta Germaniae» (WA
41,706); «Eclesiastes von Gotis Gnaden» (WA 10,2 p.105).
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«Nuestro evangelio —dice—ha producido, gracias a Dios, muchas y gran-
des cosas. Porque antes nadie sabia lo que es el Evangelio, lo que es Cristo,
lo que es el bautismo, la confesidn, el sacramento, la fe, el espiritu, la carne,
las buenas obras, los diez mandamientos, el padrenuestro; lo que es la ora-
cidn, el sufrimiento, la consolacién; lo que es la autoridad civil, el matrimo-
nio; lo que son los padres, los hijos, los sefores, los slervos; lo que es la
mujer, la doncella, el demonio, los dngeles, el mundo, la vida, la muerte, el
pecado, el derecho, el perdén de los pecados; lo que es Dios; lo que es el
obispo, el péarroco, la Iglesia; lo que es un cristiano, lo que es la cruz. En
suma, nada sabiamos de lo que un cristiano debe saber. Todo estaba oscu
recido y oprimido por los asnos del papa». Hasta que el Dr. Martin ensefid
al mundo « creer, a vivir, a orar, a sufrir y a morir» 12,

Tantas veces repitio Lutero este tépico y con tanta variedad de tonos,
que millones de personas se persuadieron de que antes del Reformador de
Wittenberg no habia habido en la Iglesia romana sino oscuridad y corrup-
cién. Sobre ese fondo de tinieblas, la figsura de Martin Lutero se destacaba
luminosa como un angel de Dios.

E! reconocia humildemente los extraordinarios dones con que el Sefor le
habia enriquecido para tan alta misién profética: «Desde hace mil afios, a nin-
gln obispo ha otorgado Dios tan grandes dones como a mi», decia confiden-
cialmente a sus amigos, pensando quiza en el afio de la muerte de su «gran
Padre San Agustiny 13, Lo mismo repetian sus fervorosos adeptos.

El reformador visto por sus primeros discipulos

Antes de formarnos una idea, por imprecisa que sea, del padre del pro-
testantismo, tal vez podrd sernos ttil conocer lo que de él pensaron los hom-
bres de otras épocas. Su imagen se presenta, a través de los siglos, tornasolada
con diversisimos cambiantes.

Los catdlicos, a partir de los Commentarii de Cochlaeus (cuyo inmenso
influjo durante cuatrocientos afos ha sido puesto muy de relieve por A. Her-
te), solfan pintarrajear la figura del hereje echando mano del carbén y del
almagre, mientras los devotos del Reformador alemén no usaban mis que el
azul, el oro, el blanco, el rosa. St para éstos Lutero era un profeta, un nuevo
Pablo, un hombre de Dios, para aquéllos no era méas que un heresiarca, un
vicioso, un revolucionario, un hijo del diablo. Es curioso que todavia en 1694
el historiador protestante V. L. Seckendorf tenga que agradecer al jesuita
francés L. Maimbourg el que en su Histoire du Luthéranisme (Paris 1680)
niegue toda credibilidad al bulo corriente entre clertos catélicos sobie el na-
cimiento de Lutero, hijo de una mujerzuela y de un demonio incubo.

En el siglo de la Ilustracién, los escritores de confesionalidad catélica se
mostraron, con raras excepciones, méas serenos y comprensivos. El morbo an-
tiluterano se agravé en el siglo x1x, alcanzando su acmé en 1904 con el ataque

12 WA 30,3 p.317. De ahi la sancta arrogantia de que él hablaba y la sanctissima quaedam su-
perbia. Y su grito retador: «Cedo nulli» (WA 40,1 p.181).

13 «In mille annis Deus nulli episcopo tanta donu dedit, ut mihi (gloriandum est enim in donis
Dei)» (Fischr. 5494 V 189).
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de Denifle, de quien hablaremos en el capitulo IX de este libro. También
diremos algo de la reaccién ecumenista, iniciada principalmente por Lortz.

Hoy dia existe copiosa literatura (articulos, folletos, libros) dedicada a des-
cribir la evolucién de la historiografia catélica y su notable viraje en la valo-
racién de la persona y del pensamiento del Reformador 14.

Mas lo gue ahora me parece més conveniente es mostrar, en visién pa-
nordmica, los altibajos y vaivenes que en el curso del tiempo ha experimen-
tado el padre de la Reforma en la estimacién de sus adeptos. Los trabajos de
Zeeden y Bornkamm nos serviran de gufa en este breve recorrido 15,

Los discipulos inmediatos de Lutero le seguian como a sprofeta de Dios»
y «hombre divinamente inspirado». Afirmaban que en él se cumplian las an-
tiguas profecias, y le apellidaban «nuevo apéstol» y «quinto evangelistar. No
faltaron quienes le pintaron coronado de rayos luminosos o con la paloma
del Espiritu Santo sobre su cabeza; otros pusieron en algunos templos su
imagen con este rétulo: Divus et sanctus doctor Martinus Lutherus. Y acuiia-
ron medallas con esta inscripcién: Propheta Germaniae, sanctus Domini 16,

Melanthon pensaba que la luz del Evangelio, entenebrecida en la Iglesia
después de los apéstoles, se habia reencendido y hecho mis clara por la pre-
dicacién de este «nuevo Elfasy, «carroza y auriga de Israely, hombre porten-
toso, miraculum inter homines 17,

Para Juan Bugenhagen, confesor, consolador y consejero del Dr. Martin,
éste era «maestro sumo, profeta y enviado de Dios para reformar la Iglesia»
y el «verdadero angel de que habla el Apocalipsis, que volaba por medio del
cielo teniendo un Evangelio eterno para evangelizar a todos los moradores de
la tierra», El fidelisimo Nicolas de Amsdorf juzgaba a su venerado amigo un
regalo de Dios a la nacién alemana, un santo que se debe colocar junto a San
Pablo. El pérroco de Mansfeld Miguel Caelius, en la oracién finebre que
pronuncié en Eisleben (1546), lo comparé con Elias y Jeremias, con Juan el
Bautista y con los apéstoles,

En 1566 salié a luz en Nuremberg la Historia del venerable, bienaventurado
¥y muy estimado hombre de Dios Dr. Martin Lutero, obra escrita por su pane-
girista Juan Mathesius, que alcanzé gran difusién entre el pueblo, en la cual
repetidas veces se le aclama «profeta alemdn y bienaventurado intérprete de

14 El mas completo que conozco es W. Beyna ( Das moderne katholische Lutherbild), con copio-
sa bibliografia; trata de los escritores del siglo xx, con ligerisimas alusiones a los anteriores. Un
cuadro mas ligero y reducido presenta R, Stauffer (Le catholicisme & la découverte de Luther) (de
Denifle a su polo opuesto J. M. Todd). Muchos datos sueltos de autores de todas las lenguas, des-
de 1549 hasta 1537, en A. Herte (Das katholische Lutherbild im Bann der Lutherkommentare des
Cochlaeus), exagerado en su tesis fundamental ¥y muy dspero a veces en sus juicios. Nuevos e inte-
resantes datos en H. Chisat [ Quelques contributions catholiques a Ihistoire des origines de la Réfor-
mation: RSR 42 [1968] 123-56,193-230).

'3 E. W. ZerDEN, Martin Luther und die Reformation im Urteil des deutschen Luthertums; en el
t.1, Exposicion histérica: en cl t.2, Textos documentales. Le habia precedido el interesante ensayo
de H. STEPHAN, Luther in den Wandlungen seiner Kirche ; el resumen de H. GRISAR, Luther 111 855-
931, y el mas sucinto de H. BOEHMER, Luther im Lichte 6-17. La obra fundamental de Zecden solo
Hega kasta la €época de Goethe, y puede completarse hasta nuestros dias con la de H. BORNKAMM,
Luther im Spiegel der dentschen Geistesgeschichte mit ausgewdhiten Texten von Lessing bis zum Ge-
genwal}t. Cuando en estas notas no se cita el titulo completo de un libro, busquese en la Bibliografia
general,

16 J. JANSSEN, Geschichte des deutschen Volkes IIT 665-66.

'7 Zeepen, 1T 10, En 1537 decia Melanthon que veneraba a Lutero «tanquam aurigam et currum
Israel» (CR 3,291) y lo repiti6 en 1546. Escribiremos siempre «Melanthon», porgue en esta forma
escribia €1 su apellido grecizado, .
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la Sagrada Escritura», <hombre portentoso», «doctor, apdstol y profeta de los
alemanes». Aquel mismo afio, Juan Aurifaber, fimulo un tiempo de Lutero
y compaiiero de sus ultimos viajes, entregé a la imprenta la primera colec-
cién de las Charlas de sobremesa ( Tischreden ), en cuyo prefacio apellida a su
sefior y maestro ¢l digno y gloriosisimo Moisés de los alemanes» 18.

El apasionado tedlogo y tendencioso historiador Matfas Flacius Illyri-
cus (T 1575), en la segunda de sus Centurias magdeburgenses renueva con en-
tusiasmo las alabanzas de «Martin Lutero, profeta germénico por cuya voz
y ministerio fue arrancada de las tinieblas egipciacas la luz del Evangelio,
casi como en la edad de los apéstoles».

Y el fecundo autor de obras homiléticas, teoldégicas, catequéticas, poéticas
e histéricas Ciriaco Spangenberg (T 1604) llega a decir en una de sus cartas
que Lutero se alza por encima de todos los Santos Padres (noster a Deo nobis
missus Doctor, omnibus Patribus meo quidem iudicio longe praeferendus). Y en
su Cithara Lutheri (sermones sobre los himnos de Lutero) (Mithlhausen 1571)
nos dice que ¢l Espiritu Santo pudo promover y dilatar con los himnos espi-
rituales y las suaves melodias de Lutero las alabanzas de Dios, expulsar los
demonios, consolar las almas, vencer la muerte, ablandar los corazones y con-
vertirlos a Dios, no menos que con el arpa de David». El mismo Spangenberg,
con el fin de enaltecer todavia mas «al mayor profeta desde los tiempos apos-
tolicos», «al auténtico martir», «al santo Lutero», no hallando la palabra justa
en los diccionarios, tuvo que inventar una nueva: Theander, hombre de Dios
(pero nétese que el adjetivo tedndrico suele aplicarse en teologia a las ope-
raciones divino-humanas de Jesucristo). Y asi intitulé uno de sus libros Thean-
der Lutherus. De la religiosa administracion doméstica y de la caballerosidad
del digno hombre de Dios Dr. Martin Lutero; de su misién de profeta, apdstol
y evangelista; tercer Elias, segundo Pablo y verdadero Juan; el mds excelente de
los tedlogos, el dngel del Apocalipsis; testigo constante, sabio peregrino, sacerdote
fiel v trabajador provechoso en la vifia espiritual de Dios nuestro Sefior (Ur-
sel 1589).

El coro sinfénico de elogios que se elevé de la Alemania protestante a la
muerte del Reformador, no se turbé lo méas minimo por las disensiones doc-
trinales que habfan surgido y se continuaban entre los tedlogos luteranos,
algunos de los cuales no temian impugnar dogmas fundamentales del maestro.

Una personalidad tan descollante y autorizada como Melanthon, por efec-
to de su formacién humanistica, se desviaba del primitivo luteranismo, cuyas
posiciones extremas eran defendidas por los gnesioluteranos Amsdorf, Flacius
Illyricus v Nicolas Gallus. Pero las controversias que estallaron entre los epi-
gonos de la Reforma no discutian la persona, sino la interpretacién de ciertas
doctrinas. El luteranismo dogmético perdia su caracter compacto y unitario,
lo cual se agravé con la infiltracién en la misma Universidad de Wittenberg
de doctrinas calvinisticas, favorecidas durante muchos afios por el principe
Augusto de Sajonia, que goberné de 1553 a 1586.

I8 ZEeDpEN, T 21-67; IT 11-59; GRISAR, Luther TI1 665-66.
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Epoca de la ortodoxia luterana

Afortunadamente para el luteranismo, el principe reaccioné en 1573 contra
el criptocalvinismo que invadia la Sajonia; llegaron los tedlogos a una Formula
concordiae (1577), publicada en Dresden en 1580, y se inauguré con eso un
nuevo periodo, que suele denominarse «Ortodoxia teoldgica luteranay 19.

Sostenida por la autoridad de los principes y apoyada en las férmulas de
fe ya compiladas, la Ortodoxia luterana (x 580-1610) logrd aplastar toda dis-
crepancia doctrinal, canonizé en cierto modo al Reformador y lo presenté
a la devocién del pueblo como un santo cabal y hombre divino 29,

La glorificacién luterana, que anteriormente habia sido propiedad de unos
cuantos predicadores, ahora se generalizé y se hizo oficial. Las autoridades
de varios paises acufiaron medallas para exaltar la persona y la obra del Re-
formador al celebrar en 1617 el primer centenario de la controversia de las
indulgencias. Asi, por ejemplo, el duque de Pomerania hizo troquelar una
medalla que representaba a Lutero en figura de Sansén, con esta letra, alusiva
al papa Leon X: Obturavit os leonis 1517. Otra llevaba la siguiente inscripcién
en alemdn: La doctrina de Lutero es palabra de Dios; por eso no pasard jamds.
Otra decfa: Martinus Lutherus. Elias ultimi saeculi. Medallas con inscripcio-
nes sernejantes reaparecieron en 1630 con ocasién del primer centenario de
la confesién augustana 2!.

Maestro de la doctrina pura, heraldo de la palabra divina, enviado de
Dios, hombre santo, divino y portentoso: tales eran las aclamaciones de aque-
llos ortodoxos luteranos a su doctor y padre. Sus reliquias se veneraban como
las de los més populares santos medievales o barrocos. Recuérdese que esta-
mos en los tiempos del barroquismo desenfrenado; v la piedad popular se
manifiesta con rasgos andlogos en uno y otro campo. «El pueblo contaba
maravillas acerca de sus profecias, de sus milagros, de sus imégenes, y en la
casa de Lutero en Wittenberg se cortaban afanosamente astillas de los pos-
tes de leflo, que tenfan virtud, como en paises catélicos las reliquias de Santa
Apolonia, para curar el dolor de muelas» 22,

Libros como el de M. Hoe, Sanctus Thaumasiander et Triumphator Lu-
therus (Leipzig 1610), eran un himno triunfal y barroco en honor de su héroe.
Sobresale entre todos el de J. C. Dannhauer (y J. F. von der Strass), Memoria
Thaumasiandri Lutheri renovata (Estrasburgo 1661), centén de todos los pa-
negiricos y exaltacién ditirdmbica de las virtudes heroicas del Reformador.
El gusto literario del tiempo se aprecia en el titulo del siguiente libro, citado
por el P. Kawerau: Delicioso aroma de rosas de la vida inmaculada v del nombre
perdurable del fiel hombre de Dios Dr. Lutero, de buena memoria (1695), a quien
se le condecora con floridos epitetos, como sanctus, mirandus, thaumaturgus,

19 Véase lo que dice R. Seeberg de la Formula concordiae: «lateranismo malanthonizado» { Die
Lehre Luthers 534). Los tedlogos de la «Ortodoxia luterana» han sido estudiados por R. D, PrEus,
The Thealogy of Post-Reformation Lutheranism (St. Louis, Missouri, 1970).

20 El mismo Lutero, para quien toda canonizacion era una abominable idolatria, hubiera pro-
testado contra semejante canonizacion popular, repitiendo lo que habia escrito en 1527: «lch bin
ein armer Sunder und lusse meine Feinde eifel Heiligen und Engel sein» (WA 23,29), Y en otra oca-
sidn decia: «Sea yo un bribén o sea un santo, que me dejen en paz».

2L Zieven, Y 73-74.

22 BOEHMER, Luther im Lichte 7.
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thaumasiander, heros... Y, finalmente, recordemos a J. Kraus, que echa mano
de los vocablos més altisonantes para glorificar, ya desde el titulo, «al mara-
villoso, al taumaturgo, al portentoso Lutero» 23,

El pietismo y la llustracién

Esta atmodsfera calida y saturada de incienso empezd a orearse con la
brisa del pietismo, que a fines del siglo xvix transformo la religién protestante,
enfervorizando la vida cristiana con las practicas de piedad y devocién, sin
preocuparse mucho de los dogmas teolégicos. Mas que en la doctrina basica
luterana de la fe fiducial, insistia en la conformidad del alma con Cristo, en
la pureza del corazén y en las buenas obras, reaccionando contra la inmorali-
dad que cundia en Alemania por efecto de la devastadora guerra de los
Treinta Afios v de dogmas mal entendidos, como el de la sola fides.

Dentro de la Iglesia luterana, por obra de F. J. Spener (1635-1705) y de
sus collegia pictatis, nace el pietismo, en cuyos ambientes el Reformador pierde
mucha de su fuerza de atraccién,

Los pietistas quieren vivir afectivamente la religién cristiana, para lo cual
multiplican los ejercicios de piedad, descuidando lo dogmatico y especulati-
vo; recomiendan la lectura de la Biblia y la meditacién, pero buscando sola-
mente la propia edificacién espiritual en pequefios grupos disidentes de la
comunidad eclesial; profesan sincera veneracién hacia la persona de Lutero,
pero se apartan del luteranismo oficial ortodoxo; aman al Lutero joven, no
al de la edad madura; al cristiano de luchas interiores, no al profeta y tedlogo;
al autor de canciones religiosas, no de escritos polémicos y dogmatizantes.

Segufan apreciandolo altamente, pero no aplaudian los elogios desmesu-
rados, porque, con toda su grandeza, Lutero es «un hombre muy por debajo
de los apéstoles», segun decia Spener, y a quien Godofredo Arnold no que-
rfa llamar santo y divino. Vefan en él muchas debilidades humanas, y les
disgustaba profundamente la groserfa del lenguaje, la virulencia furiosa de
ciertas paginas, las bufonadas v la falta de moderacién.

Es muy significativo que F. C. Bucher se atreviese a publicar un libro
titulado Lutherus antipietista (Wittenberg 1701). Mas, a fin de no acentuar
la oposicién y de estrechar en lo posible los vinculos con el padre del protes-
tantismo, vino poco después el de J. U. Schwentzel, Lutero, precursor de Spe-
ner, y éste fiel imitador de aquél (Berlin 1719).

Con la Ilustracién (Aufkldrung) amanece en toda Europa una nueva épo-
ca, que triunfa en el siglo xvirr y modifica notablemente el concepto de
Lutero. No logra desterrar al pietismo, muy arraigado en el pueblo, pero
impone su visién del hombre, de la vida y de la religién a las clases intelec-
tuales. La Tlustracién en su forma mis extremista no admite la revelacién
cristiana, o la humaniza tanto, que la falsea, porque niega el milagro, lo so-
brenatural y la inspiracion divina de la Biblia, que es lo mismo que negar
radicalmente a Lutero. A este hombre de fe, {cémo le iban a comprender
aquellos enciclopedistas, adoradores de la razén? Los que orgullosamente se

23 J.eblicher Rosengeruch des unbefleckten Wandels und imimerwiihrenden Namen des weiland

teuren Mannes Gottes Dr. Lutherd, cit. en P, KAWERAU, Luther 13; 1. KRAUS, Der wunderbare, wun-
devthiitive und wundersame Luther (Praga 1716).
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proclamaban fildsofos, ic6mo no habfan de detestar al mortal enemigo de toda
filosoffa? ¢Cémo iban a entender el fanatismo vy la intransigencia del teélogo
de Witlemberg los irenistas o los indiferentes y escépticos del siglo xvin?
Sus luchas interiores, sus angustias y tentaciones, las interpretaban como una
enfermedad psiquica. Sus dogmas de la justificacién y del siervo albedrio les
parecian extravagancias de un hombre medieval.

Nada tiene de extrafio que el tedlogo racionalista J. S. Semler tuviese en
mayor aprecio a Erasmo que a Lutero; que Federico II de Prusia llamase al
padre del protestantismo «monje camorrista y escritor rudo de un pueblo poco
ilustrado», y afiadiese que Lutero y Calvino eran «unos pobres diablosy, a
quienes, sin embargo, hay que estar agradecidos, porque «nos libertaron del
yugo de los sacerdotes». G. E. Lessing le reprochaba al tedlogo de Wittenberg
su intolerancia religiosa y su concepto autoritario de la Sagrada Escritura;
Tustus Méser, la falta de circunspeccién, de prudencia, de delicadeza.

Los burgueses ilustrados, los humanitaristas dieciochescos, ensalzaban a
Lutero como modelo de virtudes domésticas, excelente padre de familia, pro-
motor de la educacién de los nifios, buen ciudadano y buen suabdito, predi-
cador del respeto y obediencia a los principes, buen amigo de sus amigos,
comensal regocijado y humorista, amante del bienestar y de los goces senci-
llos de Ia vida. Por eso, el poeta J. E. Voss, en su oda An Vater Luther (1775),
pone en su boca estos versos:

«Quien no ama el vino, el canto y la mujer,
loco toda su vida habra de ser» 24,

Aquellos hombres, que no podian soportar al dictador dogmético de Wit-
tenberg, cantaban himnos al héroe de la libertad religiosa», que peleé bra-
vamente «contra la supersticién y contra el Vaticano», segtin cantaba F. Schil-

ler 25,

El Romanticismo y la unificacién nacional de Alemania

Contra el racionalismo de los filésofos y enciclopedistas surge el Roman-
ticismo, que exalta y diviniza las facultades creadoras, que estan sobre la razén
y en el fondo de la subconsciencia; adora a los genios, a los hombres origina-
les, caracterizados por la intuicién y la fantasia. Bajo el nuevo clima creado
por el huracdn roméntico a fines del siglo xvi y principios del x1x, la ima-
gen de Lutero sufrié grandes alteraciones y mudanzas.

Ya J. G. Herder (+ 1803) habia dicho que aquel «buen monje negro» fue
“un gran patriotan, «un maestro de la nacién alemana» y «un verdadero genio»,
elogio este Gltimo que recogié Goethe en su vejez, admitiendo que era «un
genio de muy notable particularidad»; al olimpico poeta, negador de la fe
cristiana, el cardcter personal de Lutero era lo tnico que le parecfa intere-
sante en la Reforma; todo lo demés era «un confuso requesony (ein verworre-

ner Quark ).

24 Con el titulo Gesundheit von Vater Luther, en Musenalmanach (Hamburgo 1777) 107. Inspi-
rado en Tischr. 3476 111 344,

25 «Fehde bot dem Vatikane — Krieg ankiindigte dem Wahne — der die ganze Welt bestach».
Cita en H. STEPHAN, Luther in den Wandlunger 59. En cambio, el poeta F. G, Klopstock, todavia
pietista, veneraba «al santo L.utero», al que «hizo de la lengua patria una lengua de ange-

les» (ibid., 53).
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Los romanticos alemanes, naturalmente, tenian que prosternarse al des-
cubrir la potente personalidad y el genio religioso de su compatriota. Y como
al mismo tiempo se desarrolls en ellos, desde la guerra de liberacién, un vivo
sentimiento nacionalista y patriético, lo alzaron sobre el pavés como a «héroe
nacional,

Algo, sin embargo, tenfan contra él. No pocos idealistas y sofiadores, nos-
talgicos de la gran cristiandad medieval y del Sacro Romano Imperio Ger-
manico, como Novalis y los dos Schlegel, no le perdonaban al padre del pro-
testantismo el haber desgarrado la unidad cristiana de Europa y del mismo
Imperio alemdn, aunque no dejaban de admirar en el monje sajén la profun-
didad de su espiritu religioso y de su alma germanica. Y fue el filésofo
J. G. Fichte, el gran patriota y luchador contra la invasién napoleénica, quien
lo propuso como dechado al pronunciar esta frase, que floté como una bandera
en el aire encendido de la nacién: «Lutero es el hombre alemany, ¢l prototipo
de los alemanes» 26.

Cuando en 1817 se conmemord el tercer centenario de las tesis indulgen-
ciales, tanto los protestantes ortodoxos como los pietistas, ilustrados y libe-
rales se unieron en la celebracién entusiasta del «héroe germanico de la fe».
En aquella ocasién, el joven Leopoldo Ranke empezdé a delinear en su Luther-
fragment la grandeza humana de Martin Lutero sobre un plano histérico pu-
ramente clentifico, ajeno a la teologia.

Ferviente luterano era Otto von Bismarck, el Canciller de Hierro, a quien
Jdebié Alemania la unificacién nacional después de las victorias contra las dos
potencias catdlicas, Austria (1866) y Francia (1870). Con ello crecié enor-
memente el nacionalismo germénico, creciendo a la par el culto de Lutero,
cosa bien explicable si se tiene en cuenta que la unificacién fue realizada
por Prusia, el Estado donde mas florecia la religion luterana. El designio po-
Iftico de muchos gobernantes y escritores fue el de identificar cada dia mds
al Reformador con el espiritu, el cardcter y la religiosidad. propia del pueblo
alemdn,

Crisis del luteranismo y su renacimiento

Los luteranos del siglo x1x no guardan todos la misma actitud respecto
¢l Reformador, pues mientras la masa popular le sigue fiel y devotamente,
los intelectuales tocados de racionalismo discuten sus dogmas, los explican
arbitrariamente o los abandonan. La més alta cabeza y el cerebro mds influ-
yente de la teologia protestante, F. Schleiermacher (1 1864), intent6 emanci-
par la teologia de las cadenas de la Aufkldrung racionalista, centrindola en
¢l intimo sentimiento de la religién (o religiosidad), y en su libro sobre La
fe cristiana segun los principios de la Iglesia evangélica orienté el pensamiento
d¢ los protestantes hacta Lutero. Con todo, de él se derivard buena parte
el protestantismo liberal decimonénico.

En tanto que el protestantismo conservador, bajo la influencia de
1. W. Hengstenberg (+ 1869), fundador de la «Evangelische Kirchenzei-
(ungy, se empeiia en repristinar el biblicismo de la «Ortodoxia luterana», ve-

0 Reden an die deutsche Nation, especinlmente en el disc.6 (Sdammtliche Werke [Leipzig 1845])
VI 147,350},
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nerando al Reformador como a padre, doctor y evangelista de su Iglesia, los
grandes profesores de la «teologia liberal» no conservan més que un vago y
adogmdtico luteranismo que el propio Lutero hubiera anatematizado. En la
mente de estos tedlogos—el maximo de los cuales se llamé Adolfo Harnack
(t 1930)—naufragan los conceptos primarios de la teologia genuinamente
luterana, como el pecado original, la redencién por el sacrificio de Cristo
y la inspiracién divina de la Biblia 27,

Voces alemanas llegaron a pronunciar que Lutero habia muerto, porque
su horizonte religioso era muy diverso del de los hombres de hoy; su patriar-
calismo no se adaptaba a la vida moderna,

Y un estudioso inglés se disponia a firmar la partida de defuncién cuando
escribia en 1913, durante la primera guerra mundial: «El gran periodo de la
historia universal que empezd con la Reforma camina hacia su fin... Un pro-
testantismo que se hallaba hace tiempo en bancarrota estd condenado a la
ruina... Lutero yace en agonia» 28,

Se imaginaba probablemente que Alemania quedaria reducida a pavesas
para siempre en aquella conflagracién europea, y con Alemania, el lutera-
nismo. Se equivocaba. Porque, precisamente entonces, Lutero y el lutera-
nismo estaban renaciendo a nueva vida, o resucitando, como la mitolégica
ave fénix, de sus cenizas. En aquellos afios de tragedia nacional, muchos
acudian al «Lutero germdnico, generalisimo de la guerra», y el entusiasmo
por ¢l mas grande de los alemanes» unia y enfervorizaba a las diversas ten-
dencias evangélicas. Reaccionando contra el germanismo exacerbado, bro-
taba en otros paises un encendido sentimiento antiluterano, que en el fondo
era antigermdnico. Habia escrito R. Seeberg en 1917 que el luteranismo era
la interpretacién germdnica del cristianismo, y al afio siguiente el historiador
francés P. Imbart de la Tour, dando por supuesto que ¢l luteranismo no era
aceptable para otras naciones, se preguntaba: jPor qué Lutere no ha creado
mds que un cristianismo alemdn? Otro escritor, Jules Paquier, parecia empe-
fado en demostrar que Lutero es la suma de todos los defectos del carécter
alemén, con su orgullosa autosuficiencia, su falta de veracidad, su exencidén
de preceptos y de cadenas maorales, etc. 22

No es esta Introduccidn el lugar a propésito para hablar del resurgir lu-
terano en los dltimos decenios. Los estudios histdricos renacieron con mé-
todo y critica debido en parte a la publicacién exacta de las fuentes; y los
andlisis teoldgicos del pensamiento luterano pulularon en todos los campos,

27 En 1916 escribia F. Loofs: «Todos los tedlogos doctos de Alemania (prot.), aunque no lo
digan expresamente, estan de acuerdo en reconocer que {a doctrina de la antigua Tglesia sobre la
doble naturaleza de Cristo no puede admitirse en la forma tradicional» ( Wer war Jesus Christus?
{Halle 1916] 216). ;No es eso negar la naturaleza divina de Cristo? Muchos arios antes habia escrito
Doellinger: «Si alguien dijese ahora a un creyente de la Iglesia alemana, de esa Iglesia que principal-
mente por su doctrina de la justificacion se llama evangélica, que tal doctrina ha sido actualmente
abandonada por la teologia protestante de Alemania y que apenas hay un tedlogo de fama que
quiera hacerse responsable del dogma de los reformadores y de sus libros simbdlicos..., ese tal ex-
citaria una sonrisa de incredulidad y de compasion. Y, sin embargo, asi es» (Kirche und Kirchen
[Munich 1861] 429-30).

28 The fibbert Journal (Londres 1915) 335,337; cit, en H. GRrisar, Der deutsche Luther 130,

29 Noticias sobre el antigermanismo de los catdlicos franceses en GRISAR, Der deutsche 134-36.
Sobre el germanismo exaltado de los luteranos, ibid., 14-38. En Alemania estaba entonces dividido
el luteranismo en 10 Landeskirchien, que se unieron o federaron en 1948, formando la «Iglesia evan-
gélico-luterana uaida».
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Hans Luther, padre de Martin Lutero. Murié el 20 de junio de 1530.
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a lo que sin duda contribuyé la «teologia dialéctica» de K. Barth, F. Gogar-
ten, R. Bultmann y otros, y méas positivamente el empuje de K. Holl con
sus nueve estudios sobre la doctrina y personalidad de Lutero.

Ciertamente, en el campo de la historiografia ese renacimiento tiene ori-
genes més antiguos; aparece bien visible desde 1883, cuarto centenario del
nacimiento de Martin Lutero. En esa fecha vio la luz en Weimar, gracias al
esfuerzo y entusiasmo de J. K. F. Knaake, el primer volumen de las obras
completas del Reformador, edicién critica, monumental, subvencionada por
el emperador Guillermo I, en la que pusieron sus manos hasta el dia de hoy
—pues todavia no estd rematada—grandes eruditos, tedlogos y germanistas,
gue la van perfeccionando poco.a poco, y que se espera la completaran con
buenos indices, facilitando asi el trabajo de los investigadores 39,

Principales biografias modernas

No es posible describir los variados matices que presentan las numero-
sisimas biografias modernas de Martin Lutero.

Las dos més completas y que mayor conocimiento muestran en sus ci-
tas de los escritos del biografiado son las de Tulius Koestlin y Hartmann
Cirisar; las dos se han hecho clésicas, aquélla entre los protestantes, ésta en-
tre los catdlicos, y las dos deben consultarse todavia; pero la primera, en dos
volimenes, estd ya algo anticuada, pese a los ligeros retoques y afiadiduras
Iybliograficas de W. Kawerau en la quinta edicién, de 1903, v la segunda
(me refiero a la erudita y atrayente biografia de 1926, no a la monumental
y gigantesca obra anterior en tres pesados volimenes, cantera inexhaurible
de datos y cuestiones) no logra darnos, con toda su sagacidad y método cri-
tico, la verdadera efigie del Reformador, dotado—segan el historiador jesui-
ta—de eximias prendas naturales, pero carente de auténticos moviles reli-
giosos vy afectado de perturbaciones patoldgicas.

Difusa y panegirista es la biograffa en cuatro volimenes de James Mac
Kinnon, que ha sido llamado ¢l Koestlin-Kawerau inglés», pero queda muy
por debajo de sus modelos alemanes.

Casi todas las buenas biografias modernas adolecen del defecto de ser
incompletas, pues casi no se ocupan mas que del Lutero joven; por ejemplo,
fa del critico minucioso, seriamente documentado y prolijamente analitico,
Ohtto Scheel, en dos voltimenes, que no alcanzan sino hasta la disputa de las
mdulgencias (151%); la magistral, aunque sin aparato critico, de Heinrich
Bochmer, y la de su pedisecuo italiano Giovanni Miegge, que no pasan de la
Dicta de Worms (1521); la del docto, sereno y sugestivo Karl August
Mcissinger, que, desafortunadamente, quedé truncada al llegar a 1519; la
genial y chispeante de Lucien Febvre, que, sin pretensiones de biografia,
proyecta mucha luz sobre el alma de Lutero hasta 1525; la del norteameri-
vano Robert H. Fife, de perfecta informacién y rigurosa exactitud histérica,

0 La edicion de Weimar (WA = Weimar Ausgabe), con sus cuatro secciones de Werke (Obras),
ftelefiwechsel (Epistolario), Tischreden (Charlas de sobremesa) y Deutsche Bibel (Biblia alemana), es
hoy dia absolutamente indispensable para cualquiera que intente escribir sobre Lutero. Véase sobre
vlla R, RUCKERT, Die Weimarer Lutherausgabe, en la obra colectiva, dirigida por Vilmos Vaijta,

{uthesforschung fewte 1112200 Ko AL MRSSINGER, Der katholische Luther 253-58; P. KAWERAU,
L uther 16066,

Mattin Lattero 1 9
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que también se detiene en la Dieta de Worms. Mds completa es la de Er-
nest G. Schwiebert, igualmente norteamericano, en casli 9goo piginas con
numerosas ilustraciones graficas, que encuadra a su héroe en un ancho mar-
co geografico-histérico-social y estudia con particular atencién la Universi-
dad de Wittemberg; pero aun aqui vemos que los sucesos posteriores a 1523

estan trazados a grandes lineas 31,
De estos y de otros bidgrafos modernos me serviré con mucha parsimo-

nia; en vez de citar sus testimonios o expresiones, procuraré remontarme a
las fuentes en donde ellos directa o indirectamente bebieron.

Mis peliagudo es el problema de la otra «bibliografia», casi infinita, que
se refiere a estudios particulares sobre puntos concretos de la vida y obra de
Lutero. Tales estudios se multiplican pavorasamente de dia en dia. Yo citaré
solamente lo que en cada cuestién me parezca necesario para orientar al
lector estudioso; todo lo demas lo encontrard ficilmente en obras especiali-
zadas, en revistas cientificas, como «Archiv fiir Reformationsgeschichte» y
«Luther-Jahrbuch», o en la ocednica Bibliographie, de K. Schottenloher. Yo
creo que una biografia como ésta no debe convertirse en un repertorio bi-

bliografico 32,

Basta de preambulos. Ahora pasemos la hoja, mientras con el pensamien-
to y la imaginacién nos trasladamos al «pais tudesco», que eso significa Deut-
schland, o a la Germania imperial, poliédrica, diversiforme y en creciente
fermentacién social y politica, tal como se presentaba en el ocaso del siglo xv,
saturado aun de medievalismo, y en la mafiana del xvi, con las ventanas

abiertas de par en par al Renacimiento 33.

31 De nada sirve alargar la lista de los biégrafos, muchos de tipo divulgador, algunos muy esti-
mables por diversos titulos, como T. Kolde, A. Hausrath, G. Plitt, A. E. Berger, F. Kuhn, G. Buch-
wald, L. Cristiani, J. Clayton, P. Smith, E. Buonaiuti, R. Thiel, F. J. Montalbin, R. Viejo-Feliu,
A. T. Jdrgensen, W. Dahlmann, G. Ritter, W. J. Kooiman, R. H. Bainton, G. Buchwald, A. Grei-
ner, H. Fausel, F. Lau, R. Friedenthal, }. M. Todd, J. Atkinson, G. Zschibitz (de ideologia marxis-
ta), etc. Entre los catdlicos fue un tiempo bastante leida la amplisima, tendenciosa y acusadora
biografia de G. G. Evers (1883-91) en seis tomos, De la famosa obra de Denifle, que no es biografia,
v de la tempestad que provoco en 1904 se hablara en ¢l capitulo 9 de este libro. Alli examinaremos
también la no menos famosa de J. Lortz. Hay obras que, sin ser propiamente vidas de Lutero, tra-
tan muy ampliamente del Reformador. El largo estudio de J. Paquier Luther (DTC vol.9 col.1146-
1335), tras un resumen biografico, expone la doctrina dogmatica, moral y social de Lutero y los
influjos que en tal doctrina se notan. E. de Moreau traza una sintesis clara y metodica de 163 pdgi-
nas en el volumen 16 de la Histoire de I’Eglise, iniciada por Fliche y Martin. De consulta mas que
de lectura son las 300 densas paginas que a Lutero y su Reforma consagra E. Iserfoh en el Handbuch
der Kirchengeschichte, dirigido por H. Jedin, vol.4, con selecta bibliografia. Una buena introduc-
cién al estudio de la vida y de la teologia de Lutero en P. KAWERAU, Luther. Leben, Schriften, Denken
(Tubinga 1969).

32 K. SCHOTTENLOHER, Bibliographie zur deutschen Geschichte im Zeiralter der Glaubensspaltung
1517-1585 (Stuttgart 1932-40) 6 vols.; con un total de cerca de 52.200 numeros. U. Thirauf ha pre-
parado la edicion del vol.7 (Stuttgart 1962-66), que comprende todo lo publicado de 1938 a 1960 y
eleva el numero de titulos a 65.621, Gracias a los indices, resulta facil la consulta. Los tres volume-
nes de G. Wolf Quellenkunde der deutschen Reformationsgeschichte (Gotha 1913-23) son muy ins-
tructivos y provechosos, porque no contienen solamente titulos de libros, sino breve exposicion de
todos los problemas historicos de la Prerreforma y de la Reforma, resefiando las fuentes y los es-
tudios mas importantes e indicando su valor. Los trabajos mis importantes publicados en Escan-
dinavia, Italia, Estados Unidos, Inglaterra, Alemania, Francia y Hungria (entre 1920 y 1956), en
Lutherforschung heute 111-88. La Bibliographie de la Reformie: 1450-1648 (Leiden 1958-67) es un
catalogo escueto de las obras publicadas de 1940 a 1960, ordenadas por naciones. El anuario «Lu-
ther-Jahrbuch» (Amsterdam, Hamburg 1919ss) recoge en cada numero, desde 1926, todo lo que se

- publica sobre Lutero.

33 Como y cudnto influyd en la génesis y en el crecimiento de la revolucion protestante la situa-
cién social y politica de Alemania, 1o hemos estudiado en otro libro: Raices histéricas del luteranismao
(Madrid 1969) 176-241. Alli mismo hemos examinado las causas morales y eclesidsticas {p.47-132},
las teologicas (p.95-132), las espirituales y religiosas (p.133-75).




CariTUurLO 1
NINEZ Y ADOLESCENCIA (1483-1501)

Reinando el emperador Federico ITI

Cuando el héroe de esta historia abrié por primera vez sus ojos de nifio
4 la luz de este mundo en una pequefia ciudad del centro de Alemania, hacia
va cuarenta y tres afos que ceiia la corona del Sacro Romano Imperio Ger-
ménico el bondadoso e irresoluto Federico 11T (+ 1493), que no ambicionaba
tanto los triunfos bélicos cuanto el engrandecimiento de su casa y dinastia
habsburgica. Al escoger por lema las cinco vocales A. E. 1. O. U. (Austriae
L:st Imperare Orbi Universo ), dijérase que habia previsto lo alto que habian
de volar las dguilas austriacas con su hijo Maximiliano I (t 1519) y, sobre
todo, con el nieto de éste, Carlos V (1500-58).

Solamente a Carlos conocié Lutero personalmente, y es indudable que
hacia ¢l sintié siempre—pese a las discrepancias religiosas—grandisima ad-
miracién y profundo respeto. A Maximiliano I no llegé a verle por sus pro-
plos 0jos ni siquiera cuando estuvo en Augsburgo en 1518, pero de él oyé
lantos encomios en la corte de Sajonia, que se lo imaginaba adornado de las
virtudes caballerescas propias del primer paladin de la cristiandad; solamen-
t¢ le achacaba el ser en demasia supersticioso .

Quizas habia heredado de su padre la aficién a la magia, pues de Federi-
vo IH referfa Martin Lutero una anécdota fabulosa, recibida confusamente
de labios populares y atribuida posteriormente al Dr. Fausto. Un dia de
abril de 1532, el Reformador en sus Charlas de sobremesa contaba lo siguiente:

El emperador Federico, padre de Maximiliano, convidé a un nigromante
4 comer, e hizo con sus artes y mafias que al nigromante le salieran en las
manos pezufias y patas de buey. Sentado con él a la mesa, le mandé que co-
miese. Avergonzabase el nigromante, y ocultaba las zarpas bajo la mesa.
Finalmente, no pudiendo disimular mads, las dej6 ver, y, volviéndose al em-
perador, le dijo: «(Me permite vuestra imperial Majestad hacerle una cosa?»
«3in, respondié el emperador. Entonces ¢l con sus hechicerias provocé un
estruendo fuera del palacio imperial. Asomése el emperador a la ventana
para ver lo que pasaba, mas de pronto le crecieron en la cabeza grandes astas
v cornamenta de clervo, de forma que ya no le era posible retraer la cabeza
dentro de la ventana. Exclamé el emperador: «Has vencido; quitamela yan» 2.
Yo infiero de aqui—comentaba el Dr. Martin—que entre los diablos hay
unos mas habiles que otros.

El kiiser aleméan tenia muy exiguo poder en el Imperio fuera de sus
l'stados hereditarios; era un principe més de tantos como integraban la na-
rion germdnica, y en vano los Habsburgos, sucesores de los Hohenstaufen,

! Basta echar una ojeada al indice del vol.6 de Tischreden para hacer un forilegio de testimo-
nios luteranos sobre Maximiliano | y Carlos V,
T Yischr. 1425 1 97,
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se afanaban por obtener un poderio centralizador y fuertemente unitario 3.
Lo veremos claramente a lo largo de estas piginas. De los ocho papas que
ocuparon la Cétedra de San Pedro en vida de Lutero, no pudo éste conocer
personalmente a ninguno. Nacié bajo Sixto IV, tipicamente renacentista;
murié bajo Pablo III, iniciador de la Contrarreforma. La nave de la Iglesia
dio en este lapso de tiempo un viraje de go grados.

Las dos Sajonias

Ahora nos conviene enfocar la visién hacia un campo mas reducido y
concreto: el llamado «pais de Luteros. Bajo el aspecto geografico y politico,
la nacién germdanica parecia un confuso y desigual tablero de ajedrez, uno
de cuyos principales escaques se decia Sajonia. «Yo soy sajén—solia repetir,
no sin cierta ufania, el Reformador—; un rustico y duro sajén»4. La dureza
de aquella tierra se comunicaba—segin él—al caricter de sus habitantes.
«Sajones se llaman—explicaba—porque Dios les procura el sustento no de
una tierra pingie, sino del suelo séxeo o roqueiio» 3.

La Sajonia es una regién histérica cuyos limites geograficos, dificiles de
definir, se encogieron y se dilataron o se partieron y repartieron, al correr
de los siglos, con los vaivenes de la politica. Regada por el caudaloso rio Elba,
con sus afluentes el Mulde y el Saale, podemos situarla de un modo vago e
impreciso hacia el nordeste de Alemania, limitada al norte por el principado
de Anhalt y el electorado de Brandeburgo; al este, por Silesia y Bohemia;
al sur, por Nuremberg y los obispados de Bamberg y Wiirzburg, y al oeste,
por los condados de Henneberg y Hessen.

En 1464, a la muerte del principe elector Federico el Benigno, de la casa
de Wettin, sus dos hijos, Ernesto y Alberto, asumen juntos el principado
paterno de Sajonia y Misnia (Sachsen und Meissen}, que engrandecieron
luego con la Turingia ( Thiiringen) al morir sin herederos directos su tio
el duque Guillermo III el Valeroso (} 1482). Disensiones entre los dos her-
manos motivaron la separacién y el reparto de territorios (Particion de Leip-
zig, 1485 ).

Ernesto (1 1486), el de mis edad, se quedd con la dignidad de principe
elector del Imperio (Kurfiirst), reteniendo para si la «ntigua Sajonia» o du-
cado de Wittemberg, y ademas el Vogtland, Coburgo y casi toda la Turingia;
las ciudades principales de sus Estados eran Wittemberg, Torgau, Mihlberg,
Jena, Altemburg, Weimar, Gotha, Eisenach, Zwickau, Coburgo. Bajo su
protectorado estaba ¢l enclave de Erfurt, perteneciente al arzobispo de Ma-
guncia. Fl condado de Mansfeld era en parte su feudatario.

Al hermano més joven, Alberto (+ 1500), le tocd la Misnia y una franja
septentrional de Turingia, de forma que sus dominios quedaban seccionados
verticalmente por los de su hermano. Ciudades importantes: Dresden, Leip-
zig, Meissen, Freiberg, Chemnitz. Este reparto fue confirmado y ratificado
por el emperador Federico III en 1486. Asi, la casa de Wettin se ramificé

3 «Germania, si sub uno domino esset, esset invincibilis», pensaba Lutero (Tischr. 3636 111 470).
Cf. R. G.-VILLOSLADA, Raices Aistoricas del Iuteranismo 176-81.

4 «Ego occallui, sum rusticus et durus Saxo» (Tischr. 5096 1V 655).

5 «Saxones dicuntur, gquod Deus dat ipsis escam non ex pingui terra, sed ex saxis» (WA 48,699).
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en dos dinastias paralelas: la Sajonia ernestina (electoral) y la Sajonia alberti-
na (simplemente ducal). Grandes alteraciones ocurrieron en 1547 con la ba-
talla de Mihlberg, cuando el elector Juan Federico cayé prisionero de Car-
los V y tuvo que ceder la dignidad electoral a su primo el duque Mauricio
de Sajonia (linea albertina), el cual ademas se anexiond Wittemberg v otros
territorios. Pero estos acontecimientos caen ya fuera de nuestra historia 6,

Cuando nacié Martin Lutero gobernaba atn la Sajonia electoral el prin-
cipe Ernesto, que murié en 1486. Entré a sucederle su hijo Federico 111 el
Sabio o el Prudente (der Weise), de quien tendremos ocasién de hablar lar-
gamente en la primera parte de este libro, porque él, que residia preferente-
mente en su castillo de Torgau, enaltecidé la ciudad de Wittemberg sobre
todas las demdas de sus dominios, edificando alli su castillo-palacio y fun-
dando a su lado la Universidad; y principalmente porque, sin dar la cara
ablertamente por Fr. Martin, logré salvarlo en los momentos de mayor pe-
ligro y le dispens6 siempre su favor y amparo con tanta habilidad como
cautela 7,

La Sajonia albertina estuvo gobernada por el duque Alberto hasta 1500,
y luego por su primogénito Jorge, apellidado el Barbudo (der Bdrtige ), muy
diferente en cardcter y en ideas politico-religiosas de su primo Federico.
Entre todos los principes alemanes, no tuvo Lutero mas enérgico, tenaz y
encarnizado enemigo; por eso, también del duque Jorge de Sajonia se hard
mencion en este libro 8,

Puede decirse que la existencia de Martin Lutero transcurre toda - salvo
algunos viajes—dentro de la Sajonia ernestina, a la cual politicamente perte-
necia. Sajona era la sangre que hervia en sus venas, o, si se quiere hablar
mds estrictamente, turingica, porque—aunque nacido en el condado sajén
de Mansfeld—sus padres y abuelos eran originarios de la bella Turingia,
incorporada a Sajonia, segin queda dicho.

A causa de sus colinas pintorescas, de sus valles umbrios, de sus campos

¢ E. HAENSCH, Die Wettinische Hauptteilung van 1485 (Leipzig 1909). Una amplia exposicion
historico-geografica en SCHWIEBERT, Luther and his times 67-95. Las mutaciones que en la historia
pulitica de Sajonia sobrevinieron mds tarde, especialmente desde la guerra de Esmalcalda en 1547,
no nos interesan por el momento.

7 A Federico (1463-1525), que nunca se casd, le sucedid su hermano y corregente Juan de Sajo-
win (1 1532); a éste su hijo Juan Federico, ambos devotisimos de Lutero. Sobre Federico el Sabio
véuse lo que decimos al tratar de la Universidad de Wittemberg en el c.4, y especialmente la nt.39
tlel ¢.12. De Juan y Juan Federico habrd ocasion de hablar en ¢l t.2.

¥ Jorge de Sajonia (1471-1539), educado muy religiosamente por el agustino Fr. Andrés Proles,
we orientd primero hacia ¢l estado eclesiastico, recibiendo cuidadosa formacion cientifica; luego se
cuNG con la hija del rey Casimiro de Polonia. Aunque nunca disimulo sus quejas contra los Grava-
silng y olros abusos de la curia romana, se porto siempre como un denodado campedn del catoli-
Cxmo, Sus tedlogos y consejeros, Wimpina, Emser y, sobre todo, Cochlaeus, hicieron mds firmes
s convieeiones antiluteranas (H. BECKER, Herzog Georg von Sachsen als kirchlicher und theologis-
her Schriftetter: ARG 24 [19271161-269; O, VossLeRr, Herzog Georg der Birtige und scine Ablehnung
Puthers: MZ V84 [1957) 272-91; 1. LupoLPRY, Die Ursachen der Gegnerschaft zwischen Luther und
Neviog G.ov. Sachser: LY [1965] 28-44), Erasmo le dirigié una carta (31-7-1520) haciendo el pane-
juica de los dos primos, que hacian florecer las letras en Leipzig y Wittemberg respectivamente:
“usirissime dux: Alberti patris tuae celsitudinis laudem. .. adolescens accepi... Neque vero me-
dinere decus adiunget tuis laudibus apud posteros, quod nunc cum Hlustrissimo duce Friderico
verinmen longe pulcherrimum susceperis, cuius auspiciis feliciter efflorescunt apud Germanos opti-
amrum literarum studia, Quam paucis ille annis ex quam {rigida Academia quam celebrem reddi-
it Atgue in hoe gloriae stadio non committis ut patruele videaris inferior. Tuis nimirum auspiciis
tugue munificentia Lypsiensis Academia, iam olim celebris ac sollemnibus illis studiis florens, nunc
politioris litteraturae ac linguarum accessione per te sic est ornata, ut vix ulll cacterarum cedat»
S, AveN, Opus epistolarin IV 307-308).,
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feraces, de su famosa Selva, con bosques erizados de hayedos y pinares, Tu-
ringia ha sido poéticamente apellidada en nuestros tiempos «l verde corazén
de Alemania; pero los hombres de fines del siglo xv no se dejaban conmover
por el sentimentalismo roméntico de los poetas decimonénicos. En esa tierra
de economia forestal, minera y agricola, cuyos habitantes—segin decia el
Reformador en 1540—son descorteses y codiciosos» 9, pero estan bien do-
tados—no lo olvidemos—para la poesia y el canto, se han de buscar las raices
ancestrales de la genialidad de Lutero. En suma, un turingio de fina sensibi-
lidad, un sajén de dura corteza y de tenacidad orgullosa, un aleman de cuer-
po entero: eso fue nuestro Martin. '

La estirpe de los «Luder»

En la aldea de Mohra, extremo occidental de Turingia, a pocos kiléme-
tros de la ciudad de Eisenach, eran muchos los que llevaban el apellido Luder
(que también se escribfa Luter, Liider, Lvder, Luider, Ludher), y que actual-
mente decimos Luther o Lutero. ¢Cuil es su etimologia? Maliciosamente,
lo quisieron algunos derivar de luder (carrofia, miserable) o de lotter (Lot-
lerbube, picaro); muy arbitrariamente, el fildlogo e historiador J. A. Fabri-
cius interpreté el apellido Luther como Leute-Herr (sefior o dominador de
gentes); y, por puro capricho y moda humanistica, el propio Fr. Martin se
buscé una etimologia griega, firmando algunas veces Eleutherius (de eleiithe-
ros, que quiere decir «ibre»). Lo més verosimil parece que se derive de lau-
ter (puro, claro, genuino), y ha de identificarse con Lothar, o Lotario, viejo
nombre germénico ennoblecido por magnates, reyes y emperadores medie-
vales 10,

Pertenecia la familia de nuestro biografiado a una clase social de peque-
flos propietarios rurales obligados a un censo hereditario (Erbzinsleute). No
eran los duefios propiamente los gravados con el censo anual, sino sus pro-
piedades rusticas, de suerte que, si el amo, usando de su derecho de propie-
dad, transmitia en herencia o vendia a un extrafio su predio o cortijo (Hof),
el censo seguia pesando perpetuamente sobre aquellas tierras, y el nuevo
duefio debia pagarlo a su sefior feudal, laico o eclesidstico 11,

9 «Misnenses sunt superbi et arrogant sibi sapientiam, quam tamen non habent. Thuringi sunt
inofficiosi et pleonectes..., Bavari sunt stulti et non ingeniosi, quae quidern res facit, ut sint probio-
res» {Tischr. 5081 1V 646).

10 J. A. Fabricius ( Centifolitm Lutheranum sive notitia... de B. D. Luthero 2-4) recoge las diver-
sas etimologias. El propio Lutero dira: «Meum cognomen proprie Lyder, quod deinde adversarii
Lotter Luther faciunt. Lyder, Lauter habet saxonicum y» (Tischr. 4378 1V 270). El autor de un
opusculo publicado en 1532, y atribuido con poco fundamento a Lutero, decia: «Est Ludher fre-
quens adhuc hodie nomen in Germania praesertim saxonia. Significat autem herum seu dominato-
rem hominum... Saxones usque in hanc diem vocant Lotharium optimum illum imperatorem Keiser
Lydher seu Liidher» (WA 50 158). El abuelo y el padre de Lutero se decian Luder, segun atestigua-
ba Veit Dietrich en 1532: «Natus est (Martinus) Islebii, oriundus ex pago Mohr vicino Isenachio.
Avus Henricus Luder, parens Johannes Luder» (Tischr. 623 T 294). Fue Martin el que generalizo en
la familia la forma Luther, mas no desde el principio, pues al matricularse por primera vez en Erfurt,
en la primavera de 1501, se hace inscribir asi: Martinus Ludher; en la lista de los bachilleres (1502)
v de los licenciudos (1505) se dice Martinus Luder; en la matricula de Wittemberg (1508), Martinus
Liider, y en las cartas que escribe de 1507 a 1517 firma ordinariamente Martinus Luder, menos una
vez (8-6-1516), que escribe Meartinus Luter, y otra (octubre 1516), que empieza a firmar Martinus
Luther. Durante el atio 1517 alternan Luther y Luder, y, desde el dia de su santo de dicho afio, Luther
sera la forma definitiva. Lu forma latina Lutherus es usual desde 1507 siempre que escribe en la
lengua del Lacio.

1 H. BOEnMER, Der junge £.ther 21,
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La posicién econémica de esta clase social no era del todo mala, como la
de otros campesinos inferiores, pues vemos que solian poseer, ademdas de
algunos siervos o criados, algan par de caballos o mulas, cerdos, gallinas y
otros animales domésticos. Solamente los hijos, si eran numerosos, solfan
verse en apuros al casarse, como le acontecié a Hans Luder.

«Mohra—son palabras de Késtlin—, lugar donde vivian los Luther (Lu-
der ), era entonces, como hoy, un villorrio cercano a la ciudad de Salzungen
y a Marksuhl, en las estribaciones de la selvosa montafia. Lutero y sus coeta-
neos le dan también el nombre de More. Sobre su poblacién y condiciones
tenemos todavia documentos manuscritos, registros, listas de impuestos, etc.,
del siglo xvi, que nos dan a conocer el estado del lugar al tiempo de nacer
Lutero. En 1536 no habia alli més que 59 familias, pertenecientes a 31 es-
tirpes. Los habitantes en su mayorfa eran auténticos campesinos o bien
terratenientes; es decir, propietarios de un cortijo con casa, campos de cul-
tivo, ganado mayor y menor. Tan sélo una octava parte del vecindario carecia
en 1536 de tierras propias. Los propietarios eran los tnicos que participaban
de los privilegios y de los empleos del municipio. Eran campesinos recios y
fornidos, conscientes de sus derechos personales y demasiado prontos a di-
rimir los litigios con los pufios. De ello dan todavia testimonio las cuentas
de las cajas municipales, que en Salzungen registran las multas que debian
pagar los habitantes de Maohra. Alrededor del pueblo se extendfan campos
de labranza y pastos. También se beneficiaban minas de cobre» 12,

Alli tenfan su hogar los abuelos paternos de Martin Lutero: Heine (o En-
rique} Luder, que vivié hasta 1510, y Margarita Lindemann, que sobrevivié
once afos a su esposo. Conocemos los nombres de cuatro de sus hijos varo-
nes: Hans, el mayor; Veit, Heinz y otro Hans, a quien llamaban Hans el
Menor para distinguirlo del primogénito 13.

Su parentela era muy numerosa. De las 59 familias que componian la
poblacién de Mdhra en la cuarta década del siglo xv1, cinco llevaban el ape-
llido Luder. Cuando en mayo de 1521, volviendo de Worms, entrd Fr. Mar-
tin a visitar rdpidamente a su tio Heinz, noté con admiracién que sus pa-
rientes ¢ocupaban casi toda aquella regiony; asi se lo cuenta a Spalatino.
Por una carta de Lutero, nos consta que ese Heinz Luder vivia todavia en
agosto de 1540, y por otros documentos posteriores sabemos que en 1578
s¢ multiplicaban alli sus hijos y nietos. En el pueblecito de M@hra—segun
testimonto del  historiador Tulius Késtlin—perduraba todavia en 1862 el
apellido Luther en cinco hogares.

«Hans Luder el Mayor» era un vigoroso campesino de baja estatura, de
picl curtida por vientos v soles, de color moreno (ein brunlacht Volk ), dira
de él y de su mujer el suizo Kessler, que los vio en 1522; de cardcter tenaz
v laborioso, a ratos brusco y a ratos alegre. Ayudaba a sus padres en las fae-
uas agricolas; pero, habiéndose casado quizé en 1481, le fue preciso abando-
nir la casa paterna v establecerse con su joven esposa Margarita lejos de la

12 3. KOoesTLIN, Martin Luther 1 19-20,

14 En ¢l siglo xv abundaban los Juenes mucho mas que en cualquier otra eépoca. Lutero testifica
+ Ihecho. aduciendo motivos de supersticion popular: «Hinc matres voluerunt filios nominari Johan-

nex, et olim multae duos vel tres filios vocabant Johannes» ( Tischr. 5414 V 130). Asi por 1o menos
tohizo su abuela,
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aldea nativa, en el condado de Mansfeld. Margarita se apellidaba Ziegler,
o0, segun otros, Lindemann !4. Era mujer piadosa, sensible, imaginativa, re-
signada, de costumbres honestas v de carédcter reservado; poco alegre.

El labriego se hace minero

El nifio Martin Lutero no conocié a su padre cultivando los campos,
sino las minas. Y, sin embargo, anos adelante dird: «Yo soy hijo de campe-
sinos; mi bisabuelo, mi abuelo y mi padre fueron auténticos labriegos» 15,
Y en otra ocasién, con un tono de altivez y de orgullo: «30y hijo de campesi-
nos; campesinos hubo que llegaron a ser reyes y emperadores» 16,

No serd temeratio buscar en estas hondas rafces aldeanas el origen y la
explicacién de cierta rudeza brutal que encontraremos mas de una vez en
nuestro biografiado; rudeza que pudo acentudrsele con el trato de los mine-
ros. Sabemos que uno de sus tios, «Hans Luder el Menor», amige de frecuen-
tar tabernas y armar camotras, cometié actos violentos y delictivos, que
constan en las actas judiciales de Mansfeld por los afios de 1498 a 1513, v
que han sido dados a conocer por Walter Moellenberg 17.

Con todo, hay que advertir que el nifio Martin no se educé entre los al-
deanos del campo, sino entre los pequefios burgueses de la ciudad; nunca
vio el sudor sobre la tostada frente del labriego, ni jamas en su vida simpa-
tizé con los campesinos. Acaso nadie haya pronunciado contra ellos pala-
brotas mas despectivas y contumeliosas, tratindoles de asnos, guarros, bes-
tias, Zoquetes, etc.

Era costumbre y ley de Turingia y de otras regiones alemanas que el
hijo menor de la familia, a la muerte de sus padres, reciblese en herencia la
casa con los campos y el ganado, mientras los demas hermanos tenfan que
buscarse acomodo y hogar en otra parte, contentindose con alguna suma
pecuniaria, que serfa minima, o con algin ahorro propio. Por esta causa vy
porgue la situacién de los campesinos alemanes en la segunda mitad del
siglo xv no se presentaba muy halagiiefia, el hermano mayor, Hans Luder,
a poco de contraer matrimonio, decidié emigrar con su esposa Margarita

14 Todos los testimonios antiguos, empezando por Melanthon, la llaman Margarita, pero
Lutero dijo una vez que su madre se llamaba Ana (Hanna). (Seria éste un segundo nombre?
(Tischr. 2250 11 376). Boehmer opina que ¢l apellido de Margarita era Ziegler. Le siguen Fife,
Strohl, Schwiebert y oiros. Meissinger vacila entre Ziegler y Lindemann, aunque parcee inclinarse
mas hacia el segundo, Fabricius (Centiloguinm 9) prefiere también Lindemann, y afiade que, si mu-
chos llamaban a Margarita por el apellido Ziegler, se deberia quiza a que su padre ejerceria el
oficio de Ziegler (tejero o ladrillero). Lis una hipdtesis sin fundamento. ¢(No sera mas verosimil
que los primeros que fa llamaron Lindemann la confundieron con la ubuela paterna? Fl autori-
zado W. E. Tentzel (T 1707), historiogralo oficial y archivero del elector de Sajonia, escribe: «Mar-
garetha Lindemannin, auch Zieglerin genannt» { Historischer Bericht von Anfung und ersten Fort-
gang der Reformation 1 139). Sobre el parentesco de Lutero con los Lindemann cf. las notas de
Briefw. V 287-88. {Donde habia nacido Margarita ? Segin Melanthan, en Eisenach; alli ciertamen-
te tenia parientes; pero mds probable parcce que naciera en Neustadt de Franconia (Briefiv. V 288).

15 «Ego saepe de ha re sam cum domino Philippo locutus, et illi originem et historiam totius
vitae meae actac ordine recitavo. Lgo sum rustici filius; preoavus, avus, meus pater, sein rechte
Bauren gewest». Y a continuacidn refiere cémo del campao pasé su padre a las minas: «Darnach
ist mein Vater gegen Mansfelt getzogen und daselbes ein Bergheuer worden» {Tischr, 6250 V 558).

16 «Ich bin eins Bauren Son. Baurn sindt Konig und Kaiser worden» (Tischr, 5573 V 255).

17 Aparece en los documentos con el nombre de Hans Luder der Junge, o bien der kleine Hans
Luder (W. MOELLENBERG. Hans Luther. Dr. Martin Luthers Vater, ein Mansfeldischer Bergmann
und Hiittenmeister : Zeitsechr. d. Harz-Vereins f. Gesch. u. Alt. 39 {1906] 169-93) (p.191-92). Mis de
una vez llegarian a noticia de Martin las fechorias de su pendenciero tio, «héroe de la navaja»
( Messerheld), seglin lo calificaa O. Scheel. .
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del pueblo de Méhra a la ciudad de Eisleben, a unos 130 kilémetros de dis-
tancia, en el condado de Mansfeld:

Era su intencién procurarse un trabajo més productivo y remunerador
que el de labrar un misero terrufio, y por eso se dirigié a Eisleben, que con-
taria entonces unos 4.500 habitantes, y cuya principal fuente de riqueza re-
sidfa en la explotacién de las minas de cobre. Asi, el labrador (rusticus) se
convirtié de la noche a la mafiana en minero (metaliicus ).

Durisima labor la que al inexperto obrero le aguardaba de cavar pozos
en el monte, entibar galerias, extraer escombros y escorias; pero hay que
reconocer que, en el aspecto social, el trabajo de los mineros estaba sometido
4 una organizactén mas justa y humana que el de los oprimidos campesinos.

Nacimiento en Eisleben

A los pocos meses de llegar el joven matrimonio a la industrial Fisleben
y de instalarse en una modesta casa de la «calle largas (hoy Lutherstrasse),
le nacié un hijo que habia de inmortalizar el apellido de Lutero y hacer fa-
mosa en la historia la pequefa ciudad de Tisleben 18.

¢En qué afio y en qué dia preciso tuvo lugar tal acontecimiento?

Interrogada un dia por Felipe Melanthon la madre del nifio, respondié
llanamente que «del dia y de la hora se acordaba muy bien, pero del afio no
cstaba segura. Certificaba que el nacimiento habia sido ¢l 10 de noviembre
después de las once de la noche» 19,

Ante un testimonio tan exacto, perentorio y autorizado, todas cuantas ca-
vilaciones se hagan para discutir el dia natalicio de Martin resultan delezna-
bles y vanas. La dificultad puede estar en el afio. (Fue el de 1483 o el de 14847
Crco firmemente que hay que aceptar la primera fecha, porque responde
perfectamente a todos los datos precisos que conocemos de su juveniud y sus
estudios, y, sobre todo, porque un hermano suyo, Jakob Luder, unido a él
desde la nifiez con entrafiable afecto, le aseguré a Melanthon que «la opinion
de la familia» era que el nacimiento de Martin habia ocurrido el afio 1483.

Las dificultades proceden de que, no sabiendo a punto fijo el propio
Martin en qué afo habia venido al mundo, unas veces decia haber nacido
vn 1483, otras daba por cierto el 1484, y otras se consideraba bastante mds
vigjo, disputando con Melanthon sobre ello 29,

'8 Opino con Scheel que Martin fue el primogénito. H. Boehmer lo hace el segundogénito,
fundindose en una de las Tischreden transmitidas por Rorer, donde se dice de Hans Luder: «Inde
e Mohra) cum uxore et filio profectus est Mansfeldiam» (Tischr, 5362 V 95). Boehmer inter-
rwlu Muansfeldiam como «Eisleben, del condado de Mansfeld». Si asi fuese, diriamos que Hans

wder tenia un hijo antes de ir a Eisleben. Pero ;no habra confundido Rérer el viaje de Mohra a
'islehen con el siguicnte de Eisleben a la ciudad de Mansfeld ? También se podria entender ¢l texto
lmino en esta forma: «De alli (de Mohra) marché a Mansfeld», a la ciudad de Mansfeld, saltando
ol breve intervalo de Eisleben. Que antes de salir de Mdhra no habia tenido ningan hijo, parece
lo nuis probable, porque es de creer que abandonaria la casa paterna en seguida de casarse, segtin
costumibre. Fl 5 de mayo de 1530, Martin ascguraba que €l era entonces cl hijo mayor: «Ego succe-
o nune in haereditate nominis (a la muerte de su padre), ut senior sim fere Lutherus in mea fa-
miliay {Briefw. V 351). No puede urgirse mucho este argumento, porque pudiera haber muerto
et In nitiez algan hermano mayor.

'Y «Respondit ( Margaretha) diem et horam se certo meminisse, sed de anno dubitarc. Adfir-
mabat avtem natum esse die decimo novembris, nocte post horam undecimam... Sed frater eius
tuvobus, vir honestus et integer, opinionem familine de aetate fratis hanc fuisse dicebat, natum
eanesnnio a natali Christi 1483» (CR 6,156). La misma fecha de 1483 consta en los libros universi-

tiios de Wittemberg (Forrs11MANN, Liber decanornm 33),
20 L el otone de 1531 deci «Anna 1483 natus sum egarn (Tischr. 2250 1 376). n agosto



42 C.1. Niftez y adolescencia

La fecha de 1483, afianzada con el testimonio firme y claro de su hermano
Jakob, autorizada por el Liber decanorum de la Facultad teolégica de Wit-
temberg v repetida por autores coetdneos, como el polemista Cocleo, es hoy
dia aceptada undnimemente por todos los historiadores.

A las pocas horas del feliz evento—en la mafana del 11 de noviembre,
festividad del popularisimo San Martin de Tours—, los padres del recién
nacido se apresuraron a llevar a su criatura a la vecina parroquia de San
Pedro para.que le fuese administrado el bautismo. Aquel nifiito cuyos mis-
teriosos destinos nadie podia entonces sospechar recibié el sacramento de la
regeneracién cristiana de manos del parroco, Bartolomé Rennebecher, que le
impuso el nombre del santo del dia. Aquel templo de arquitectura gética se
hallaba todavia en construccién, mas ya la pesada torre alzaba en el espacio
sus escasas ventanas ojivales y debajo de ella estaba concluida la capilla del
bautisterio.

«Yo naci en Eisleben—dird Fr. Martin en carta del 14 de enero de 1520—
y fui bautizado en la parroquia de San Pedro (apud sanctum Petrum) del
mismo lugar. Esto no lo recuerdo yo, pero les creo a mis padres y a mis co-
terraneos. Alla habian emigrado de las cercanias de Eisenach (Mdhra); es
en Eisenach donde vive toda mi parentela» 21,

La permanencia en Eisleben habia de ser muy corta, no mas de algunos
meses, para el nifio Martin y para sus padres. A lo largo de su vida tendra
ocasién de venir repetidas veces, por asuntos religiosos y politicos, a la ciudad
donde.se mecié su cuna. Y advirtamos desde ahora que, si en Eisleben abrié
sus ojos a la luz, en la misma Eisleben los cerrard algun dia para siempre.
Ya veremos cémo, transcurridos sesenta y dos afios de una existencia ator-
mentada, fecunda y resonante, que transformé la faz religiosa de Alemania
y de Europa, la muerte por angina de pecho le sorprenderd bajo los mismos
cielos que le vieron nacer. Su udltimo sermén lo predicard no en la parroquia
de San Pedro, donde se guardaba su pila bautismal, sino en la mas céntrica

de San Andrés.

Trece afios en Mansfeld

Parece que en las minas de Eisleben no encontré Hans Luder los pingties
jornales o las facilidades de trabajo que se habia imaginado, pues le vemos
al afio siguiente—quiza en el verano de 1484—trasladarse con su mujer y su
hijito a la muy préxima ciudad de Mansfeld, capital del condado, centro in-
dustrial minero de mayor importancia, aunque de poblacién ligeramente in-
ferior a la de Eisleben.

Situada en la falda de una colina, entre praderas y bosques, y arrullada
por un alegre riachuelo, sacaba de sus pozos metaliferos la riqueza que le
regateaba avaramente la agricultura. Sobre un altozano se erguia dominadora
de 1540 afirmaba: «1484 natus sum Mansfeldiae» (en el condado, no en la ciudad, de Mansfeld)
(Tischr. 5347 V 76). Dos afios mds tarde se inclinaba al 1482: «Ich bin itzo (mayo de 1542) 60 Jar
alt.—Sprach Philippus: Nein, Her Doctor, ir seidt erst 58 Jar alt; das hat mir eur Mutter gesagt»
(Tischr, 5428 V 138-39), Cuando después oyé Melanthon el testimonio de Jukob Luder, se atuvo

al 1483, y lo ratificé en la oracion funebre que pronuncié a la muerte de Lutero: «Vita... quam

ad annum LXIII produxit» (CR 11,730).
21 Briefw. I 610. Aunque de padres y abuelos originarios de Turingia, Martin no queria decirse
turingio, sino sajon: «Ich bin aber kein Théring, gehore zum Sachsen» (Tischr. 4996 1V 605).
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la fortaleza de los condes de Mansfeld, activos promotores de la industria
minera del pequefio pais, feudos—en lo concerniente a las minas—del elec-
tor de Sajonia desde 1486. Dos condes, Alberto (1 1484) y Ernesto (+ 1486),
sc¢ dividian la tierra y el gobiernc. Bajo los hijos de una y otra linea dinastica
(llamadas desde 1511 «rama delantera» y «ama zaguera», porque habitaban
e¢n la parte anterior y en la posterior del mismo castillo), el gobierno se sub-
dividird y desmenuzard mucho mdas. Los condes explotaban a su cuenta al-
gunas minas; otras las arrendaban a diversas familias 22, Los condes Ernes-
to IT (t+ 1531) y Holer (+ 1540), hijos de Alberto I, se mantendrdn siempre
ficles a la Tglesia romana y al emperador; en cambio, el hijo de Ernesto I,
Alberto III (1 1560), de la linea «zaguera», serd entusiasta de Lutero y del lu-
teranismo. Mds de una vez vendrd el Reformador a Mansfeld y a Eisleben
para hacer de intermediario en las discordias familiares de aquellos sefiores,
porque, desde que en 1536 se repartieron entre si los bienes comunes—minas
y derechos—, las desavenencias y los litigios menudearon.

En aquella época, en que las medidas de proteccién obrera eran casi nu-
las, el minero Hans Luder tendria que soportar muchas incomodidades y
molestias, trabajando como zapador (Hduer) y entibador en oscuros socavo-
nes mal aireados, alumbrados de humosas teas, con peligro de gases y de
inundaciones. Pero aquel joven trabajador tenia ambicién, constancia, pecho
fucrte y brazos musculosos. Y la fortuna no tardé en sonreirle. A los pocos
anos pasé de Bergmann a Hiittenmeister, es decir, dejé de ser simple minero,
para ascender a jefe de mina, Reconociendo sus cualidades de laboriosidad,
sensatez y probidad, el Concejo municipal en 1491 lo admitié entre los «cua-
drunviros» de Mansfeld. Eran estos cuadrunviros o Vierherrn los cuatro ciu-
dadanos (vier von der Gemein) encargados de vigilar la administracién mu-
nicipal y defender los derechos del vecindario frente a los magistrados de la
ciudad 23,

En 1502 aparece como accionista en una de las cuatro sociedades explo-
tadoras de los yacimientos de cobre. Los documentos de las minas de Mansfeld
revelan que Hans Luder era empresario (Unternehmer) desde 1507, parti-
cipando con otros en el laboreo y la explotacién de varios pozos metaliferos
que habia tomado en arriendo. Explotaba asi, societariamente, tres hornos de
fundicién en una mina situada al pie de Rabenkuppe, junto al estanque de
Mollendorf, y otros dos junto a Rodichen, al sudoeste de Leimbach 24,

Aunque su familia se iba acrecentando afio tras afio con numerosa prole,
parcee que habitaba hasta el afio 1506 en una casa de alquiler, pues consta
que en dicho afo compréd en la calle principal de la ciudad una buena casa
al precio de 200 guldenes, que pagé a dos plazos 25.

2 K. KRUMHAAR, Die Graffschaft Mansfeld im Reformations zeitalter (Eisleben 1855) 259.

#' No es exacto que Hans Luder ejercicse magistratura alguna, como dice Melanthon (ma-
Kistratus gessit), pero si fue uno de los Vierherrn (K. KRUMIAAR, Versuch einer Geschichte von
Ntadt und Schioss Mansfeld |Eisleben 18691 16 y 26; SCHEEL, Martin Luther 1 258).

*4 Sobre ta actividad de Hans Luder en las minas y en ¢l municipio de Mansfeld véase el art. ci-
1udo arriba (nt.17) de Mocllenberg, historiador de 1a industria minera de aquel pais, que ha estu-
lindo sistemdticamente los archivos del condado de Mansfeld (p.169-190). Brevemente en SCHFEL,
Martin Luther 1 6-7.

21 Mocllenberg ¢ ffans Luther 185) cita ¢l documento de pago. «Dc la antigua casa de Lutero
we ho conservado s6lo uns pequeda parte. Sobre ¢l rojizo arco de ta puerta se ven las iniciales
JoLov i fecha 1530015 recuerdo de Jakob Luther, hermano de Martin, gue ¢l aio de la muerte
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En 1507, con ocasién de la primera misa de su hijo Martin,.vemos que
Hans Luder costea el viaje de veinte amigos, que van a Erfurt a caballo,
y el dia de la fiesta hace al monasterio agustino una cuantiosa limosna de
20 guildenes. El gulden equivalia al florin de oro. Al morir en 1530 dejé a sus
hijos un mediano capital de 1.250 gildenes. Todo lo cual demuestra que,
sin ser propiamente rico, habia llegado con sus ahorros y sudores a figurar
entre los burgueses bien acomodados de Mansfeld.

Todas sus ganancias le eran bien necesarias para sustentar y llevar adelante
a una familia que en 1505 numeraba ocho hijos: cuatro varones y cuatro hem-
bras, sin contar algin nifiito que murié en la primera infancia. No es de ex-
trafiar por eso que la vida ordinaria de aquel hogar se distinguiese por la
austeridad y el amor al trabajo, con grandes estrecheces en los primeros afios.
Martin recuerda que su padre fue algan tiempo «un pobre zapador de minas»
(ein armer Hewr) y que su madre solia ir al bosque a coger lefia, cargando
luego con el haz al hombro, «y de este modo-~concluye—~me educaron» 26,

Trece afos en la casa paterna antes de salir a estudiar, trece afios de es-
casez y penuria, mientras su padre poco a poco iba mejorando la economia
y ascendiendo en el escalafén social.

Educacién familiar

Lo mismo Hans Luder que su esposa Margarita eran buenos cristianos,
piadosos a la manera popular de entonces, muy firmes ambos en sus creencias
religiosas y exactos cumplidores de sus deberes. Si hemos de creer a su hijo
—testimonio tardio y tendencioso—, no era Hans muy devoto de curas y
frailes. Es de suponer que con el parroco de Mansfeld se entendia bien, pues
sabemos que en unién con ¢l dirigié al obispo en 1497 una suplica de sesenta
dias de indulgencia para cuantos oyesen misa ante dos altares del templo de
San Jorge 27,

Aunque de cardcter irritable y aspero, ficilmente se ponia alegre y jovial
con un jarro de cerveza rubia o repetidos vasos de vino tinto (vino largiori ).
Un dia golpeé tan iracundamente a Martin, que el muchacho huyé medroso
de él, no atreviéndose por algtn tiempo a hablarle o mirarle con confianza.
Aifios adelante dird que los padres no deben golpear duramente a sus hijos,
porque los hacen apocados y pusilinimes 28.

Con todo, él no conservoé recuerdo ingrato de su progenitor a pesar de los
castigos que éste le propind; mds altn, excusd la severidad de su comporta-
miento, quizd porque el viejo en sus ultimos afios se dejé arrastrar de buena
fe por el movimiento religioso que acaudillaba su hijo 29,

de su padre afirmé su derecho de propiedad» (H. GRISAR, Lutero, la sua vita e le sue opere [trad.
ital.]14). Una foto de la misma en P. MEINHOLD, Reformation im Bild n.S.

26 Tischr. 2888 III 51. Las cuatro hermanas de Martin se casaron y dejaron descendenciaj;
dos de sus hermanos muricron en la peste de 1505 (J. BoeHMER, Luther in Vaterhaus: LJ 1 [1919]
71-81).

27 ScHEEL, Luther 1 14. Nada prueba la resistencia de Hans a dejar parte de su herencia al
clero (WA 47,379),

28 Tischr. 1559 11 134,

29 «Mein Vater hat cine Stund mit mir gezurn, sed quid nocet? Er hat auch wohl zehn Jahr
mit mir Muhec und Arbeit gechabt» (WA 25,460). Lo rccuerda con gratitud ; y, al morir Hans Luder
en 1530, Martin hize de ¢! un afectuoso elogio, que viene a destruir las cavilaciones de ciertos
psicoanalistas modernos sobre padre e hijo.,
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jAprenderia de su padre, minero bronco y sin cultura, la costumbre de
las palabrotas vulgares y del vocabulario soez y aun obsceno? No es de creer
que ios mineros de Mansfeld fuesen de mayor urbanidad y cortesia que los
camorristas y matachines de Annaberg, en el ducado de Sajonia; ni muy di-
ferentes de los mineros de los Alpes, «gente feroz, tumultuosa, indémitan,
segtn decia un arzobispo de Salzburgo 39; por eso, bien podemos pensar que
¢l buen hablar y los finos modales no serian los rasgos caracteristicos del
padre de Martin,

¢Y qué decir de Margarita, su madre? Aquella <honesta matronas, segun
la califica Melanthon, debia de ser una mujer sufrida, recatada, hacendosa
y més bien triste que amable. El pincel de Lucas Cranach el Viejo la retratd
cuando ya era anciana; los ojos frios, labios apretados, mejillas macilentas
y mentén fuerte no reflejan jovialidad ni belleza femenina, sino sélo un dolor
resignado y tranquilo.

De ella recordaba Martin dos dichos, que a la verdad no la envuelven en
luz muy suave y apacible. Uno es reprendiendo a aquellas mujeres que, sin
tener hijos, todavia se lamentan de no tener bastante lozania: sana y fuerte
como cualquiera estaria ella st no hubiera criado tantos hijos 31, Quiza la
fecundidad la habfa extenuado, envejeciéndola prematuramente, lo cual le
dolia naturalmente. Y el otro se reduce a dos versos de un cantar que rezuma
desilusién y amargura:

«Todo el mundo nos tiene antipatia
a ti y a mi; la culpa es tuya y mia» 32,

Sabemos ademds que era supersticiosa, y se dejaba sojuzgar por una bruja
o hechicera, a la cual tenia que tratar con suma reverencia a fin de que no
maltratase a sus hijos 33.

También Margarita se dejaba llevar algunas veces de la irritacion, y en
un momento de impaciencia, por el fatil motivo de haber robado Martin
una nuez, lo golpeé hasta sacarle sangre, lo cual no se le olvidé nunca al
travieso muchacho 34.

Es licito, pues, afirmar que la ternura materna no endulzé las horas me-
lancédlicas de la infancia de Martin, propenso entonces a la timidez «hasta el
acoquinamientoy (usque ad pusillanimitatem). Un moderno psicoanalista, ob-
servando el pobrisimo concepto que el reformador Martin Lutero tuvo siem-
pre de la mujer v su falta de idealidad femenina—lo veremos al tratar del

Y De las rifias y asesinatos entre los mineros de Annaberg, «qui in praedictis aurifodinis la-
barant..., adeo ut saepe ex levi ad contentiones et rixas deveniant, ita ut aliqui ex eis aliquando
rraviter vulnerantur, immo et quandoque occiduntur», habla un documento de 1516, publicado
por 1, Gess en ZKG 12 (1891) 540-41. Refiriéndose al populus alpestris, decia en Trento el arzobis-~
w-[dc Sulxl())u;go; «Fossores illi metallarii, genus hominum ferox, inquietum atque indomitum»
'l vol R, 505).

'l «Mater meo reprehendebat querelas illarum gquac non habent liberos, et dicebat: Ich wolt
nich vins o gesund sein, wenn ich kein Kind hetie» (Bibel TV 29).

ALl cantarcillo alemin es mas conciso:

«Mir und dir ist Niemand hold:
das ist unser beider schuld» (WA 38,338),

W Fisedr, 2982 111 131, Y anade que ¢sa bruja causé con sus hechizos la muerte de un predi-
Catdor gue se habia atrevido o reprenderla.

Mo parcntes me sirictissime usque ad pusillanimitatem coercuerunt. Mcein Mutter steupet
kel umby einer Nuss willen usque ad efTusionem sanguinis» (Tischr, 3560 111 4{5-16).
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matrimonio—, se pregunta: «Pero jes que este hombre no tuvo una ma-
dre?» 35

Pero querer descubrir en esta severa educacién las causas de una psicosis
manfaco-depresiva, o como se la quiera llamar, que clertos psiquiatras atri-
buyen al futuro Reformador, es olvidar que en aquellos tiempos esa auste-
ridad y dureza eran cosa corriente, estimada por los mismos nifios como
justa y natural (quid nocet?, preguntaba Lutero), v que jévenes de las cua-
lidades de Martin lograban facilmente superar esas deficiencias pedagégicas
del hogar paterno. ;Quién es capaz de asegurar que aquellos padres hubieran
dado mayor serenidad y equilibrio al sistema nervioso de su hijo con un poco
miés de ternura y carifio? La flor de Ja melancolia, con més o menos espinas
de incipiente angustia, ;no hubiera brotado en todo caso en el alma religiosa
de Lutero?

Téngase en cuenta, por otra parte, que el hijo del minero de Mansfeld
pasaria buena parte del dia en la calle, mezclado con toda clase de gentes y
jugando con sus hermanitos menores, mientras su madre se afanaba en los
quehaceres del hogar y su padre trabajaba fuera de la ciudad. Recuérdese
también que, desde los trece afios, la juventud de Martin se desenvolvi6 lejos
de la tutela paterna y en un ambiente familiar muy diferente del propio.

Decir con algunos escritores freudianos que entre padre e hijo surgié
una tensién emotiva—incluso con el complejo de Edipo—y que el temor del
nific Martin a su padre se tradujo més adelante en el temor a un Dios impla-
cable y en la conciencia morbosa de su propia culpabilidad, me parece un
procedimiento fundado miés en teorias abstractas y en sospechas que en he-
chos histéricos. Lutero amé a su padre tal vez méas que a su madre 36.

Supersticiones populares

Tampoco hay que ensombrecer demasiado el horizonte de aquellos afios
infantiles acumulando relatos fantésticos y espeluznantes, cuentos y narracio-
nes de brujas maléficas o de espiritus malignos, que debieron de aterrorizar
la imaginacién del muchacho. Es verdad que entonces, particularmente en
Alemania y otros paises nortefios, se difundia mucho la creencia supersti-
ciosa, de origen pagano, en misteriosas fuerzas sobrehumanas, en espiritus
malignos que poblaban los aires, las aguas, las tierras pantanosas o desérticas,
y tomaban posesién de ciertos animales, como los monos, o de ciertas mujeres.

Muchas veces recordara Martin en su edad madura lo que en su nifiez
oy6, presencié y creyd ver respecto a brujas, demonios incubos, duendes,
seres misteriosos, apariciones, encantamientos, filtros mégicos. Desde sus pri-
meros afios le acostumbraron a ver en los fendmenos de la naturaleza, en las
tormentas de truenos y reldmpagos, la accién de los espiritus infernales. En
la vida de los hombres y sobre todo en las enfermedades le parecia evidente
la influencia dafiina de los demonios.

Lutero, como la inmensa mayoria de sus contemporaneos, creyé de joven
y de viejo en las hechicerias de ciertas mujeres, que ejercen un poder diabolico

35 E. H. ERIKSON, Jung Man Luther. A study in Psychoanalysis and History 72.
36 Las explicaciones de Preserved Smith, Reiter, Erikson, etc., se estudiaran en ¢l ¢.9.
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sobre los hombres v sobre las cosas, y cuya sola mirada puede causar la enfer
medad y aun la muerte de sus victimas. Predicando en 1518, decia de las
brujas o hechiceras: «En primer lugar pueden hacer dafio a los ojos, y aun
cegarlos; causar enfermedades a los cuerpos... y producirles la muerte, si
quieren; o, si no, consumirlos con lenta e incurable llaga, como yo he visto
muchos. Pueden también provocar tempestades y truenos, destruir la cose-
cha, matar el ganado» 37, y sigue hablando de esas mujeres que por la noche
cabalgan sobre una escoba o sobre un chivo, de los demonios incubos y stcu-
bos, etc. Refiere como cosa absolutamente cierta gue un hermanito suyo «mu-
rié de un mal en la rodilla causado por embrujamiento» (per veneficia in
genu); que no lejos de Eisleben vio ¢l a varios endemoniados, especialmente
a uno que jugaba con el diablo y le metia la mano en la boca; que en Sajonia
existian «muchas brujas, que hechizaban a los animales y a los hombres,
particularmente a los nifios, y dafiaban a los sembrados con granizadas y tor-
mentas»; que, estudiando él en Eisenach, oyé contar que una hermosa y casta
mujer de aquella ciudad habia parido un lirdn o ratén (Glis, Maus); que
bajo las aguas del lago de Pubelsberg, en el condado de Mansfeld, se halla-
ban prisioneros muchos diablos, los cuales provocan terribles tempestades si
alguien los molesta tirandoles alguna piedra.

Como los demonios habitan en los lagos, en los rios, en el mar, de ahi
que el hombre no tenga en el elemento acudtico tanto poder como en el te-
rrestre. Los bafios fluviales son peligrosos aun en verano; por eso Lutero
juzgaba mas prudente baharse en casa. Cuando los espiritus malignos se
transforman en gatos, monos o en otros bichos, tienen la misma fuerza, no
mayor, que esos animales. La explicacién de que los loros y papagayos pro-
nuncien palabras y de que los micos remeden los gestos del hombre, es que
dentro de ellos esti el demonio. De los demonios incubos y de las mujer-
zuelas ( Teufelshuren) que de ellos pueden engendrar hijos no le cabe la menor
duda. Admite como hecho muy real las conversaciones del Dr. Fausto—per-
sonaje histérico nacido hacia 1480—con el diablo. Este engafia frecuente-
mente a los hombres con ilusiones de la fantasfa, como en el caso de un mon-
je que se comié media carretada de heno, y en el de un hombre de Nordhausen
que se tragd el carro con el carretero y con el caballo, mas luego se vio que
era un engafio demoniaco.

Todo lo pantanoso, lo malsano, lo mefitico, segin Lutero, tenia relacién
con el espiritu maligno. Mas de una vez se aluciné en su vida, creyendo ver
y ofr a Satén, en forma de perro o de cerdo, que se acercaba a molestarle
y a disputar con él. No siempre se trataba de alucinamiento; en ocasiones
cra solamente una falsa interpretacién de un fenémeno natural. Dado el hu-
morismo burldn con que solfa conversar con tales fantasmas y quimeras, més
Iicn que de demonios, parece tratarse de pobres diablejos de folklore.

Relatos espantables v leyendas supersticiosas llegarian a sus oidos por la
noche, después de cenar, de labios de su propio padre, pues sabido es que
entre los mineros, que trabajaban en las tenebrosas entraiias de la tierra,

3 WA 1,406, En otro sermén de 1519 exhorta a sus oyentes a pedir a Dios les libre de Jos pes-

tilencius y canfermediacdes corporales, pues «los espiritus malignos envenenan el aire, y también
Low Tratos del campo, las vidas y los cereales» (WA 2,178).
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entre timidas luces parpadeantes y sombras movedizas, cundian facilmente
las mas absurdas creencias en seres misteriosos, en espectros v estantiguis 38.

Mas no todo lo que ofa el nifio eran cosas de susto. Con la alegria de los
demds chiquillos de su edad escuché cuentos alegres, jugé y retozé con sus
compafieros en la plaza y en el campo, participé en las fiestas populares y reli-
giosas, que eran frecuentisimas,

También aprendié en el seno de su familia lecciones ttiles y provechosas,
historias consoladoras, ejemplos de virtud cristiana. En Cuaresma, en Pascua
de Resurreccion, en Pentecostés, en Navidad, en las principales festividades
liturgicas, oiria hablar y predicar de Cristo, nuestro Salvador; de la Virgen
Marfa, Madre de Dios y Abogada nuestra; de los apdstoles y santos, espe-
cialmente de San Pedro, de San Juan, de San Martin, de San Jorge, patrono
de su parroquia, y de Santa Ana, cuyo culto se propagaba mucho en aquellos
dias, particularmente entre los mineros; tanto que el mismo Lutero dird
en 1518 que «esta Santa es ahora casi mds ensalzada que la bienaventurada
Virgen Marian.

Con sus padres y hermanos frecuentaria la iglesia parroquial todos los
dias festivos para oir la misa solemne por la mafiana y las visperas por la
tarde. Y seria su madre la que en casa le ensefiaria a rezar, en su jugosa lengua
germanica, el padrenuestro, el avemaria, la salve, el credo, las oraciones de
la mafiana y de la noche 39. En la escuela ptblica las aprenderia en latin.

Instruccién escolar elemental

Apenas el nifio Martin tuvo edad para aprender las primeras letras—seria
entre los seis y siete afios—, fue enviado por sus padres a la escuela elemental
de la ciudad (Ratschule), cercana de la parroquia de San Jorge. Aunque la
escuela no distaba mucho de su casa, sabemos que algunos dias—especial-
mente si habia llovido o caido mucha nieve-—un escolar de méas edad y fuer-
zas que él llamado Nicolds Oemler, que serd més adelante cufiado de Jakob
Luther, lo llevaba y trafa en colletas por la calle fangosa. Bien lo recordara
el Reformador poco antes de morir 49,

En la escuela municipal de Mansfeld, como en otras similares, se ensefiaba
a leer, a escribir, a contar, méds un poco de latin v algo de catecismo. Esto
dltimo nos lo asegura J. Mathesius, panegirista y primer biégrafo de Lutero,
aunque en aquel tiempo la doctrina cristiana no era propiamente asignatura
de las escuelas, por extrafio que parezca, como tampoco se ensefiaba la len-
gua patria.

Tres eran las secciones en que se dividian los nifios; en la primera estaban
los tabulistas, o sea los nifios que aprendian a leer en una tdbula, o silabario

3% El influjo que pudo tener la vida de los mineros sobre la imaginacién y sensibilidad del nido
Musl;{ﬁ;ﬁha sido subrayado por el psiquiatra P. J. REreR, Martin Luthers Charakter und Psychose
T 354.56.

3% Casi todos los alemanes contemporineos de Lutero podian hacer suyas estas palabras delt
cardenal C. Madruzzo: «Scio ego germana nostra lingua per matrem nobis traditam esse oratio-
nem Dominicam, symbolum fidei et pleraque alia, quae omnes patresfamilias in tota Germania
filiis infantibus docere solent>» (CT vol.5,31).

40 WA 48,145, Tumbién rmenciona este hecho Melanthon en ¢l prefacio al vol.2 de Operu
omnia (Wittemberg 1546) de Lutero. Que N, Qemler era curiado de Jakob, en K. KRUMHAAR,
Dr. Martin Luthers Vaterhaus in Mansfeld (Eisleben 1853) 31-32.
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latino; lo primero que leian eran algunas oraciones devotas, como el padre-
nuestro, los mandamientos del decélogo, los articulos de la fe, algunos salmos
o himnos littrgicos, etc. Al mismo tiempo aprendfan a escribir. Seguian los
donatistas, que estudiaban los elementos del latin valiéndose del Donatus mi-
nor, o arte gramatical en preguntas y respuestas, que compuso Elio Donato
e¢n el siglo 1v, y que trataba sobre las ocho partes de la oracion 41, La tercera
y maés alta seccién era la de los alejandristas, que aprendian la sintaxis y la
prosodia latina segtin el Doctrinale (puerorum), escrito en hexametros por
Alejandro de Villedieu (t+ 1240). Es lo més probable que Martin no llegaria
a estudiar el Doctrinale en Mansfeld, stno luego en Magdeburgo y Eisenach.
Como introduccién a los autores clasicos se leian las Fdbulas de Esopo, lati-
nizadas, y el maestro exponia las sentencias moralizantes v educadoras del
Pseudo-Catén (dos hexdmetros cada sentencia). Esopo y Catén—decia Lutero
en 1536 —son los mejores libros después de la Biblia 42.

Cuando Melanthon recomendaba que ya en la escuela elemental apren-
diesen los nifios a cantar, no hacia sino inculcar una costumbre antigua. El
maestro que explicaba los rudimentos gramaticales (partes Donati) debia de
hacerlo asaz torpemente; manejaba, en cambio, la férula con crueldad de ver-
dugo; tanto que una sola mafiana vapule6 a Martin quince veces ¢sin culpa
alguna», solamente porque no acertaba a declinar un nombre o a conjugar
un, verbo. Los dias que al muchacho se le hacian més temerosos eran los
jucves, en que le tomaban la leccién del Donato, v los viernes, en que uno
dc los alumnos méas despiertos, apellidado «el lobo» (lupus), hacia de monitor,
anotando las faltas gramaticales y de conducta de los escolares y leyendo
ante el maestro la suma correspondiente a cada cual 43.

En contraposicion al «lobo» se vefa en la escuela el «asno» (asinus), el
Altimo de los escolares, que portaba una cabeza asinina, de madera, colgada
al cuello mientras no cogia en falta y dejaba atras a otro de sus condiscipulos.
Il lobo, el asno y la férula seguian figurando en la ordenacién escolar de

41 El Ars maior, o scgunda parte del Donato, desarrollaba ampliamente lo del Ars minor, y
wdemds trataba de las letras, de las silabas, de los acentos, de los barbarismos y solecismos, de los
tropos y figuras. «Donato es el mejor de los gramaticos», decia Lutero en 1536 (Tischr. 3490 1V
153); y en otra ocasion: «Qui Alphabetum et Donatum non discit, nunguam Virgilium aut latine
fogui discet» (WA 43,389).

42 Tanlto le gustaba Lsopo. que se lo sabia de memoria, y en 1530 se puso a traducirlo al ale-
mifin, aunque dejo la traduccion incompleta (WA 49,440-60). «Aesopi fabulas (decia) ... essc
dignas ut transferrentur et in justum ordinem et classes redigerentur; esse librum non ab uno
tiomtine compositum... Et Dei providentia factum est, quod Catonis et Aesopi scripta in scholis
permanserunt... Summa post Biblia, Catonis et Acsopi scripta, me iudice, sunt optima... Deinde
wecitavit aliquot fabulas graves: De lupo et ove», etc. (Tischr. 3490 IIT 353-54). Un poco extrafio
purece que le entusiasmasen los Catonis Disticha, que son consejos de ética puramente natural; v.gr.:

«Luxuriam fugito, simul et vitarc memento
crimen avaritiae; nam sunt contraria famace» (1.2).
«Instrue praeceptis animum, ne discere cessa:
nam sine doctrina vita est quasi mortis imago» (L.3),
I'ublivados en E. BAERENS, Poectae latini minores (Leipzig 1881) TIT 205-42. Otro de los libros
usndos en la escuela de Mansfeld era el flamado Cisio-funus (Augsburgo 1470), calendario en ver-
som lutinos mnemonicos, de palabras incompletas, para recordar—con formulss concisas—Ilas
flextus de los santos y demds solemnidades. Por ejemplo, este primer hesémetro, que parece una
adivinunza: Cisio fanas Epi sibi vendicat Oc Feli Mar An, quiere decir que el mes de enero contiene
hin flestas de la Circancision, Epifania y sa octava, Félix, Marcelo, Antonio, etc. Breve descripcion
on Scuvta, Meartin father 1 47-49,

A1 Recordaba mis adelante las «partes Donati die lovis» y el «lupus die Veneris»; s¢ horro-
thenha de fos exitmenes: «Examing plane erant carnificinae» (Tischr. 3566 111 415-16). «Ich wurde
shinmad vormittag 15 Mul gestrichen» ($ischr. 5571V 274).
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Mansfeld de 1580 a pesar de las protestas luteranas y del progreso que se
hizo en el campo pedagégico durante el siglo xvI.

«No es pedagogo—dird més tarde Lutero—el que se limita a golpear a
los nifios». Y repetird de mil maneras que aquellas escuelas eran una verda-
dera circel, un infierno, un lugar de suplicios 44,

Fundadamente se puede sospechar que, si las mal cubiertas nalgas del
hijo del minero Hans Luder se aberenjenaron muchas veces por las azotainas
del démine, no siempre serfa por falta de aplicacidn; también entrarfan en
causa sus travesurillas de escolar, pues no hay motivo para imaginar un nifio
encogido, apocado y poco despierto, sino més bien vivaz y enredador.

En un escrito que en 1524 dirigié A los burgomaestres y consejeros munici-
pales de la nacidn germdnica para que funden y sostengan escuelas cristianas,
recuerda con tristeza y abominacién sus afios de escolar: «Ahora—dice—va
no existe aquel infierno y purgatorio de nuestras escuelas, en las que fuimos
martirizados con los modos de declinar y de conjugar, y donde con tantos
vapuleos, temblores, angustias y aflicciones no aprendimos absolutamente
nada. Si tanto tiempo y trabajo se consume en que los nifos aprendan a jugar
a las cartas, a cantar y a bailar, (por qué no se emplea igual tiempo en ense-
fiarles a leer y otras artes?» 45

El latin que en aquella escuela elemental se ensefiaba no podia ser el
latin clasico ni el de los humanistas; era una lengua calcada en los textos de
la Biblia Vulgata, en las oraciones y preces liturgicas, en fragmentos de auto-
res eclesidsticos y escoldsticos de decadente latinidad, y salpicada de barba-
rismos, cuando no de chuscadas macarrénicas. Los jardines de Cicerén,
Virgilio, Terencio, no se le abrirdn sino en la escuela de Eisenach.

Religiosidad infantil

No echemos en olvido que, en la escuela de Mansfeld, el nific Martin
Lutero se inici6 en el canto coral y en la musica liturgica, que tanto amaré
toda su vida, Alli aprendié a cantar algunas antifonas, secuencias, plegarias
e himnos, como el Magnificat, que luego entonarfa en el coro de la parroquia;
porque es sabido que los escolares tomaban parte en todas las funciones re-
ligiosas de los domingos y dias festivos. {Con qué intima delectacién recor-
daba mis tarde «os canticos de Navidad, los de Corpus Christi, el Ave prae-
clara maris stella, el Graduale de Pascua, el Sanctus de beata Virgine», tan
loables por la musica como por la letra! 46

El Veni Sancte Spiritus le parecia tan inspirado y sublime «omo si lo
hubiera compuesto el mismo Espiritu Santo», lo mismo que el Stetit Ange-
lus, del tiempo pascual. No menos le entusiasmaban el Surrexit Christus y
el Exultet chorus angelicus. De los himnos ambrosianos, ninguno—decia—-
es tan bello como el Rex Christe factor omnium 47,

44 «Non est simpliciter paedagogus, ut tantum verberet..., quales nos habuimus: ibi fuit carcer
clausus et infernus» (WA 40,1 p.531-32),

45 WA 15,46, Propone que en las escuelas se ensefien las lenguas clasicas, la historia, la musica,
las matemiticas, y no los filésofos y los sofistas, que son excremento del demonio (des Teuffels
Dreck).

4 «Cantica papistica... maxime laudavit... propter tonos, ct notas dignas esse sincero affectu»
(Tischr. 3564 111 415). Sobre Lutero y la musica véase GRISAR, Luther 111 464-72, y lo que diremos
en lap.2.hc4. . 47 Tischr, 4461 1V 314; 4627 1V 409,
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Estas canciones y plegarias empaparon el alma de aquel nifio para siem-
pre de tierna y sublime poesia y la transportaron hasta un mundo de altas
emociones religiosas. Podemos razonablemente pensar que ya entonces so-
bresaldria Martin por su hermosa voz y por la afinacién y el sentimiento
con que cantaba, revestido de roquete blanco, los salmos, los responsorios
y las antifonas de suavisima melodia gregoriana. «La musica es un don de
Dios», repetird siempre. Las pinturas de los altares y de los ventanales de los
templos atraian sus ojos curiosos de nifio y se grababan en su alma. Unas
eran alegres, como las de Belén; otras melancolicas y casi tragicas—al estilo
de los artistas alemanes del siglo xv—, como las de Cristo en el Calvario y
de su Madre dolorosa; otras, en fin, grandiosas y mayestaticas, como la del
Juez de vivos y muertos. La imagen del Redentor, que al fin de los tiempos
en la majestad de su gloria aparece sobre un trono de nubes circundado por
los fulgores del arco iris, qued6 tan fijamente impresa en la pupila y en el
corazén del impresionable e imaginativo Martin, que no la olvidard jamds,
y, desgraciadamente, le dard después un sentido poco catélico. jComo si la
Iglesia no tuviera de Cristo otra idea que la de un juez que infunde pavor!

En estos primeros afios de Mansfeld—la ciudad que ¢l llamaba su pa-
tria—le acontecié una peripecia, que aproveché més adelante para declarar
la falsa imagen que los hombres se forjan de Dios.

«Cristo—son sus palabras—se nos presenta ofreciéndonos la remisién de
los pecados, y nosotros huimos de su presencia; como me acontecié en mi
patria, siendo yo nifio, cuando ibamos cantando para recibir salchichas, Cier-
to sefior, por broma, nos gritd: ¢Qué hacéis, muchachos? Nos echaba mal-
diciones. Y al mismo tiempo venia corriendo hacia nosotros con dos salchi-
chas. Yo, juntamente con mi compafiero, puse pies en polvorosa, huyendo
del que nos ofrecia un regalo. Pues lo mismo exactamente ocurre con Dios.
Nos ofrece a Cristo con todos sus dones, y nosotros huimos de €l creyendo
que es nuestro juez» 48,

Martin ha dejado de ser un nifio y esta pisando el umbral de la adoles-
cencia. Los trece afos vividos en Mansfeld han sido fundamentales para su
cducacion moral v religiosa. Tal vez su formacién infantil lleve la marca de
la ley, del precepto y del temor més que de la confianza y del amor. Su reli-
giosidad acaso fuese demasiado externa y formalista, lo cual se deberéd atri-
buir en gran parte al caracter de sus padres, no a toda la ensefianza catélica,
como é] no se cansard de repetir afios adelante. No le faltara ocasién—y muy
pronto—de aprender una religiosidad mas interior y mdas amable.

48 Tischr. 137 1 59. Dice que esto le aconteci6 siendo nifio, «in patria, cum caneremus ad colli-
penda farcimina». Esto quiere decir que tuvo lugar en Mansfeld y no en Magdeburgo o Eisenach,
como piensa Koestlin, En una de sus lecciones sobre el Génesis comentd ¢l mismo suceso mds
ampliamente. «Era el tiempo en que la Iglesia celebra el nacimiento de Cristo, y como nosotros
wiliésemos por las aldeas cantando a cuatro voces, de puerta en puerta, los canticos usuales del
Nifno Jesas, nacido en Belén, sucedio casualmente que nos aproximamos a cierta granja situada en
lugar solitario de las afucras de una aldea. El granjero, oyéndonos cantar, salié fuera y con agres-
{¢ vors preguntaba: ‘ (Ddnde estais, muchachos? Y al mismo tiempo alargaba las longanizas que
pensaba darnos. Pero nosotros, al escuchar aquellas palabras, huimos espantados, aunque sabia-
mos que no habia por qué temer y que el campesino ofrecia las longanizas con la mejor voluntad;
pero nuestro animo, impresionado por las continuas amenazas y crucldades de los maestros, que
enfonces solian enfurecerse contra los escolares, se estremecia facilmente con subito tercor. Llamé
por fin o los que huiamos, y noesotros, perdiendo el miedo, corrimos hacia ¢l y recogimos la limos-
e que nos daba» (WA 44.548). Exagero, sin duda, al escribic en 1535 «A puero sic imbutus eram,
ut conterritas palluerim audito tantum nomine Christi» (WA 40,1 p.298).
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Le ha llegado la hora de alejarse de su patria chica y de hacer el primer
viaje de su vida 49,

El afio de Magdeburgo

En la primavera de 1497, segun parece lo més probable, o sea, va entrado
en los catorce afios, como afirman Melanthon y Mathesius, aquel muchacho
que, si no habia aprendido mucho por la rudeza de sus maestros, habia dado
Seguramente pruebas de no vulgar inteligencia y de aptitud para los estudios,
fue enviado a continuarlos en la escuela superior de Magdeburgo. El minero
de Mansfeld no vacilé en hacer este sacrificio de la separacién de su hijo y
de los gastos que eso suponia, porque deseaba que su Martin, siguiendo la
carrera de las letras, se elevase sobre el nivel social en que habia nacido,

Era Magdeburgo una rica y grande ciudad situada a la ribera izquierda
del Elba, a unos setenta kilémetros al norte de Mansfeld, Su poblacién, cal-
culada por Hoffmann en 30.000 almas, es criticamente reducida a la mitad
por O. Scheel 59, Politicamente estaba bajo la autoridad de su arzobispo, el
cual solfa pertenecer a alguna de las familias principescas de Alemania. Por
su activo comercio habia adquirido, dentro de la Liga Hansedtica, notable
prosperidad,

No es facil adivinar por qué Hans Luder envié a sy hijo precisamente a
Magdeburgo. Quizi algun amigo, como Pedro Reinecke, le dio buenos in-
formes de la escuela magdeburgense, que gozaba de cierta nombradia, sugi-
riéndole al mismo tiempo la posibilidad de algtin modesto hospedaje.

Era la primera vez que Martin abandonaba su hogar para vivir fuera de
la familia sin el apoyo afectuoso de sus padres y hermanos. Tenia conciencia
de vivir «el decimocuarto afio» de su existencia y no le faltaban seguramente
nobles ilusiones y propdsitos de distinguirse en el estudio.

Hizo el viaje-~de unos tres dias, a pie—con otro estudiante llamado Juan
Reinecke, hijo de un inspector de minas amigo de su padre, y que durante
toda su vida demostrard gran afecto y lealtad al Reformador. Llegados al
Elba, los dos jévenes viajeros verfan en la gran via fluvial algunas naves de
mercaderes que iban o venian del puerto de Hamburgo y en seguida se acer-
carfan a las murallas de la ciudad,

Se adentraron por las calles, y contemplaron iglesias y monasterios de
altas torres, como hasta ahora no las habfan visto, especialmente la catedral,
Imponente construccién del siglo x111, bajo cuyos arcos goticos se veneraba
el sepulcro del emperador Otén 1 el Grande, la tumba del santo arzobispo
Norberto de Xanten, fundador de los Premonstratenses (cuyas reliquias fue-

49 El de Lisleben a Mansfeld, cuando tenia pocos meses de vida, no Io hizo por su pie. Repeti-
das veces dira Lutero que él es de Mansteld, lo cual es cierto si se refiere ul condado de Mansfeld,
dentro del cual estaba Eisleben. Pero una vez Ilegé a decir que habia nacido en la ciudad misma
de Mansfeld: «/x parvo oppido Mansfeldia, quae mihi patria est» (Enarrat, in Gen,: WA 43.684).
Esto es inexacto, pero en ese mismo libro, unas paginas mas adelante, se expresa mejor: «In ditione
Mansfeldensi, quae mihi patria est» (WA 46,791). La primera carta que conocemos de Lutero
(si es auténtica, de Io que mucho dudamos) leva esta firma: Martings Viropolitanus, que es como
decir «Martin Mansfeldiano». En seguida veremos que en los documentos universitarios de Er-
furt figura su nombre en esta forma: «Martin Lutero de Mansfeld», 1o cual debe entenderse como
«matural del condado de Mansfeld» o como «lomiciliado en la ciudad de Mansfeld».,

50 O, ScHEEL, Martin Luther I 64-65; F. W. HOFFMANN, Gesch. der Stadt Magdeburg (Magde-

burgo 1845) T 467.
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ron trasladadas a Praga en la guerra de los Treinta Anos), v lo que més llamaba
la atencién de los visitantes, el artistico monumento en bronce del arzobispo
reinante, Ernesto de Sajonia, terminado de labrar por Pedro Vischer el Viejo
en 1495,

«En 1497 fui enviado—lo recordard mucho después—a la escuela de Mag-
deburgo, donde permaneci un afio» 5!, Aquella ciudad cargada de historia
se decfa ¢la pequefia Roman, y ostentaba, ademis de la catedral, dedicada a
Nuestra Sefiora, otros muchos templos, ricos de reliquias, como el del Es-
piritu Santo, el de San Pedro y San Pablo, Santa Ana, San Ulrico de Augs-
burgo, San Sebastidn, la colegiata de San Nicolas. Antes de que Magdeburgo
se pasase al luteranismo, sus hermosos templos hervian de multitudes cre-
ventes y devotas, cuyo fervor tipicamente popular se derramaba festiva vy
solemnemente por las calles, sobre todo en las procesiones del domingo de
Ramos, lunes de Pascua, Ascensin, lunes de Pentecostés y fiesta de San
Florencio (22 de septiembre).

¢Dédnde se hospeds nuestro Martin? A ciencia cierta no lo sabemos, Fs
probable que hallase su primer alojamiento en casa de un oficial de la curia
arzobispal por nombre Pablo Mosshauer, natural de Mansfeld. Que por lo
menos habité allf alguna temporada, parece deducirse de una carta de Lutero
al burgomaestre de Magdeburgo en 1522, Nicolds Storm, en que le dice:
«Es verdad que os conoct no en vuestra casa, sino en la del Dr. Pablo Mos-
shauer, cuando él era oficial de la curia y usted venta alguna vez como
huéspeds 52,

Que frecuenté la escuela catedralicia parece cierto. Fra la mis famosa
¢ importante de la ciudad y la que, sin duda, estaba en las miras de Hans
Luder cuando envié a su hijo a Magdeburgo. Pero esto plantea un problema
de no facil solucién. Lo ha estudiado Otto Scheel con la minuciosidad y
critica que le caracterizan, y sus argumentos nos parecen en lo sustancial
irrebatibles. Es el caso que el propio Lutero afirmé el 1 5 de junio de 1522
de una manera terminante y categérica que él «fue con Juan Reinecke a la
escuela de los Niillbriider» (o0 Hermanos de la Vida Comtin). ¢Cémo puede
tal afirmacién ser verdadera, si tales Hermanos no posefan entonces en Mag-
deburgo ninguna escuela o colegio publico? 53

Los Hermanos de la Vida Comun, representantes tipicos de la Deuvotio
moderna y promotores de una reforma cristiana en sentido tradicional, cons-
litufan una asociacién mixta de sacerdotes vy laicos que vivian en comunidad
l%jo un rector, sin votos religiosos, pero sometidos a ciertos estatutos casi
monacales. Estaban muy extendidos por Westfalia y la Baja Sajonia. De Hil-
dlesheim pasaron en 1482 a Magdeburgo, donde lograron instalarse, no sin
resistencia de la ciudad, y construir un modesto oratorio. Precisamente en

51 «1497 Magdeburgam in scholam missus, ibi annum fui» (Tischr. 5347 V 76).

52 Briefw. 11 563,

3 «Da ich mit Hans Reinecke zu der Zeit zu den Niillbriidern in die Schule gicng» (Briefiv,
11 563), Los Hermanos de la Vida Comun (Fraterherren, Hicronymiani, etc.) eran también llamados
e Alemunia Nillbriider, porque usaban una «capilla que cubria los hombros» (cucullus humera-
fiv), que en bajo ulemin se decia Noff. Sobre su origen, hisloria y actividad véase la clasica obra
de R R. Post The Modern Devotion, trad. del holandés (Leiden 1968) 197-258 y 343-468. Nollbru-
der eraa veees sindnimo de begardo (WA 26,648), Mas adelante, en octubre de 1534, escribira una

carta en defensa de los Hermanos de la ciudad de Herford.,
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enero de 1497, pocos meses antes de llegar Lutero, obtuvieron del Concejo
municipal plena libertad de accién. Su casa se hallaba en la proximidad de la
catedral y de la escuela adjunta. Escuela propia no tenian.

Conforme a sus estatutos y costumbres, podemos dar por seguro que tam-
bién aqui, como en otras partes, procurarian ser admitidos en la escuela ca-
tedralicia para tener algunas collationes, o conferencias espirituales, con los
estudiantes, exhortandolos a reformar sus costumbres, a frecuentar los sa-
cramentos, a leer fragmentos de la Escritura y de los Santos Padres, a abrazar
la vida monéstica, y ensefiandoles una religiosidad mss interior, més personal
y menos formalista de lo que entonces se acostumbraba.

Estos fratres collationarii—~que también asi se les apellidaba—, darian
ademds algunas lecciones sobre disciplinas relativas al trivium en la escuela
catedralicia de Magdeburgo? Probablemente, no. Pero es lo cierto que el
joven Martin los vio, los escuché, conversé con ellos, y esto le bast6 para
persuadirse que habia asistido a una escuela de aquellos Hermanos, que con
tanta sinceridad cristiana hablaban en sus collationes, y que se distinguian por
su vida ascética y su voluntad de renovacién espiritual. Esta me parece la
Unica solucién probable. La hipétesis lanzada por algunos de que el joven
Martin viviria como pensionado en casa de los Hermanos de la Vida Comin,
recibiendo alli instruccién privada, carece de verosimilitud y de prueba do-
cumental,

El provecho moral y religioso que pudo sacar del trato ¥ conversacién con
aquellos cristianos auténticos no debié de ser muy considerable, por la sen-
cilla razén de que la estancia de Lutero en Magdeburgo escasamente llegaria
a un afio 34,

Profunda impresion de ascetismo y de renuncia a las dignidades y riquezas
de este mundo recibié el joven escolar contemplando a un anciano fraile men-
dicante que habia sido principe de Anhalt-Zerbst y edificaba a toda la ciudad
con su vida humilde y penitente: «Yo vi con estos mis ojos—dird en 1533—,
cuando a mis catorce afios iba a la escuela de Magdeburgo, a un principe de
Anbhalt, hermano del que fue preboste de Thum y luego obispo Adolfo de
Merseburgo, que con. su capa de franciscano andaba por las calles mendigando
el pan con el saco a la espalda, como un asno, y encorvado hacia el suelo,
mientras el fraile su comparero iba expedito a su lado... Y ademés cumplia
con todas las practicas del convento como cualquier fraile: ayunando, velando,
macerdndose; tanto que parecia un cadaver, sélo huesos y piel. Murié pronto
por no poder soportar vida tan aspera. En suma, cuantos le vefan se admira-
ban de tanta piedad y se avergonzaban de su propia vida mundana. Tengo
por cierto que todavia viven en Magdeburgo muchas personas que lo cono-
cieron» 35. Cuando esto decia el Reformador, ya no creia en el valor del asce-
tismo, pero la figura venerable de aquel asceta no se le iba de la memoria,

Si hemos de creer a Mathesius, ya en el afio que vivié en Magdeburgo

54 «Magdeburgi etiam uno anno, quatuordecimo scilicet aetatis, fui» (Briefw. 1 611), Carta a
Spalatino, 14 encro 1520.

55 «Ich habe gesehen mit diesen Augen, da ich bay meincm vierzehnden Jar zu Magdeburg inn
die Schule gieng», cte. (WA. 38,105), Del «notable ejemplo» de este principe Guillermo de Anhalt-
Zerbst, que entré franciscano en 1473, tomando ¢l nombre de Luis, ¥y murio en 1504, hace también
mencion en Tischr. 6859 VI 238.
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hubo de juntarse el joven Martin a otros escolares que iban por las calles men-
digando «el pan por amor de Dios» (panem propter Deum ). Es posible, aunque
los testimonios que se refieren a Eisenach son mas ciertos.

Sea cual fuese la casa en que Martin recibia hospedaje, no parece que estu-
viese muy bien atendido. Mateo Ratzeberger, médico del principe Juan Fede-
rico de Sajonia, reflere que un dia en que Martin yacia en cama con alta
fiebre se sinti6 completamente solo, porque todos por la tarde se habian ido
a la iglesia, probablemente a visperas y sermén. Atormentado por la sed, el
enfermo se arrastré gateando hasta la cocina, donde encontré una vasija llena
de agua. Se la bebi6 toda dvidamente, y tambaledndose volvid a su camastro.
Cayé en seguida en un profundo suefo, y a la mafiana siguiente se desperté
perfectamente sano 36,

i Tuvieron noticia sus padres de esta soledad y abandono del muchacho?
No consta que Martin suspirase por regresar a Mansfeld. Pero es cierto que
su padre en la primavera de 1498 lo llamé, tal vez porque deseaba que estu-
viese mejor atendido en un ambiente mas familiar. Y habia pensado que en
la pequefia ciudad de Eisenach, donde residian muchos de su parentela, podria
hacer igualmente los estudios preuniversitarios.

«En mi querida ciudad de Eisenach»

Seria por Pascua florida—que aquel afio de 1498 cayé el 15 de abril—
cuando el escolar Martin Lutero, con quince primaveras que se abrian flore-
clentes en su rostro y resplandecian vivamente en sus ojos, se eché al hombro
un hatillo de ropa y de provisiones para varios dias, y, empufiando un bastén
en la mano derecha, se dispuso a caminar cerca de clen kilémetros en direc-
cién sudoeste, de Mansfeld hacia Eisenach. El joven viajero subia con piernas
agiles las colinas pintorescas, interndndose en el corazén verde y montuoso
de la bella Turingia. Iba hacia el pais de sus padres y abuelos.

Es verosimil que detuviese el paso unos momentos al divisar a lo lejos
sobre un monticulo el castillo-palacio de Wartburg, antigua residencia de
los landgraves de Turingia, que después pasé a manos de los Wettin, prin-
cipes de Sajonia. Aquellos altos torreones—¢él no lo podia sospechar entonces—
habian de significar mucho, muchisimo, en su atormentada vida.

Al pie de la fortaleza de Wartburg y bajo su amparo vy defensa se extendia
la simpética y tranquila ciudad de Eisenach, de escaso desarrollo econémico
a pesar de que era sitio de paso para el comercio entre Leipzig y Frankfurt,
entre Nuremberg v Hamburgo. Presentaba un aspecto sefiorial por sus recias
murallas, con veinte torres poligonales o redondas, seis atalayas, cinco puertas
{ortificadas, y, sobre todo, por sus numerosas iglesias, como la colegiata de
Santa Maria, que elevaba sus torres en la parte alta de la ciudad, al fin de la
calle de los Caballeros; la parroquia de San Nicolés, de estilo romanico tardio;
li gética de San Jorge; la de Santa Ana, junto al hospital del mismo nombre,
fundado por Santa Isabel; las de los monjes cartujos y cistercienses, de los
frailes franciscanos y dominicos, etc. Par lo demds, las casas de la ciudad eran

2 M. RAVZEBERGER, Die Iumd.\-ckr!j'rlié'lw Geschichte Ratzebergers iiber Luther und scine Zeit,
el Neadecker, 41-42,
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bajas; las calles, mal empedradas, y aun dentro del recinto amurallado surgian
huertos y terrenos baldios.

La poblacién seria ligeramente inferior a la de Eisleben (unas 4.000 almas),
y como la décima parte pertenecia al estado clerical, tenfa Eisenach la fama
de ser un «nido de curas» (Pfaffennest J, como dird Lutero.,

Tocando a la iglesia de San Jorge—una de las tres parroquias que mante-
nfan el fuego sagrado de la piadosa poblacién—surgia la Georgenschule, escuela
que indudablemente era inferior a la de Magdeburgo, pero que estaba do-
tada de algunos excelentes pedagogos. Alli fue donde Martin cursé tres afios
completos de estudios humanisticos. No hay que confundir esta escuela de
San Jorge con un colegito que alli cerca tenfan los franciscanos. El primero
en caer en tal error fue el médico v amigo del Reformador, Mateo Ratzeber-
ger, quien ademds asegura equivocadamente que el rector de la escuela se
llamaba Juan Trebonius, «arén muy docto y poeta» 57. Hoy dia la critica se
inclina a pensar que también en esto tltimo errd lamentablemente, inducido
quiza por el nombre del humanista Hermann Trebellius, que ensefi6 brillan-
temente algo mas tarde en Eisenach y otras ciudades.

De los maestros que en aquella escuela dieron lecciones a Martin sélo
conocemos con certeza el nombre de Wiegand Guldennapf, natural de
Tritzlar,

De la ensefianza que alli se impartia tampoco poseemos noticias precisas.
En la gramitica tendrian que aprender de memoria aquellos desdichados
alumnos los preceptos, barbaramente versificados, del Doctrinale puerorum S8,
En la retérica se tamiliarizaban con Cicerén (Epistolae, De officiis, De senec-
tute, De inventione, etc.) y con el autor de la Rhetorica ad Herennium. En la
poesia se ejercitaban en leer, gustar e interpretar los principales poetas lati-
nos: Horaclo, Ovidio, Plauto, Terencio, muy especialmente Virgilio, y apren-
dian el arte de metrificar, para lo cual les era absolutamente necesario conocer
la cuantidad larga o breve de cada silaba vy los pies métricos (dactilo, espon-
deo, troqueo, yambo, etc.) con que se escande el verso. Martin Lutero con-
servd hasta los ultimos dias de su vida la costumbre de componer breves
poesias ocasionales en latin, idioma que desde los afios de Eisenach sabia
manejar con sorprendente facilidad vy dominio, aunque sin pretensiones de
elegancia clésica. Nada mas contrario que su estilo a cualquier formalismo.

No es facil al moderno historiador averiguar en qué casa se albergaba el
joven escolar, porque las primitivas tradiciones se mezclaron muy pronto con
piadosas leyendas. La intencién de Hans Luder al enviar a Martin a Eisenach
era, segén indican Melanthon, Mathesius v Ratzeberger, que viviese junto

37 RATZEBFRGER, 43. Tampoco consta que fuese maestro de Lutero Wolfgangus Ostermayer,
valge Cappelmeyer, que luego se hizo agustino. El primero que lo nombra es C. F, PauLLiNus,
Annales Isenacenses (Frankfurt 1698) 125-26.

38 Véase cémo compendia las figuras retéricas:

«Hacc sunt schema, tropus, meraplassmus : rursus carum
quamiibel in proprias species distinguere debes.
Sunt plures aliae scripto vel voce figurae,
hinc sunt exempla: Ppleonasmos, acyrologia,
ot cacosyntheten et cclipsis, tautologia,
amphibologia, tapinasis, macrologia,
perissologia, cacenphaton, aleoteta».

(Das Doctrinale des Alexander de Villa-Dei, ed. D. Reichling [Berlin 1893] t57).
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a sus parientes. Estos eran numerosos en la comarca. En Fisenach sabemos
que vivia Conrado Hutter, sacristin de la iglesia de San Nicolés, casado con
Margarita, oriunda de Esmalcalda y hermana de la abuela materna de nues-
tro Martin 39. El buen Conrado, aunque habitualmente no le diese alojamiento,
debidé de tratar al muchacho con solicitud y carifio, puesto que éste en 1507
le invitd, en sefial de agradecimiento, a su primera misa 60.

Ignoramos si alguno de sus parientes pobres le recibié en su hogar los
primeros dias o le buscé aposentamiento gratuito en algtin hospicio o alber-
gue estudiantil. Cierto es que la indigencia le obligé a mendigar, como otros
escolares, un pedazo de pan v algin condumio.

«No despreciéis—escribié en 1530-—a los muchachos que de puerta en
puerta van pidiendo el pan por amor de Dios... También yo he sido un apa-
fiador de mendrugos (Partekenhengst), y he mendigado ¢l pan a las puertas
de las casas, especialmente en mi querida ciudad de Eisenach, aunque des-
pués mi amado padre, con todo amor y bondad, me mantuvo en la Universi-
dad de Erfurt, v a costa de amargos sudores y fatigas me ayudé a llegar a
donde he llegado. Pero un tiempo fui Partekenhengst, y gracias a mi pluma de
escritor he ido tan adelante, que no cambiaria mi suerte por la del emperador
de los turcos» L.

Leyenda y realidad

Aunque es verdad que el mendigar cantando por las calles era en aquellos
tiempos uso frecuente aun de estudiantes que no podian decirse absolutamente
menesterosos ni pobres de solemnidad, no cabe duda que en los primeros
dius de Eisenach sufrié Martin privaciones y penurias.

En su biografia se introdujo muy tempranamente una leyenda que ha
durado hasta hace poca. Contdbase de un modo sentimental y roméntico
que 1ba una vez Martin mendigando y cantando por la calle, y después de
llamar inatilmente a tres puertas estaba ya para volverse a casa con las manos
vacias, triste v hambriento, cuando de pronto se fijé en él una rica viuda que
ya antes le habria visto y oido en la iglesia, v, prendada de la dulce voz y de
la piedad del muchacho, lo recogié caritativamente en su casa. Esta estampa
ingenua y conmovedora se adorné muy pronto con ringorrangos y fililies mas
« menos fantasticos; pero no hay que eliminarla de buenas a primeras como
tolalmente falsa, porque es posible que tenga un fondo de verdad.

La leyenda se desarrollé partiendo de una noticia que nos transmite Ma-
thesius, el cual asegura que «una piadosa matrona» {Matrone quiere decir
(uc era una mujer de elevada condicién) acogié a Martin en su casa y mesa
(=u sich an ihren Tisch) porque, «oyéndole cantar y orar devotamente en la
iglesia, le cobré entrafiable aficion» 62,

M Véase la nt. 10 de Briefw. I 13.

ot Jin by invitacion a 3. Braun escribe estas palabras: «Habebis vero Conradum affinem meum,
wondum acdituum S, Nicolai» ¢ Bricfw, T 11).

a1 «dch bin auch ein solcher Partcken Hengst gewest. .., sonderlich zu Eisenach inn meiner liehen
Sud» (WA 30.2 p.570). Parteken es lo mismo que Partikeln, o trozos de pan. A los escolares ambu-
lantes, iguad gue i los Irailes, cuando eran enviados a mendigar con la alforja al hombro, se les de-
vin: aSackum per Nackum»; o sin germanismos: «Saccum per dorsur, et cum sacee per civitatem»

( Fhelr. 60 Y 453).
) Mavisias, Lathers § eben in Predigten (Praga 1898) 17,
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De dénde tomé Mathesius la noticia, no lo sabemos. No es de creer que
la oyera de labios de Lutero, porque lo hubiera dicha expresamente. Una vez
que alude Lutero a cierta mujer que fue su «hospedadora en Eisenachy, la deja
en la sombra, sin dar siquiera su nombre. Sus palabras son las siguientes:

«Con razén decfa mi hospedadora en FEisenach cuando yo andaba a la
escuela: 'No hay en la tierra cosa mas dulce que el amor de la mujer para
quien puede disfrutarlo’ 63,

Esponténeamente viene la pregunta: ;Quién era esa piladosa matrona que
hospedé a nuestro estudiante? Algo podremos rastrear confrontando los dos
testimonios citados con otros dos que poseemos. Fl primero es del propio
Lutero, que en cierta ocasién dijo a sus amigos que en su juventud, después
de mendigar algtn tiempo, vino a parar en casa de un tal Henricianus, a cuyo
hijo solia llevar a la escuela 64,

Todos los autores estin de acuerdo en que ese Henricianus (en vez de
Henricus) no era otro que el patricio isenacense Henticus Schalbe, a quien
en otro escrito llama «mi hospedador» 65,

El dltimo testimonio es de Ratzeberger, que no hay por qué rechazar,
Dice este médico y amigo de Lutero que Martin «<hallé alojamiento y sustento
en casa de Kuntz, o Conrado, Cotta» 5,

Se sabe que este Kuntz Cotta, de origen italiano, como lo indica su apelli-
do, era uno de los mas ricos y nobles sefiores de Fisenach y estaba casado con
Ursula Schalbe, llamada ordinariamente Ursula Cotta por su marido, la cual
murid el 25 de noviembre de 1511, segin se lefa en la lapida de su sepulcro 67,

¢No seria esta Ursula la Wirthin, u hospedadora, a que alude Lutero,
Yy quizd la misma piadosa matrona que, segtin Mathesius, se dejé conmover
por la dulce voz y la piedad del estudiante Martin?

Tenemos, pues, que el pobre escolar se hospedé en dos casas diferentes:
en la de Enrique Schalbe y en la de Conrado Cotta, cuya esposa lenia paren-
tesco con los Schalbe. Sospecha Grisar que Martin se hospedé en las dos fami-
lias sucesivamente: primero en la de Enrique Schalbe y después en la de Cotta.
Como ambas estaban emparentadas, no es extrafio que pasase facilmente de
la una a la otra. BsShmer soluciona el problema de otra forma mds ingeniosa,
pero no sé si mas verosimil: supone que en casa de Cotta tendria el alojamien-
to (Herberge), y en la de Schalbe la manutencién { Unterhalt ).

El encuentro con estas ilustres familias fue una inmensa fortuna para el
desamparado muchacho en los afios més criticos de su adolescencia, en que
la vida afectiva comienza a bullir, las pasiones se encienden y los peligros
menudean. Recibido como un hijo en aquellas familias cristianas, pudo el
hijo del minero de Mansfeld saborear los goces tranquilos del hogar domés-

93 «Durum sagte meine Wirthin zu Eisenach recht, als ich daselbs in die Schule ging: Es ist kein
lieber Ding aur Erden denn Frauenliebe, wen sie kann zu Theil werden» T} ischr. 6910 VI 265).

84 «Et mendicavit panem ostiatim, deinde venit ad Heanricianum, civem Isenacensem et deduxit
filium ad scholas» (Tischr, 5362 V 95).

65 Hablando de Fr. Juan Hilten. dice que Io oy0 nombrar en casa de Schalbe: «Memini eius
factam mentionem ab hospite meo Henricus Schalben» (WA 30 3 p.491).

96 «Bey Cuntz Kotten (er habe) sein Herberge und Unterhalt gehabt» ( Die hundschriftliche Ge-
schichte 43).

67 GRISAR, Luther 11 238-39; Bricfw. IX 549. En noviembre de 1541, Lutero escribid una carta a
dos nietos de Conrado y de Ursula {Briefw. 1X 549-50). Véase E. M ATTHES, Dus Lisenacher Luther-
haus (Eisenach 1939), con el apéndice sobre el linaje de los Cotta.
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tico, que tal vez no habia conocido bastante al lado de sus padres y hermanos.
Alli encontré una mujer distinguida que le protegié y quizi alabé publica-
mente su bondad de corazén y su aptitud para la musica, dotes que tal vez su
propia madre no aprecié nunca.

Y como tanto los Schalbe como los Cotta se distinguian entre todos los
de la ciudad por su arraigada religiosidad y por su piedad hondamente tradi-
cional, no cabe duda que en aquel ambiente, mejor que en su propio hogar,
recibié una educacién moral y religiosa esmeradisima. ¢No habra que buscar
alli las ocultas raices de su futura vocacion a la vida mondstica?

Consignemos aqui un recuerdo que Lutero conservaba de Eisenach y de
sus piadosos protectores. Contaba afios adelante que un dia, hallindose en
casa de su hospedador Enrique Schalbe, que era intimo amigo de los francis-
canos y favorecedor de los mismos, le oyé hablar con compasién de los sufri-
mientos de un fraile recluido en el convento y bien custodiado para que no
saliese a predicar. El fraile perseguido era el famoso Juan Hilten; sus sermones
acerca de la reforma de los abusos eclesiasticos y sus vaticinios sobre la préxi-
ma invasién de Italia y Alemania por los turcos y sobre el inminente fin del
mundo habian dado mucho que hablar. Martin oy6 con cierta curiosidad lo
que del fraile se decia, mas ni se acerco a su celda de recluso ni se intereso
entonces por sus profecfas. Sélo hacia 1529, cuando nuevamente oyo hablar
de aquel fraile visionario de tipo apocaliptico, tardio retofio de los espirituales,
con resabios astrolégicos, le entrd curiosidad de conocerlo mejor, y leyd sus
vaticinios. Acordése de los dias de Eisenach, y crey6 que podian referirse
a él—a Martin Lutero—las palabras que se atribuian a Hilten moribundo:
«Otro vendrd y vosotros le veréis» 68,

La santa Madre de Turingia

Dominando desde lo alto la ciudad de Eisenach y atalayando los verdes
valles y los alcores del contorno, se elevaba la fortaleza de Wartburg, que en
las postrimerias del siglo x11 habia escuchado las altercaciones poéticas y los
cantares de los trovadores germénicos (Minnesdnger ). En las salas del castillo
habian cantado sus versos, al son del laud, Wolfram von Eschenbach, el in-
mortal autor del Parzival, y el mayor lirico de la Alemania medieval: Walter
von der Vogelweide.

Esto, acaso, no lo sabia nuestro joven estudiante de Eisenach, pero si
sabfa que aquellos vetustos muros -ahora casi abandonados—habian contem-
plado los maravillosos ejemplos de santidad de Isabel de Turingia (1207-1231),
esposa del landgrave Luis IV. Era Santa Isabel la santa mas querida y vene-
rada de los isenacenses; todos conocian la vida y milagros de aquella angelical
princesita, venida de Hungria—era hija del rey Andrés II y hermana de

ok «Hunc virum (Hilten) arbitror adhuc vivum aut recens mortuum fuisse, cum ego Isenaci lit-
teris primis erudirer. Memini eius factam mentionem ab hospite meo Henrico Schalben... Eram
autem 1S aut 14 annos natus, Erat autem idem Henricus Schalben intimus istis Minoritis, pene
cplivos et servas eorum cum tota familia sua» (WA 30,2 p.491). En 1529 pedia noticias sobre
Hilten al ey franciscano Myconius /Briefw. V 162}, Hilten habia pronosticado la caida de Roma
pura 1514, v el fin del mundo para 1651, Erraba Lutero al decir (Tischr. 3795 111 620) que le habian
dndo muerte por anunciar la venida de ua segundo Hus. Murid, en paz con Dios, con la Iglesia y

con an Oreden, hacin 1500, después de recibir los dltimos sacramentos (L. Lemmens. Der Franziska-
ser Jobannes Hilsen ©% 1500) 0 RQ A7 [1929] 315-47).
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Bela IV—para encerrar su juventud y su hermosura en aquel alto palacio
y hacer feliz la breve vida del caballeresco landgrave. Muerto éste en 1227,
en el sur de Italia, camino de la cruzada de Oriente, la jovencisima viuda de
veinte afos no vivié mas que para los pobres, para los enfermos, para los infe-
lices. Dirigida espiritualmente por los frailes franciscanos, oraba y practicaba
dsperas penitencias: repartia limosnas a los menesterosos, curaba con sus
propias manos a los atacados de lepra y atendia a cuantos imploraban su ayuda
y favor. Era la personificacién de la caridad, de la dulzura, de la misericordia.
Edificé en Marburgo un hospital, y alli la arrebaté la muerte en plena ju-

ventud.

La leyenda dorada de la santa patrona de Turingia, canonizada en 1235
por el papa Gregorio IX, se abrillanté muy pronto con la fama de los prodigios
y se perfumé de poesia y devocién en los himnos de la liturgia, que mas de
una vez cantarfa el escolar Martin Lutero, muy espectalmente el dia 19 de
noviembre, festividad de la Santa 69,

Y no dejaria de encomendarse a ella—a nuestra Santa, como él decia—,
ni de venerar sus iméagenes y reliquias, ni de subir de vez en cuando hasta la
fortaleza de Wartburg, en cuyas ruinosas galerias y salas se percibfa aun el
aroma de las heroicas virtudes de la santa princesa 70. ;Quién le iba a decir
al joven visitante que dentro de veinte o veintitrés afios vendria él, disfra-
zado de caballero y con nombre falso, a esconderse detrds de aquellos muros
en las circunstancias mas criticas de su vida?

Al pie del palacio-fortaleza, junto a una fuente que llevaba el nombre
de Santa Isabel, tenian los franciscanos un antiguo canventillo, del cual de-
pendia una escuela que se decfa <l colegio Schalbe», porque estaba bajo el
patronazgo de esta rica y piadosisima familia. Con los frailes y maestros de
dicho colegio debi6 de tratar nuestro Martin con familiaridad y afecto, sin

6% Los isenacenses la invocaban como a madre y protectora:
«Fia, mater, nos agnosce.
Libro vitae nos deposce
cum electis inseri»
(F. J. MoNE, Hymni latini medii aevi [Freiburg Br. 1855] I11 286). Y le cantaban canciones como las
siguientes:
«Audi nos, o gratiosa,
mater nostra generosia,
paradisi fragrans rosa,
Christi adornans atria»,

(DREVES-BLUME, Analecta Aymnica 23,165).
«Salve, rosa pietatis;
salve, flos Hungariae...
Roga Regem Muaicstatis
ut nos salvet hodie».
«Gaudeat Hungaria,
ubtlet Thuringia» (ibid., 25,259-260}.

70 Refiriéndose al papa Gregorio IX, anota Lutero: «Sanctam nostram Elisabeth canonisavit»
(WA 2,185). Y en otra ocasion: «Multa dixit de legenda Sanctae Elisabeth, quae nata fuit anno
1207... Vixit autem Elisabeth non ultra 24 annos suae aetatis. Post 5 annos post mortem canonizata
est a Gregorio nono» (Tischr. 3652 111 489). En un escrito que publicd contra la canonizacion de
San Benndn de Meissen, dice que ¢l no cree firmemente sino en los santos gque Dios declara tales en
la Escritura: pero afiade que acepta sin dificultad a Santu Isabel, San Agustin, San Jerénimo, San
Ambrosio, San Bernardo y San Francisco, aunque no estd dispuesto a morir por esa verdad: «lch
glewbe freundlich S. Elisabeth zu Margburg scy heylig» (WA 15,194-95). En Wartburg se conser-
vaba el armazon de la cama de la santa princesa, una escudilla, una cuchara, un cinturdn, etc,, que
se exponian a la vencracion pablica cuando los franciscanos transportaban esas reliquias desde el
castillo hasta la jglesia de su convento. Lutero no pudo verlas, porque habian sido trasladadus po-
cos anios antes a Dresden y no habian sido devueitas (Q. SCHEEL, Martin Luther 1 110-111),
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duda por mediacién de las familias Schalbe y Cotta. Luego veremos que en el
dia solemne de su primera misa tendrd un recuerdo de gratitud para los pa-
tronos v directores del colegio Schalbe (optimos homines de me certe quam
optime meritos) y pensard invitarlos a la fiesta.

También dirigira entonces una cordial y agradecida invitacién a otras per-
sonas amigas de Fisenach: a Juan Braun, Christi Marigeque sacerdoti, uno
de los vicarios de la iglesia capitular de Santa Maria, a quien llama «padre
carisimo, sefior y hermano», y a su maestro Wiegand Guldennapf. Con
ambos mantuvo algunos afios correspondencia epistolar, lo cual significa que
con ellos habia pasado muy gratas horas en tertulias familiares y quizd litera-
rio-musicales, porque Braun era tan amigo de la musica como de las letras 7.
Martin no era ya un nifio; habia cumplido diecisiete afios en 1500, y en los
estudios, si hemos de creer 2 Melanthon, sobrepujaba a todos sus condisci-
pulos. El hijo de Hans Luder y Margarita Ziegler tenia motivos para acordarse
siempre con gratitud y carifio de su «querida ciudad de Eisenach».

Alguien ha dicho que en el sereno y alegre paisaje de Eisenach, con sus
pintorescos valles y monticulos, se desperté en Martin el amor a la naturaleza.
Es posible, mas no hay que atribuirle un romanticismo anacrénico.

71 A. Freitag ha dado algunas noticias de Braun en HZ 119 (1919) 270-72. Arriba hemos aludi-
do a un caso extrafio que el joven Mariin oyo en Eisenach, y que después trataba de explicar segiin
sus conocimientos. He aqui sus palabras: «Memini me puero Isenaci formosam et pudicam matro-
nam eniti glirem; quod eo accidit, quia ex vicinis aliquis gliri suspenderat nolam, ad cuius sonitum
reliqui fugarentur. Is occurrit mulieri gravidae, quae... ita est conterrita, ut foctus in utero degene-
raret formam bestiolae» (WA 43,692).
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EN LA UNIVERSIDAD DE ERFURT (1so1-1505)

Tres afios completos lleva Martin estudiando en la escuela de San Jorge,
de Eisenach !, cuando sus maestros lo estimaron perfectamente capacitado
para iniciar los cursos universitarios. Habia profundizado en el conocimiento
de la lengua latina—lengua oficial de todas las universidades—y habia reci-
bido algo mas que una tintura humanistica, aprendiendo a hablar y escribir
correctamente, incluso a versificar y a componer discursitos y epistolas en
el idioma de Cicerén y de Virgilio.

Amanece el gran siglo XVI

Aquel muchacho que habia de ser uno de los principales protagonistas
de la tragedia de su siglo, no pensaba ahora mas que en estudiar. Su padre,
el minero de Mansfeld, que habia ascendido de nivel social y econémico
segtn queda dicho, podia ya, sin grandes sacrificios, afrontar los gastos que
la carrera universitaria de un joven fuera de su hogar lleva consigo. Y como
abrigaba planes ambiciosos respecto de aquel hijo inteligente y avispado,
decidié mandarlo a la Universidad de Erfurt més bien que a la de Leipzig,
porque Erfurt se hallaba en el corazén de Turingia, pais originario de los
Luder, y porque tal vez habia llegado a sus oidos aquel dicho popular: «Para
estudiar derecho no hay como Erfurt». Y Hans Luder queria que su hijo

. Martin viniese a ser, andando el tiempo, un ilustre jurisconsulto que regen-
tase alguna cdtedra y fuese consejero de principes o ciudades.

La Universidad de Erfurt habia alcanzado su cenit, quiza superior al de
cualquier otra Universidad de Alemania, entre 1450 y 1460. Y todavia a fines
de siglo, aunque en ligero descenso de alumnado, gozaba de gran prestigio
y aspiraba a renovarse con los aires de la cultura humanistica.

Verdeaba ya la primavera de 1501 y estaba préxima la Pascua (domin-
go 11 de abril) cuando el estudiante Martin Lutero se disponia a cursar
artes o filosofia, predmbulo indispensable para la carrera de derecho, teologia
o medicina.

Notemos algunos sincronismos. Aquel mismo afio en que se abria el
siglo, Nicolds Copérnico sale de la Ciudad Eterna, donde ha dado conferen-
cias de astronomia y aritmética, y vuelve a su tierra como canénigo de Frauen-
burg. Un afio antes, en 1500, el futuro emperador Carlos V nace en Gante
y las costas del Nuevo Mundo se dilatan inmensamente por la llegada casual
de una nuve portuguesa a lo que seré el Brasil. El alborear del siglo xv1 anun-
cia grandes transformaciones histdricas. El estudiante de Erfurt no piensa
en ellas cuando da principio a sus estudios de filosofia aristotélica, nomi-
nalista.

I «Cum quadriennium illic litteris operam dederim» (WA Briefi. 1 610}, Cuadrienio a Ia verdad

muy incompleto, a lo mas empezado, si hemos de atenernos a otros datos ciertos, algunos del mismo
Lutero.
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«Erfurt, la bien torreada»

En la guirnalda de florecientes ciudades con que se engalanaba el Imperio
aleman, Erfurt figuraba entre las mas populosas y présperas. Era, sin duda,
la mas rica de Turingla, asentada entre colinas a las orillas del rio Gera,
que corria hacia el norte, bordeado de alamos y alisos, entre feraces campos
y abundantes vifiedos. De su topogiafia dice Lutero que era «a mejor que
puede tener una ciudady, situada in optima gleba Thuringice, donde abun-
daba tanto el vino, que se vendia «un jarro a tres peniques». Al contemplarla
ahora por primera vez, recibié una impresion de grandeza, de fertilidad, de
fortaleza. Nunca habia visto una ciudad mayor.

Con notable exageracién le echaba alrededor de 80.000 habitantes, es
decir, 16.000 hogares. Alguna vez llega a decir 18.000 Hay quienes admiten
que tendria 30.000 habitantes; pero O. Scheel, con bien documentados célcu-
los, opina que dificilmente sobrepasarian la cifra de 20.000. De todas for-
mas, bien podia afirmar nuestro Martin que era civitas eminentissima et po-
pulosissima, como que igualaba a Nuremberg y Estrasburgo y sélo le aven-
tajaba Colonia 2,

Su gobierno y administracién estaba en manos de un Consejo municipal
casi auténomo, bajo la alta soberania del arzobispo de Maguncia (Erfordia
obediens filia Sedis Maguntinae se lefa en su sello) y bajo el protectorado del
principe elector de Sajonia. Obispo propio no lo tenia, aunque lo deseaba
vivamente; con todo, en Erfurt solia residir un obispo sufragineo de Magun-
cia para el territorio de Turingia.

Sobre los tejados de sus casas descollaban las altas torres de su grandiosa
colegiata de Santa Marfa, llamada «atedraly, y de sus multiples iglesias y
conventos. Erfordia turrita, o la bien torreada, la denomina Lutero, Su
«watedraly gotica, rica de obras artisticas, y la vecina iglesia de San Severo,
e cinco naves vy tres agudisimos pindculos, formaban, arquitecténicamente,
un maravilloso conjunto, Segin T. Kolde, habia en Erfurt dos colegiatas
{Santa Maria v San Severo), 22 monasterios con 23 iglesias conventuales (de
agustinos, dominicos, franciscanos, etc.), 33 templos menores y seis hospi-
tales; en total cerca de go edificios sacros, algunos de los cuales sobresalian
yor su hermosa arquitectura, por las joyas de arte y por las reliquias que se
mardaban bajo sus naves 3.

Un sacerdote de Erfurt, el cronista Conrado Stolle ( 1505), nos ha de-
1do una larga descripcién de una procesion de rogativas presenciada por él
Jdevotamente el afio mismo del nacimiento de Martin Lutero. El pintoresco
relato, que refleja la piedad de aquel pueblo, puede resumirse asi: «Formaban
¢l cortejo miles de personas, que a las cinco de la mafiana se puso en movi-
micnto, y con todas las estaciones y ceremonias sacras no se terminé hasta

2 WA Tischr. 2494 {1 488; 2875 111 44; 3517 111 372; 6391 V 638; SCHEEL, Martin Luther T 126,
1 descripeion de la ciudad en T. Neubauer (Luthers Frithzeit. Seine Universitits- und Klaosterjahre
14-18), quien supone que Hegarian a 50.000 los habitantes de la ciudad y de su territorio (unos 600
tilometros cuadrados).

1. Kook, Das religicse Leben in Erfurt 3-5. Si la «catedral» descollaba por sus altas y podero-
Sy torres, la Universidad, modesta en el exterior, era la gtoria méaxima de Erfurt por la fama de

y mnestros, <O Erfordia, civitas magnifical», exclamaba Juan de Paltz en un sermén en el que
tublinby «de paradiso voluptadis, id est, Universitatis» ( Apéndice de la obrita de Kolde, 1-54-68).
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las doce. Detris de todas las parroquias iban los estudiantes de la ciudad, en
numero de 948; luego 312 clérigos; a continuacidn, la Universidad entera,
con un total de 2.141 personas, y los frailes de cinco conventos; detrs del
Sacramento, en torno del cual ardian gigantescas antorchas y linternas, seguia
el Concejo municipal y toda la poblacién masculina, y, por fin, las muchachas
y mujeres. Con particulares detalles describe el cronista la edificante impre-
si6n que producia la multitud de doncellas, en ntimero de 2.316, que, con
la cabellera suelta, guirnaldas en la cabeza y velas en las manos, avanzaban
muy modestamente, fijos los ojos en el suelo, precedidas de dos hermosas
muchachas, con estandartes y cuatro linternas encendidas, y de otra belli-
sima, pero vestida de luto y descalza, llevando un grande y hermoso cruci-
fijo; a su lado iba el presidente del Concejo, tipo gallardo en actitud humilde» 4,

En procesiones multitudinarias y devotas como ésta pudo el joven Martin
participar muchas veces. La del Corpus Christi, a fines de mayo o principios
de junio, por las calles alfombradas de juncia v de flores, entre suaves melo-
dias de voces ¢ instrumentos, solia superar a todas las demés por su esplen-
dor y pompa.

Predicacion de cruzada y de indulgencia

Por aquellos dias, el novel universitario oyo frecuentemente hablar de
una posible cruzada de los principes cristianos contra los turcos. Bayaceto II,
aunque menos belicoso que otros sultanes, habia conquistado en 1499 la
ciudad de Lepanto, en el golfo de Corinto, extendiendo su dominio a todo
el Peloponeso, mientras 10.000 caballeros turcos se lanzaban desde la Bosnia
hacia el norte contra territorios venecianos. Hungria se hallaba en peligro.

La bula de Alejandro VI en 1500 exhortando a todos los fieles cristianos
a aprontar subsidios para la guerra contra los enemigos de la cruz debia
leerse publicamente en todas las didcesis. Legados pontificios fueron envia-
dos por el papa Borja a todas las naciones con objeto de predicar un jubileo,
cuyo producto pecuniario habia de emplearse en la cruzada. Para Alemania
y los reinos septentrionales fue designado el cardenal Raimundo Peraudi,
obispo de Gurk, varén prudente, integro, celoso y muy practico en semejan-
tes negocios, que ya en 1487-8g habia desempefiada otra legacién con idén-
ticos fines en el Imperio.

Después de recorrer las principales ciudades de Alemania, como Cons-
tanza, Augsburgo, Estrasburgo, Espira, Maguncia, Tréveris, Colonia, hizo
su entrada en Erfurt con la misma pompa que en otras partes.

Nunca habia visto el joven Martin una procesion tan majestuosa como lu
que contemplo aquel dia. Miles de personas salieron al encuentro del carde-

4 F, voN Brezoro, Geschichte der Reformation (Berlin 1890) 91-92: Konrad Stofles Thuringische-
Erfurtische Chronik (Stuttgart 1854) 498-502. Otira manifes(aciin de la picdad de los erfurdienses
era el afin de peregrinar ({ibido peregrinundi} a los mas célebres santuarios, como Roma, Jerusalén,
¥y especialmente Santiago de Composicla. Lutero recuerda 1o que se decia en su tiempo:

«Wer da geht zu Si. Jakob in Compostell,
und tritt ia dic Kapell,
fahret nicht in dic Hol»,
Segiin Kolde, desde las cruzadas nunca se peregriné tanto como en los 60-70 afios anteriores o a
Reforma luterana (p.26).



M.oraritn Luther, nacida Ziegler, madre de Martin Lutero, fallecida el 30 de
junio de 1531.
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nal legado, el cual, acompafiado por los magistrados de la ciudad, por el
rector, por los doctores y maestros de artes, por los bachilleres y por los es-
tudiantes universitatios—entre los cuales figuraba indudablemente Lutero—
y por centenares de clérigos y frailes de todos los habitos, entré por las puer-
tas de la ciudad y se dirigié a la «catedraly o colegiata de Santa Maria, cuya
enorme campana la Gloriosa, de mas de dos metros y medio de altura y 2735
quintales de peso, atronaba los aires con el resonar de sus bronces.

El pomposo desfile, en el que ondeaban los policromos estandartes de
todas las cofradias, se concluyé en la escalinata que da acceso al templo,
donde se canté un solemne Te Deum. En la nave central se alzé una cruz
bermeja, y junto a ella un arca, en la que echarfan cierta cantidad de dinero
cuantos deseasen ganar la indulgencia del jubileo, previa la confesién de sus
pecados, la comunién y la visita de determinadas iglesias. Los pobres podian
ganar la indulgencia con sélo confesar, comulgar y rezar ante la cruz bermeja
algunas oraciones por el bien de la cristiandad.

El 8 de noviembre emitié Peraudi desde Erfurt una instruccién ordenan-
do que durante todo el Adviento hasta Navidad se predicase el jubileo, no
s6lo en las grandes poblaciones, sino también en aquellas aldeas en que pu-
dieran reunirse 500 comulgantes, y sefialando las condiciones para ganar la
indulgencia. Pulpitos y confesonarios de todos los templos estaban ocupados
diariamente por sacerdotes, especialmente frailes, al servicio de los devotos
y penitentes. En la iglesia de los agustinos y en la misma catedral se distin-
guia el doctisimo Fr. Juan Geusser de Paltz, que acompafiaba al cardenal
como predicador de la cruzada, y de quien algunas veces se ha afirmado
crroneamente que en 1506-1507 fue maestro de Fr, Martin Lutero, Paltz
hizo imprimir en Erfurt aquel aio de 1502 su libro Coelifodina, que contiene
material predicable sobre la pasién de Cristo, los malos pensamientos, la
muerte v los sacramentos, con un apéndice De utilitate iubilei y otro De in-
dulgentiis 3,

Nuestro estudiante de artes o filosofia no dejaria de hacer su confesién;
y de participar en la comunién general con devota voluntad de ganar la in-
dulgencia plenaria. St las predicaciones eran diarias, las penitencias ptiblicas,
incluso las flagelaciones colectivas, no eran raras. Y el fruto espiritual de
gran parte del pueblo no puede ponerse en duda, aunque la devocién de
muchos no fuese bastante ilustrada 6.

En aquel ambiente de cruzada se hablaria de los ejércitos que habian de
conquistar a Constantinopla y llegar hasta Jerusalén, evocando las antiguas
gestas y tradiciones alemanas, especialmente las del caballeresco emperador
Federico I Barbarroja, que con su muerte gloriosa en la tercera cruzada
(1190) excitdé vivamente la imaginacién popular. Uno de los cantares que
los nifios copleaban por las calles profetizaba la liberacién del sepulcro de

5 Sobre el tedlogo Fr. Juan Geusser de Paltz ( + 1511) véase KOLDE, Das religidse Leben 34-40.54-
4 G, KAwWrrRau en RE y A. ZUMKELLER en RGG; M. FERDIGG, De vifa, operibus et doctrina foannis
e Paliz t 1511 (Roma 1968),

o Del frito reportado por la predicacion del jubileo dice el mismo Peraudi: «Credendum est,
quod cenfena et centena millia animarum in Germania reductac sunt ad viam salatis, quae antea
erant in vin et periculo damnationis aeternaé». Cit. en N. PAuLus, Raimund Peraudi als Ablasskom-
mixsar: 110 21 (1900) 645-82 (p.677).

Martin Larero 1 R 3



66 C.2. En la Universidad de Erfurt

nuestro Sefior por un emperador de nombre Federico, y Martin Lutero dir
casi veinte afios mds tarde que en su nifiez la oy6 cantar muchas veces 7.
Y acaso ¢l mismo la cant6 en aquel Adviento de 1502 cuando la idea de cru-
zada contra el turco se asociaba a la de indulgencia y perdén de los pecados.

Fiesta de la matricula y vida colegial

Desde antiguo, por lo menos desde el siglo xi11, existia en Erfurt un flo-
reciente studium, que hasta el siglo x1v no tuvo carécter general o universita-
rio. Aungue en un Rotulus magistrorum de 1362-63 enviado por los alemanes
a Urbano V de Avignon se menciona un rector del Studium generale de Er-
furt, consta que tan sélo en 1379, a principios del cisma de Occidente, con-
cedié Clemente VII la ereccién de una verdadera universidad, la cual no
surgié candnicamente hasta que el papa romano Urbano VI en 1389 renové
el privilegio, sin citar el precedente, sin duda por no dar autoridad a Cle-
mente, tenido en Roma por pseudopapa.

En abril de 1392 se abrieron las escuelas con §23 estudiantes, matricula-
dos en las cuatro Facultades de Artes, de Medicina, de Teologia y de De-
recho 8.

La dignidad de canciller pertenecia siempre al arzobispo de Maguncia,
que era, al llegar Lutero, Bertoldo de Henneberg (1504). El rector solia
ser elegido cada seis meses (1 de mayo y 18 de octubre) y tomaba posesion
de su cargo semestral con una gran solemnidad litdrgica en la catedral. La
Universidad de Erfurt, que entre 1430 vy 1470 habia llegado a ser la mayor
~—por el ntmero de alumnos—de todas las del Imperio, ocupaba hacia 1500
el tercer puesto, después de Leipzig v de Colonia. '

A fines de abril de 1501, el joven Martin Lutero se matricularia en la
Facultad de Artes, o Filosofia, cuyos cursos debian preceder siempre a cual-
quier otra carrera de teologia, de derecho o de medicina. Antes de iniciar
- las lecciones del semestre de verano le fue preciso prestar juramento de obe-
decer al rector, procurar siempre y en todas partes el honor de esta alma
mater v atenerse a los jueces académicos en cualquier litigio. También hubo
de pagar por derechos de matricula 20 groses, mddica suma, que equivalia
al tercio de un florin 9.

En el libro de matriculas, en medio de una larga lista de nombres que se
inscriben para el préximo semestre de verano bajo el rectorado del magis-
ter Jodocus Trutvetter, se lee: Martinus Ludher ex Mansfeld 19. Una mano
muy posterior subrayé ligeramente ese nombre va famoso y lo sefialé con
una crucecita. Es éste el primer documento auténtico que poseemos de Lutero.

Para los afios en que estudié Martin, los libros de matriculas dan una

7 WA 8,475,
8 H. DENIFLE, Die Entstehung der Universitiiten des M.-A. bis 1400 (Graz 1885) 403-413; E. KLEI-

NEIDAM, Universitas Studii Erffordensis 1-30. :

9 J. H. WEISSENBORN, Akiten der Erfurter Universitit 11 219. Y lo pagé todo de una vez, no a
plazos, como hacian los mas pobres, porque Martin era «de los que tienen» (in habendo), segin
dicen los estatutos (ibid., I 12). Los nuevos matriculados aquel afnio de 1501 fueron 316; en 1502 tan
solo 288, y al aiio siguiente, 333,

10 WEISSENBORN, Akterr der Lrfurter Univ. 11 219, Reproduccion fotogrifica de esa pagina del
registro universitario en P. SCHRECKENBACH-P. NEUBERT, Martin Luther (Leipzig 1921) n4. Y tam-
bién en SCHWIEBERT, Luther and his time p.120.
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lista de cerca de 300 matriculados anuales 1. En total se calcula que los es-
tudiantes de la Universidad serian mis de 2.000, la décima parte de la po-
blacién erfurdense,

El escolar que por primera vez entraba en la universidad tenia que sufrir
lo que los alemanes llamaban deposition, los parisienses beanium y los espa-
noles vejamen. En Erfurt se le obligaba al novato (beanus) a ostentar un par
de cuernos en la cabeza, dientes de puerco en las extremidades de la boca,
largas orejas de asno y un vestido correspondiente a tan grotesca figura. Lu-
tero explicard més tarde que esos aditamentos eran simbolos de los vicios e ig-
norancias que el joven debia deponer (depositio) al ingresar en la nueva vida
universitaria. Al fin de todo se bautizaba aquel cimulo de ritos burlescos
con buenos jarros de cerveza o de vino, que a costa del beano bebian alboro-
zadamente los escolares!2. »

Todos los estudiantes universitarios, a no ser que gozasen de permiso
especial, tenian que vivir en comunidad, alojados en diversos colegios o con-
victorios (bursa, contubernium), llevando una vida casi monacal bajo la di-
reccion de un maestro, a quien se prestaba juramento de obediencia y sumi-
si6n, y bajo la vigilancia de las autoridades académicas, que hacian una visita
oficial cuatro veces al afio. Si nuestro Martin se alojé algtin tiempo, como
sospechan algunos, en el colegio de Porta Caeli, pronto debié de pasar al de
San Jorge (bursa S. Georgii}, en el que ciertamente se hospedé hasta con-
cluir su carrera universitaria 13,

La vida que en tales convictorios se llevaba era casi tan austera y regulada
como la de un convento. Acostibanse los escolares a las ocho de la tarde y se
levantaban a las cuatro de la madrugada. No conservamos los estatutos del
colegio de San Jorge (que tal vez era de menor importancia), pero si los del
Amplonianum (fundado por el maestro Amplonio), que también se decia Porta
Caeli, y los del Collegium vetus (o maius), y podemos pensar que no habria
gran diferencia de uno a otro.

El dia entero estaba bien ocupado con muchas clases o lecciones, repeti-
ciones, disputaciones académicas, etc. Ningtn escolar podia salir a la calle
o ul colegio mayor para las lecciones sin ir modestamente vestido con su toga
o tanica talar. Durante la comida en el refectorio se lefa un fragmento de la
Sagrada Escritura con los comentarios (postilla) de Nicolas de Lira. La vida
eligiosa era intensa. Todos tenian obligacién de asistir a la misa cada dia
y de confesarse al menos cuatro veces al afio. Participaban en las funciones
solemnes de la iglesia, en las procesiones y otros actos littrgicos. Cada bur-
wrio o colegial debia rezar diariamente cinco padrenuestros y avemarias por

11 En el decenio 1491-1500 se matricularon 3.060; en 1501-10 bajé el numero a 2,700, y en 1511-
M) wubid a 2.948. Luego vino la ruinosa decadencia de la ciudad y de los estudios (KLEINEIDAM,
t!niversitas Studii Erffordensis 218).

12 Normas de los cstatutos sobre la fiesta de la depositio (Beanium) en WEISSENBORN, Statuten
und Ordnungen des Amplonianischen Collegiums 14. Otros datos sobre la vida de los colegios o Bursae
en b PAULSEN, Organisation und Lebensordnungen der deutschen Universitéiten in M.-A. : Bist, Zeitsch.
1% {1881) 385-440.

'V ). Bierexr, Die Erfurter Lutherstétion (Erfurt 1917) 25, La primera carta del joven Martin
et fechada el 5 de septiembre de 1501 «ex celica porta» (Briefw. 1 7}, Esto es lo que hace pensar
vnlgunos que al verz Martin estuviese solo de paso en Porta Caeli. Nosotros dudamos mucho de
aue dicha carta, firmada por «Martinus Viropolitanus», sea de Martin Lutero, Que Martin, siendo

tuchiller, se haspedaba en la Georgenbuarse, 1o sabemos por testimonio de Dietrich Lindemann. de
1N g Bricfw, 1S 0),
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el fundador del colegio v semanalmente dar gracias a Dios por haber nacido
varén y no hembra. Ninguna mujer podia entrar en aquella mansién sin
especial permiso del rector, y eso tan sélo en determinadas ocasiones.

Laureado en artes

El afio académico se dividia en dos semestres, separados por algunos dias
de vacacidn; el semestre de verano en la Facultad de Artes empezaba con la
fiesta de San Jorge (23 de abril) y el semestre de invierno tenia su principio
el sdbado anterior a la fiesta de San Lucas (o sea, poco antes del 18 de octu-
bre). Las vacaciones veraniegas sélo duraban un mes.

Inauguribase el curso, en uno y otro semestre, con una misa mayor, en
la que predicaba un bachiller en teologia o un doctor. El plan de estudios
de Erfurt se diferenciaba poco del que segufan las demds universidades de
aquel tiempo. Muchas lecciones monétonas y lentas, que los alumnos se es-
forzaban por trasladar literalmente a sus cuadernos (reportata); muchas re-
peticiones de indudable caricter pedagdgico, en que aprendian practicamente
a silogizar con habilidad y a discurrir con agudeza y precisién; muchas dis-
putaciones publicas, en que maestros y bachilleres hacian alarde de su ingenio
y ciencia delante de la Facultad en pleno. La mds solemne de todas era la
disputatio quodlibetica del 24 de agosto, que se prolongaba desde las primeras
horas de la mafiana hasta el atardecer, con un paréntesis para la comida, y se
celebraba en presencia del rector y de todos los maestros de la Facultad de
Artes.

Al cabo de tres semestres podian los «artistas», o estudiantes de filosofia,
alcanzar el titulo de bachiller mediante un serio examen ante cinco profesores.
Martin Lutero fue admitido a las pruebas y actos académicos necesarios para
el bachillerato a fines de septiembre de 1502; «para el dia de San Miguel»
segtin consta en las actas.

El examen versaria, naturalmente, sobre las asignaturas cursadas hasta en-
tonces, que eran las siguientes: en gramédtica, el Priscianus minor y la segunda
parte del Doctrinale, de Alejandro de Villedieu; en logica, las Summulae, de
Pedro Hispano; la Logica vetus (Isagoge, de Porfirio; Categorias y Perierme-
neias, de Aristételes) y la Logica nova (Tépicos, elencos sofisticos, Analiticos
priores y posteriores); en psicologia, el tratado aristotélico De anima; en cos-
mografia, la Sphaera, de Juan de Sacrobosco (de Hollywood); y en retérica,
el Laborinthus, de Eberardo el Aleman 14, poema didictico sobre las miserias
de los profesores de humanidades.

Superada la prueba felizmente, aunque no con excesiva brillantez, pues
de los 57 bachillerandos obtuvo el puesto 30, v habiendo pagado los honora-
rios correspondientes y jurado su asistencia normal a lecciones y disputas,
el dia de San Miguel Arcéngel (29 de septiembre) consiguié Martin el titulo

de bachiller en artes 15,

14 B, KLEINEIDAM, Universitas Studii 229; ScHEEL, [ 153. No hay que confundir, como hacen
muchos, a ese Everhardus Alemannus, retorico y versificador, que ensefiaba en Bremen en el si-
glo xu1, con el granuitico flamenco Eberardus (o Evrardus) de Béthuae, muerto hacia 1212,

15 «Ad festum divi archangeli Michaelis, 57 baccalauceatus sumpsere laurecam», entre los cuales
ocupa cl lugar 30 «Martinus Luder de Mansfeld». Cit. en J, KOESTLIN, Die Frage iiber Luthers Ge-

burtsjahr: TSK 47 (1874) 320,
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El sabado 15 de octubre daba comienzo el semestre de invierno de aquel
afio; asi que no le quedaban muchos dias de vacaciones. Era preciso conti-
nuar los cursos filoséficos que le restaban, y Martin se dispuso a ello con
mds ahinco y aplicacién que hasta ahora.

Las principales asignaturas o disciplinas que debia cursar en orden a la
licenciatura y magisterio en artes eran: los Tépicos {si no los habia cursado
antes), la filosofia natural, o fisica, de Aristételes: De caelo, De generatione et
corruptione, De meteoris; los Parva naturalia, del mismo (De sensu et sensato,
De memoria el reminiscentia, De somno et vigilia ), la Matemdtica, de Euclides;
la Aritmética y la Mtsica, de Juan de Muris; la Theoria planetarum (de Hol-
lywood?), la Metafisica aristotélica, la Etica nicomaquea vy, en fin, la Politica
y Econdmica, del mismo Estagirita.

Afos adelante declaré Lutero que entre los libros que le ayudaron a pre-
parar su magisterio en artes estaban los de Iohannes (Ruchrat de) Wesalia,
antiguo profesor y rector de Erfurt, predicador de ideas audaces y heterado-
8, que murid en 1481 en las cérceles inquisitoriales de Maguncia 16,

El curso de artes o filosoffa, que a principios del siglo xv era de cinco
anos, se habia ya reducido a un cuadrienio o a tres afios y medio. En los
primeros dias de 1505 le fue posible al joven bachiller, conforme a los esta-
tutos, aspirar al grado de licenciado en artes, grado que le facultaba para
vnsefiar filosofia en cualquier universidad. El titulo de maestro en artes solia
conseguirse poco después, sin asistir a nuevos cursos o lecciones, en un acto
publico y solemne.

Fl candidato a la licencia, después de satisfacer los honorarios debidos
(pastus ), debia jurar, delante de Dios y de los santos Evangelios, que habia
asistido normalmente a las lecciones vy ejercicios; que habia asistido a 30 dis-
putaciones ordinarias y en 15 de ellas habia participado activamente; que
habia cumplido los veintidés afios de edad, o estaba cumpliéndolos, como era
¢l caso de nuestro Martin, y que respetaria siempre y en todo las costumbres
e la Facultad. El decano y los maestros, hecha inquisicién sobre la vida
snoral del licenciado, lo admitieron a los exdmenes dltimos.

No consta si la licencia y el magisterio se le concedieron a la vez o en di-

cryos dias. Todo ello debié de acontecer poco antes de la Epifania (6 enero).

I'odia Martin Lutero estar satisfecho del éxito de sus estudios, ya que de

lsi 17 licenciados de aquel afio, él habfa obtenido el segundo puesto, segin
msta en las actas de la Facultad, siendo decano el maestro Materno Pistori,
iheza de los nuevos humanistas de Erfurt.

Era el sébado 5 de enero de 1505, festividad de San Telesforo ( Theles-
jhorianis diebus), cuando, recibida ya la licencia docendi, tuvo lugar la so-
lrminfsima ceremonia de recibir el birrete negro v el anillo de magister ar-
feami 17,

WA 50,600, No es probable que Lutero conociese entonces las audaces ideas religiosas de
san Ruchrat de Wesalia; v.gr., sus afirmaciones contra las indulgencias. Lutero leerja manuscritas
o obros Gilosoticas Foaercitivm physicum y Exercitium metaphysicae. Cf. KLEINEIDAM, Universitas

adff 1 292-93; 11 21-22.111-115.

17 «ltonueatissimum Magisterii nomen commeriti sunt eruditi et honesti viri decen et septem
ceto - Magistro Materna Pistorio de Tngoiler, Argentinae dioecesis, artificiorum decano, sacris
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Poco después, una bulliciosa y espléndida cabalgata desfild por las calles
de Erfurt entre vitores y resplandores de antorchas. Lutero dird més tarde que
no hay gozo en el mundo como el que produce el especticulo de una pro-
mocién magistral. {Qué ceremonia tan majestuosa! Y qué pompa al cabalgar
entre la admiracién de la ciudad! 18

«Soy del partido de Ockham»

La filosoffa aprendida en los cursos universitarios era fundamentalmente
la de Aristételes. Pero el aristotelismo desde principios del siglo x1v solia
ensefiarse en las universidades segin diversas interpretaciones o tendencias
escoldsticas. Tres eran las mds autorizadas y comunes en todas partes: la via
de los tomistas, la via de los escotistas v la via de los nominalistas. Sabemos
que en la Universidad de Erfurt triunfaba, sobre todo en la Facultad de Artes,
la tercera via, que era apellidada moderna, y seguia como jefe a Guillermo de
Ockham. El nominalismo occamista fue, pues, la filosofia que model6 el pen-
samiento juvenil de Martin Lutero.

Nominalistas, o modernos, eran—a juzgar por las obras que dejaron es-
critas—sus dos principales maestros: Iodocus Trutvetter (t 1519), llamado
«l Doctor de Eisenach» v venerado como ¢l principe de los dialécticos», por
quien Lutero sentird siempre gran estima y reverencia, y Bartolomé Arnoldi
de Usingen (t 1532), a quien su discipulo profesaba no sélo aprecio, sino
sincero afecto, y de quien aprendié a llamar a Ockham philosophus maximus.
Usingen entrard en la Orden de San Agustin hacia 1512, siendo ya maestro
renombrado y maduro; seri en ocasiones el «paracletor o consolador del acon-
gojado Fr. Martin y en los diez dltimos afios de su vida se convertird en
acérrimo debelador del luteranismo. Los libros de estos afamados escritores
serfan, sin duda, el pan cotidiano del escolar que oia sus lecciones 19.

Los «albertistas» de que habla Lutero eran una rama de los tomistas, se-
guidores de Alberto Magno, y fuera de Alemania apenas eran conocidos;
y los «terministas» se identificaban con los nominalistas, partidarios de Ockham
en la gran cuestién de «los universales» y en otras muchas. Qigamos al mismo

Martin:

initiato litteris... Thiaram vero Thelesphorianis diebus... Anno a natali christiano millesimo quin-
gentesimo quinto». Y siguen los nombres de Jos 17:
«Mgr. Lodowicus Londergut de Rain
Mgr. Martinus Luder ex Mansfelds
Megr. Ludowicus Christiani ¢x Frankenberck
Megr. Ioannes Reiber...», ete, (KLEINEIDAM, Universitas 390).

15 «Quanta maiestas fuit promotio magistrandorum..., ita et doctoratus summa fuit pompa,
cum circum equitabatur» (Tischr. 2788 1I 660).

19 G, Prrrr, lodocus Trutveiter von Eisenach, der Lehrer Luthers (Erlangen 1876). La doctrina
logical de Trutvetter en C. PRANTL, Geschichte der Logik im Abendlande (Leipzig 1927) TV 241-43;
y [a de Usingen, 243-46; IN. HAERING, Die Theologie des Erfurter Augustiner-Eremiten Bartholomdus
Arnoldi ven Usingen (Limburg 1939); sobre su nominalismo, 25-67. De estos y de otros maestros de
Erfurt da noticias académicas KLEINEIDAM, Die Universitit Erfurt in den Jakren 1501-1505: Refor-
mata reformanda. Fesrgabe ftr H. Jedin (Munster 1965) I 142-95, y en Universitas Studii 11 292-
94.300-303, con bibliografia. En el poema de Eoban Hessus en elogio de la Universidad de Erfurt
se dice del maestro Usingen:

«Per te [loret honor Studii, per tc wiraque maltis
quae latuit natura patet. Te grata inventus,
grata scnectus colit, stupet, admiratur amatquen

( De laudibus. .. Gymnasii [Erfurt 1507}; cit. en PAULUS, Der Augustiner 3},
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«Terministas, en las escuelas superiores, decianse los de una secta a la
(Jue yo pertenecia, Sostienen opiniones contrarias a los tomistas, escotistas
y albertistas, y llamanse también occamistas..., v es la mas moderna de las
sectas, y también en Paris la méas poderosa. Disputan sobre si la palabra
humanitas, por ejemplo, significa la humanidad comtn a todos los hombres.
Tomés y otros lo afirman; pero los occamistas o terministas niegan que exista
tal humanidad comun, aseverando que el terminus homo, o humanidad, se
dice de todos los hombres en particular, del mismo modo que un hombre
pintado representa a todos los hombres» 26,

Y afiade que los terministas hablan in terminis propriis, no con palabras
extrafas y béarbaras.

El Organon aristotélico y las Sumulas logicales, de Pedro Hispano, junta-
mente con las frecuentes disputaciones escolésticas, dieron a Lutero una gran
habilidad para el ergotismo dialéctico, de la que afios adelante no querrd
vilerse sino en lo estrictamente necesario, abogando razonablemente por una
simplificacién de la légica formal, de la que abusaban los escolésticos. De sus
maestros occamistas, o terministas, aprendié a repudiar la metafisica, redu-
viéndola a una clencia de puros conceptos y signos (terminus, signum). El co-
nacimiento clentifico, segin eso, versard sobre las formas intencionales, sin
alcanzar la esencia misma de las cosas, y el trono de la metafisica lo ocupara
lu ciencia experimental. Desde entonces le quedaréd para siempre a Lutero un
voncepto pesimista de la razon humana, a la que los occamistas juzgaban
ademads incapacitada para demostrar por si misma la existencia de Dios, la
inmortalidad del alma y otras verdades sélo admisibles por la fe (fideismo).
Aprendié igualmente de sus maestros erfurdienses la teorfa occamista de un
absoluto voluntarismo divino, segin el cual el bien y el mal son tales sola-
tmente porque la voluntad de Dios asi lo ha determinado. Y es probable que
vit entonces les oyera defender la doctrina eclesiologica del conciliarismo, que
influird en sus primeros pasos contra el pontifice romano.

Uinica y ética aristotélicas

l.a fisica y cosmologia, o filosofia de la naturaleza, tal como la estudié en
lon textos aristotélicos y en los comentarios medievales, permanecié siempre,
von todas sus ingenutdades y concepciones pueriles, en ¢l pensamiento de
| utero,

M Tiselir. 6419 V 653, Reconoce a Ockham como maestro suyo en varios lugares. «Occam,
miginter meus, summus fuit dialecticorum, sed gratiam non habuit loquendi» (Tischr, 2544 11 516).
wOecum, quamvis ingenio vicerat ommes et confutavit reliquas vias omnes» (Tisckr, 5135 1V 679).
sWhailhelmus Occam, scholasticorum doctorum sine dubio princeps» (WA 6,183). «Cur et meae
aoclue resisterem, scilicet Occanicae seu Modernorum, quam penitus imbibitam teneo 7» (WA 6,
{9%), «Sum enim Occanicae factionis» (WA 6,600). Su adhesion a Ockham en el problema de los
whiversules aparcce clara en los siguientes textos: «Controversia erat huiusmodi: An Aomo sit res
communis vel singularis ? Thomistae dicebant: Humanitas est res communis Petro de facto et omni-
b ndividuis. Scotus autem sensit non esse communem de sua patura, sed de possibili, non de
Mo, ut Waolfgangitas possit esse fohannitas, si Deus vellet... Occam diremit controversiam et dixit
woum ¢t idem esse vocabulum; rem non esse communem» ( Tischr, 5134 TV 679). Si dirimio la cues-
Hem, guiere decir yue estaba en la verdad, segian Lutero. Pero toda esta disputa le parecia despre-
clable; por eso lermina diciendo: «Sed vos estis felices. .. qui haec stercora non didicistis». En otro
higar declard que en los individuos no se da unidad de csencia (natura communis), sino de semejan-
o8, 1o cunl es protesar ¢l nominalismo: «Universale in re non est quid unum, sed est collectivum, sive
gotlectio ompnnom specie simifivm» (WA 9,45),
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«La astronomia—dira afios adelante—es una ciencia antiquisima que trajo
consigo otras muchas artes. Fue muy familiar a los pueblos antiguos, y en
especial a los hebreos, que observaron atentisimamente el curso del cielo...
En el cielo se dan tres movimientos. El primero es del primer mavil, por el
que toda la méaquina del cielo, indudablemente movida por los dngeles, gira
sobre si misma en veinticuatro horas... Si el sol o las estrellas fuesen de hierro
o de cualquier otro metal, se derretirian inmediatamente en tan impetuosa
carrera. FEl segundo movimiento es de los planetas y de los espiritus que los
rigen. El tercero es de trepidacién (trepidus), inventado poco ha; pero es
muy incierto. El cometa es una estrella planetar y vagabunda, el putafiuelo
de los demas astros (Hurkind) y una estrella arrogante, que se toma para si
todo el firmamento, como si no hubiera mis que ella sola. Tiene la propiedad
de los herejes, pues también éstos quieren parecer los Unicos hombres de la
tierras 21,

A diferencia de otros muchos de sus coetaneos, Lutero no se dejé seducir
ni enganar por la astrologia, en que solian estribar los adivinos para sus pre-
dicciones y fantdsticos vaticinios. «Yo alabo—decia—Ila astronomia y la ma-
tematica, que proceden con demostraciones, y creo que una estrella es mayor
que la tierra y que el sol es el mayor de los astros; a la astrologia la desprecio» 22,

Con un sentido humanistico, raro en él, estimaba la filosofia de Cicerén
mucho mis que la de Aristételes. Probablemente, ya desde Erfurt empezé
a repugnarle intimamente la ética eudemonistica del gran pagano de Estagira;
en cambio, la moral del orador romano le parecia muy aceptable.

«Los Officia, de Cicerdn, dan mucha ventaja a los libros éticos de Arist6-
teles; y Cicerén, hombre lleno de preocupaciones y de cargos civiles, se eleva
muy por encima de ese asno ocioso que es Aristotelesy 23,

«Me acongoja el corazén—escribird en 1520—que este condenado, orgu-
lloso v picaro pagano, con sus falaces palabras, haya seducido y enloquecido
a tantos cristianos... Ese despreciable hombre, en su mejor libro, el De anima,
enseia que el alma muere con el cuerpo... Digase otro tanto del peor de sus
libros, el de la Etica, directamente contrario a la gracia de Dios v a las virtu-
des cristianas... jLejos de los cristianos tales libros!... Querido amigo, yo sé
bien lo que digo. Conozco a Aristoteles tan bien como td a tus semejantes;
yo lo he leido y he oido lecciones sobre él con mds atencién que lo hicieron
Santo Tomdas o Escoto, de lo cual puedo ufanarme sin vanagloria, y, si es
preciso, lo demostraré... Yo permitiria que los libros aristotélicos de logica,
retdrica y poética se conservasen, o que, reducidos a forma mds breve, se
leyesen tutilmente, para instruir a los jévenes a bien hablar y a predicar; pero
nada de comentarios» 24,

21 Tischr, 2730 11 619.

22 Tischr. 2413 11 457.

23 Tischr. 2412 11 456.

24 WA 6,458, Son infinitos los lugares en que Lutero despotrica contra Aristoteles, sin duda
cvando ya estaba embebido de exagerado agustinismo: «Der heidnische Meister», «caecus gentilis»,
«bestia gentilis», «vastator piae doctrinae», «merus logodacdalus», «impiissimus», «rancidus phi-
losophus», «sycophantes», «sceleratus nebulo», «otiosus asinus», «hircus caprarum», «triceps cer-
berus». No hablaria asi en sus afios de estudiante, porque entonces Aristoteles cra el rey de las es-
cuelas, adorado por todos. Su extremado agustinismo y biblicismo de aiios posteriores sc reficjan
en afirmaciones como ésta: «Tota fere Aristotelis Ethica pessuma est et gratiae inimica» (WA 1 226).
«Diabolus aufert a nobis Bibliam... et dat maledicta figmenta aristotelica» (WA 4,554). «Pro Christo
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El humanismo de Erfurt

No eran los maestros de la Facultad de Artes refractarios a la lectura de
los poetas latinos; mds bien recomendaban a sus discipulos el estudio de los
autores cldsicos para elegantizar el estilo. Siguiendo sus indicaciones y con-
sejos, completé Martin su formacién cultural y humanistica, asistiendo libre-
mente a algunas clases de fildlogos y literatos. Sabemos, por ejemplo, que
¢stuvo presente en la leccién inaugural que en el semestre del verano de 1504
pronuncié el humanista Jerénimo Emser sobre la comedia Sergius sive Ca-
pitis Caput, de J. Reuchlin, Lo recordd después el propio Emser cuando
cstaba en guerra abierta con el Reformador.

«El primer poeta que lei—refiere Lutero en una de sus Charlas de sobre-
mesa—fue Baptista Mantuanus; después lei las Heroidas de Ovidio y luego
topé con Virgilio» 25. Esto debié de ocurrir en Eisenach; en Erfurt conocié
a Plauto y seguramente a otros mds.

Su primer poeta, el hoy Beato Bautista Spagnoli (1448-1516), poeta fécil,
fecundisimo, poco refinado, era celebrado en aquel tiempo como un segundo
Virgilio, quizd por ser y llamarse Mantuano; llegé a ser general de la Orden
carmelitana y vicario de la Congregacién observante de Mantua, En la me-
moria de Lutero quedarén indeleblemente grabados los versos con que el
piadosisimo carmelita fustiga con acritud los vicios de Roma, y de los que
hard mencién el Reformador en sus Charlas de sobremesa :

«Vivere qui sancte cupitis discedite! Romae
omnia cum liceant, non licet esse bonum» (Eglog. 9).

«... Venalia nobis
templa, sacerdotes altaria, sacra, coronae,
ignes, thura, preces, coelum est venale, Deusques (De calam. temp. ).

Leyendo las comedias de Plauto aprendié las sales del lenguaje popular,
lus expresiones grificas y crudas y el tono conversacional. ¢(Llegd a ser un
humanista? No. Nunca fue un amante de las elegancias formales, ni simpa-
1176 jamas con la sabiduria humana, racional, de los clasicos antiguos pero
«omo sabia de memoria infinitos versos latinos y conocia al dedillo todas las
eglas de la métrica, no es de maravillar que frecuentemente en su vida le
veamos componer hexdmetros, pentdmetros y endecasilabos en el idioma
del Lacio.

Empezaban por entonces a florecer en Erfurt aquellos nuevos humanistas
que se preciaban de denominarse «poetas», frivolos escritores, de vida tan
libre como de pensamiento, cuyo pontifice maximo era Mutianus Rufus (Con-
rado Mut, 1470-1526), de formacién filolégica italiana y candnigo de Gotha

¢l Pnulo Averroim et Aristotelem in scholis discebamus» (WA 25,219). «Non est docendus Aristo-
teles, non Decretales Papae, sed sanguis Christi» (WA 44,776). «Auristoteles est prorsus Epicurus.
Neon credit Deum curare res humanas» (Tischr, 5440 V 155). «Theologus non fit, nisi id fiat sine
Atistolele» (WA 1,226). En esto tltimo se oponia al antiguo adagio: «Sine Aristotele non fit theo-
loginsn,

23 Iis fulso Jo que aftade: «Praeterea nihil legi in poetis» (Tischr, 256 T 107), porque probablemen-
te leyd tumbién las comedias de Plauto, y tanto le debieron gustar, que las Hevd, junto con Virgilio,
al monuasterio (Tischr. 116 1 44), En afios posteriores sus lecturas fueron més amplias y variadas.
F'nosn madurez nos dice que Ieia disriamente a Terencio: «ligo valde delector Terentianis fabulis
b nocte lego in CTerentio quotidle» (ivedqr, 5023 1V 619),
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desde 1503. Ellos fueron los que empezaron a romper las amistosas relacio-
nes que existian en Erfurt entre el humanismo y la escolastica.

Algunos historiadores han pretendido relacionar al joven estudiante Mar-
tin Lutero con aquel grupo humanistico de amigos, unidos entre si por la
critica antiescoldstica y antirromana tanto como por el amor a las letras, sin
advertir que Lutero se hallaba ya en el claustro cuando el famoso Ordo Mu-
tiani—del que formaban parte J. Crotus Rubeanus (Juan Jaeger), Helius
Eobanus Hessus (E. Koch), Petreius Aperbachius (P. Eberbach), Georgius
Spalatinus (J. Burckhardt de Spalt), Iohannes Lang, Iustus Jonas v, en parte,
Ulrico Hutten—comenzé a significar algo en la vida ciudadana y universita-
ria de Erfurt.

Por més que casi todos ellos, en los principios de la revolucién religiosa,
se pusieron de parte del Reformador—Spalatino, Iustus Jonas y Lang fueron
stempre sus fidelisimos amigos y secuaces—, no puede afirmarse que el joven
estudiante les profesase entonces especial simpatia, ni es probable que co-
nociese mds que a Crotus Rubeanus y a Lang, que eran todavia unos estu-
diantes anénimos. Spalatino salié de Erfurt en 1502. Y es dificil imaginar a un
Martin Lutero dentro de aquella «cofradia de epicireosy (sodalitium epicu-
reorum ), como calificard él mas adelante a los nuevos humanistas 26,

Uno de ellos, Juan Crotus Rubeanus, le escribira en abril de 1520, recor-
dandole su antigua camaraderia: «Eras—Ile dice—en mi convictorio buen mu-
sico y fildsofo erudito» 27.

Merecen atencidn estas palabras, porque significan que Martin se distin-
gufa entre sus condiscipulos por su aplicacion al estudio de la filosofia no
menos que por su singular aficién a la musica. Pero de la amistad o cama-
raderfa con Crotus, Martin no se acordaba en absoluto, lo cual quiere decir
que no fue muy intima,

Primer hallazgo de la Biblia

No eran los autores cldsicos paganos, por muy elegantes que fuesen su
lenguaje v estilo, los que entusiasmaban a aquel joven estudiante; su aficién
iba ya entonces hacia los libros sagrados.

Debié de ser alrededor de 1503, afio en que cumplié los veinte afios, y no
antes en Magdeburgo, como suefian algunos historiadores, cuando Lutero
tuvo su primer encuentro con la Biblia; un encuentro casual y superficial,
que para él fue un gozoso descubrimiento de la palabra de Dios. Siempre
en su vida recordara este evento, que desperto en su corazén un vivisimo deseo
de conocer la Sagrada Escritura.

Indtilmente se empefia O. Scheel en negar que esto sucediese en Erfurt
y en roer hipercriticamente la autoridad de los que oyeron de labios del mismo
Lutero la narracién del caso.

El primer testimonio es de un intimo de Lutero, Veit Dietrich (afo 1531),

26 Tischr. 3795 I 620. Véase o que de esos humanistas o poetas dijimos en Raices histéricas del
luterarismo251-55, ylo que escribe J, JANSSEN, Geschichte des deutschen Volkes 11 29-43; F. W. KAmp-
SCHULTE, Die Universitit Erfurt in ihrem Verhdltnis zum Humanismus und der Reformation (Tréveris
1858-60) 2 vols. ; G. BAUCH, Die Universitit Erfurt im Zeitalter des Frithhumanismus (Breslau 1903).

27 «Eras in meo quondam contubernjo musicus et philosophus ecuditus» (Brief. IT 391),
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que no especifica el lugar del suceso, y, aunque en el codice llama a Martin
puer, afiadié al margen la explicacién: cum erat baccalaureus. Casi lo mismo
repite Antonio Lauterbach el 22 de febrero de 1538, anotando que Lutero
tenia entonces veinte afios: cum essem viginti annorum. Y, finalmente, Jorge
Roerer testifica en 1540 haber oido al Dr. Martin estas palabras: «Siendo yo
un adolescente en Erfurt, vi la Biblia en la biblioteca de la Universidad,
y lei un pasaje del libro de Samuel (la historia de Ana, madre del profeta, en la
relacion de Veit Dietrich). Pero no pude seguir, porque la hora de clase me
llamaba. Yo deseaba muy ardientemente leer todo el libro; pero en aquellos
tiempos no habia ocasién de hacerlo» 28,

Insiste Scheel en la imposibilidad fisica y moral de que un simple estu-
diante entrase en la biblioteca universitaria del collegium maius. Los estatutos
prohibian la entrads a quienes no fuesen maestros en artes, pero les era per-
mitido a los escolares pedir un libro por medio de algin maestro v mediante
una fianza.

Era, pues, dificil el acceso a la libreria, y el propio Martin afirma que ¢en
aquellos tiempos no habia ocasion» de leer la Biblia, que se guardaba en las
bibliotecas universitarias y en los monasterios. Pero él entrd; nos lo asegura
taxativamente, aunque no nos diga ¢cémo y por medio de quién.

Poseer integros todos los libros de la Sagrada Escritura no era facil en
aquellas calendas. Los cédices manuscritos eran valiosos y poco practicables.
También las ediciones impresas de la Biblia eran costosas, y se custodiaban
en las librerfas como tesoros, sujetas a veces al estante con cadenillas de hierro
a fin de evitar posibles hurtos.

El estudiante Martin, un muchacho de veinte afios, aquejado ya interior-
mente de la fiebre de lo divino, tuvo la suerte de que se le abrieran por unos
mnstantes las puertas de la biblioteca de la Universidad, que contaba entonces
cerca de mil volimenes; la mayor de Alemania. Entré con curiosidad; miré
estupefacto un grueso volumen de caracteres géticos, lo hojeé rapidamente,
v se fij6 en el comienzo del primer libro de Samuel (o primero de los Reyes).
Apenas habia leido dos capitulos, cuando oyé el toque de la campana, que
lc llamaba a clase. Salié pensando que él seria feliz (cogitavit se felicem fore)
1 lograse poseer un libro como aquél. Como eso le era imposible, compré
Al menos una postilla, pericopas o fragmentos de la Sagrada Escritura con
ulosas explicativas, que le agrad6 sobremanera (mire placuit ), porque conte-
nla mias evangelios que los que se leen en la misa durante el afio litGrgico.
Solamente cuando dos afios mis tarde entré en el monasterio tuvo ocasién
v facilidades de poseer toda la Biblia y leerla a su sabor 29.

28 Tischr, 116 1 44; 3767 11X 598; 5346 V 75; Scheel { Martin Luther 1 90) no conocia entonces la
edicion critica de las Tischreden en WA, !

20 Tischr. 116 T 44. El fundador del Amplonianum o Porta Caeli, que habia estudiado en Praga,
legd a su colegio de Erfurt en 1412 una de las mas espléndidas y ricas librerias de aquel tiempo.
Amplonius de Bercka ha sido llamado «el mayor bibli6filo de la Edad Media», Dej6 para su colegio
de Porta Caeli (y para la Universidad) 635 tomos, que contenian unas 4,000 obras, Hijo suyo era

Amplonio de Fago, estudiante de medicina en Erfurt. Noticias de su familia en KLEINEIDAM, Uni-
versitas Studit 99-108. La libraria Universitatis era propiamente la del collegium maius.
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El «tG» se cambia en «usted»

Pocos episodios conocemos de la vida estudiantil de Lutero en FErfurt.
{Con qué frecuencia visitaba a sus padres, que vivian a més de 735 kilémetros
de distancia? No lo sabemos, pero nos consta de algtin caso particular, como
el que vamos a referir.

Un martes de Pascua—probablemente el g de abril de 1504—dirigiase el
entonces bachiller a visitar a su familia de Mansfeld, cuando de improviso
le acaeci6 una desgracia, que pudo haberle sido mortal de no ir acompaiiado
de un amigo. Sucedié que mientras caminaba se le clavé en la pierna la daga
o espada que llevaba al flanco, produciéndole una grave herida con fuerte
hemorragia,

Ignoramos qué uso estaba haciendo del arma desenvainada o si el per-
cance le ocurrig al dar un salto en el camino. Lo cierto es que, por mis que
apretaba con la mano la arteria, no cesaba la sangre de fluir copiosamente y la
pierna se le iba hinchando de un modo alarmante. Imposible continuar el
viaje; tampoco regresar a Erfurt, aunque apenas distaba de alli cuatro kilé-
metros. Fue su compaifiero quien, dejandolo solo, volvié corriendo a la ciudad
y llamé a un cirujano, el cual le hizo una cura de urgencia y le vend$ bien
la herida. ¢Qué hizo Martin en aquellos momentos de soledad y de peligro?
Nos dice él mismo que, sintiéndose desfallecer, invocé a la Santisima Virgen.
Y como a la noche se le repitiese la hemorragia, otra vez su corazén y sus
labios invocaron a la Madre de Dios. «Alli hubiera yo muerto—comentaba
mas tarde—en el nombre de Maria» 30,

El tiempo que le duré la convalecencia y la quietud forzada lo aproveché
para aprender a pulsar el latdd y la composicién musical 31, ¢<L.a musica—dira
afios después—es la mejor de las artes; las notas dan vida a las palabras; la
musica ahuyenta al espiritu de tristeza» 32. Buen remedio para Martin, que
desde la juventud solifa sufrir tentaciones de melancolia.

Al son del latdd, en soledad o en compaifiia de sus camaradas, cantaria con
hermosa voz el riquisimo repertorio de canciones populares, amatorias, sa-
tiricas, religiosas, que tanto floreclan entonces en Alemania. Uno de aquellos
dias, cuando atin no se habia recobrado totalmente de la enfermedad v ali-
mentaba pensamientos pesimistas sobre su porvenir, un viejo de Meiningen,
padre de un camarada de Martin, traté de consolar a éste, diciéndole: «Queri-
do bachiller, no te preocupes, que llegaras a ser un gran hombres. Y el mu-
chacho escuché estas palabras como una profecia 33,

30 «In periculo mortis fuit et dixit: O Maria, hilff. Da were ich, inquit, auff Mariam dahin ges-
torben. Dum esset noctu in lecto, vulnus disruptum est. Ibi defecit et invocavit quoque Mariam.
Fuit teriia Paschalis» (Zischr. 119 I 46). La distancia a que se hallaba de Erfurt cra de media milla

{halb Mey!); ahora bien, 1a milla germanica suele computarse en 7.500 metros. Que era entonces
bachiller, se deduce del hecho de portar espada, pero ademas lo afirma Lauterbach, comensal de
Lutero {nota siguiente).

31 «Cum esset Erphordiac baccalaureus, laeso crure domi lateret, didicit sua sponte in testudine
und auch abesetzen» (Tischr. 6428 V 657). Lo que aprendid por si mismo fue la practica ‘de tocar
¥y componer, pues la teoria la habia aprendido en la Universidad.

32 Tischr. 2545 1T 518. En otra ocasion: «Musica maximum, imo divinum est donum, ideo Sa-
tanae summe contrarium, gquia per eam multae et magnae tentationes pelluntur» (Tischr. 968 I 490).
«Musicam semper amavi. Is qui tenet musicam, est bonae naturae... Ein Schulmeister muss singen
kénnen» (Tischr. 6248 V 557).

33 Tischr, 223 T 95.
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Es natural que visitase la casa paterna siempre que le fuese posible. En
tres dias de marcha a pie podia presentarse en Mansfeld. Sin duda lo haria en
enero de 1505, a poco de obtener el grado de maestro en artes. Su padre,
Hans Luder, no cabria en si de satisfaccion al ver a su hijo con el birrete de
doctor, v desde aquel momento dejé de tutearle, para tratarle de vos o usted
(Ihr en vez de Du). Al mismo tiempo le regalé un Corpus Turis civilis, o cé-
digo de Justiniano, indiciandole que la carrera de leyes, por ser en honores
y riquezas la de mds risuefio porvenir, era la que habia de cursar. Probable-
mente no aborrecia entonces el joven Martin ese linaje de estudios tanto
como lo aborrecié después. «Si tuviera cien hijos—decia una vez—, no qui-
siera que me saliese jurista ni uno de ellos» 34,

No pensaba asi su propio padre, més realista y ambicioso. Elevado ya
a la burguesfa como pequefio industrial, Hans Luder no hacia sino encaminar
a su primogénito, segin la tendencia comun entonces entre los de su clase
social, hacia la adquisicién de los més influyentes oficios publicos. Ya veia
a su querido Martin hecho profesor de universidad, abogado y consejero de
principes y ciudades, y ya le estaba preparando un buen partido matrimonial 35,

De la filosofia a las leyes

Sélo por complacer a su padre se decidié Martin a matricularse en la
Facultad de Derecho, concurridisima siempre, porque era la méis célebre de
Alemania, v de la que habian salido eximios jurisconsultos, tanto canonistas
como civilistas. Probablemente tuvo que dejar entonces la bursa S. Georgii,
destinada exclusivamente a estudiantes de filosofia, y trasladarse a otra bursa
0 colegio de juristas. Siguiendo la insinuacién de Iustus Jonas, es licito pensar
que se estableceria en el Amplonianum, o colegio de Porta Caeli, que admitia
estudiantes de artes y de derecho.

Con la fiesta de San Ivo de Chartres (20 de mayo), patrono de los juristas,
se inauguraba el semestre de verano. Al dia siguiente empezaria Martin a
frccuentar las clases en la Schola iuris, préxima a la catedral, y a estudiar las
Institutiones justinianeas, el Digestum vy las Novellae con la Glossa magna de
I'rancisco Accursio (T 1260), si es que se matriculé entre los civilistas o ro-
manistas, v el Decretum Gratiani y las Decretales, st lo hizo entre los cano-

4 Tischr, 3575 TII 422. Aborrecia al Derecho candnico tanto como a Aristoteles, «Auctor de-
vretorum asinus fuit» (Tischr. 2470 11 476). «Doctor iuris est chimaera, id est, plane nihil» { Tischr.
2496 11 489), «Ius canonicum, secundum iudicium omnium iuristarum, est spurcissimus liber»
“Hschr. 4083 TV 124), «Die Canonisten sol Eseljuristen heissen» (WA 50,636). Y de los juristas en
meneral decia: «Loquuntur audacter pariter ¢t insipientissima impudentia propositiones adeo insul-
«is, ul nec rustici Lales audeant» (WA 56,448), «Studium juris est sordidum..., ultimus finis eius est
pecunia» (Tischr, 2831 111 10). «Veteres dixerunt civilem juristam esse hominem cum polilicis ver-
wtum, canonistam vero merum cssc asinum, pestem Ecclesiac... Canonistae sunt diabolistae»
s Hischr, 4743 TV 463). Tomando en sus brazos a su nifiito Martin, que en 1532 sélo contaba un afo,
exeluma: «Wen du solst cin Jurist werden, so wolt ich dich an ain Galgen hengen» (Tischr. 1422 11
4a), B 1520 le veremos quemar publicamente el Corpus furis. Por influencia luterana, 1a ensefianza
del Derecho candnico en las universidades, especialmente en Wittemberg, decay6 profundamente
I LikRMARN, Das kanonische Recht als Gegenstand des gelehrten Unterrichts an den protestanti-
when Universitiiten: Studia Gratiana 3 [1955] 541-66). Un ejemplo del desprecio del Derecho cand-
o lo tenemos en lustus Jonas, fidelisimo amigo del Reformador. A la muerte del Dr. Goede, el

<anonista de Erfurt, Jonas, fue Hamado a sucederle cn la catedra de Wittemberg; mas no quiso ex-
plicar el Corpas turis, sino la Sagrada Escrutur.l por lo cual pasd a la Facultad de Teologia, ¢n la que
o doctord ¢l 14 de octubre de 1521,

" o«Destinabas me - asi le escribia a su padre en 1521—vincire honesto et opulento coniugio»

{WA 8,573,
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nistas. También era licito aspirar a laurearse in utroque iure. Julio Koestlin
hace notar que en aquel tiempo las ediciones del Corpus iuris civilis solian
Hlevar también las glosas de Accursio y que, cuando Lutero, afios adelante,
recuerda haber leido al jurisconsulto bolofiés, se refiere a sus estudios ju-
veniles,

Al laurearse en artes, podemos pensar que jurd, conforme a los estatutos,
estar dispuesto a ensefiar en un colegio, como magister novellus, las artes du-
rante un bienio, sin perjuicio de cursar simulténeamente sus estudios juridi-
cos. 8i admitimos que asi lo hizo, aunque era ficil obtener dispensa, ense-
fiarfa, en opintén de Scheel, fisica o ética; mas no duraron esas hipotéticas
lecciones mis que dos meses, pues las interrumpié bruscamente, como refe-
riremos en seguida, para abrazar la vida religiosa. Unas palabras de Lutero
en los ultimos afios de su vida parecen indicar que ese magisterio, aungue
pudo ejercerlo, de hecho no lo ejercié 39,

Tampoco sabemos con certeza quiénes fueron sus maestros en la Facul-
tad de Derecho. Pudo serlo el doctor utriusque iuris y famoso canonista Hennig
Goede (1450-1521), que en 1509 dejé su citedra de derecho candnico de
Erfurt v en 1510 empezo a leer las Decretales en Wittenberg, donde serd
buen amigo de los agustinos v del mismo Lutero, el cual, sin embargo, nunca
dio a entender que «el eximio juristas Goede hubiese sido su profesor 37.

De todos modos y cualesquiera que fuesen sus maestros, el temperamento
de Martin Lutero no pudo aficionarse nunca a los estudios juridicos, y apenas
tuvo tiempo para degustarlos.

Moralidad estudiantil

Llegado a este punto, debemos preguntarnos: ¢Cual fue, moral y reli-
giosamente, la vida de aquel joven en los cuatro afios largos de su carrera
universitaria en Erfurt, cuando se hallaba entre los diecisiete y veintidés afios
de su edad, periodo en que el adolescente suele superar la crisis de su puber-
tad? En términos generales, podemos responder que fue la misma que obser-
varon otros muchos de sus condiscipulos y amigos: la vida de un escolar més
bien introvertido que bullicioso, propenso por naturaleza al estudio y pen-

36 WA 44,782. Cf. infra, nt.52. En el caso, a mi juicio poco probable, que tuviera algunas lec-
ciones, éstas serian en las aulas de la «casa de la Universidad», es decir, en el collegium maius
(o vetus), que era el mas importante de Ia Facultad de Artes. «Omnes magistri in artibus...—di-
cen los estatutos—debent lectiones suas publice legere in lectoriis Domus Universitatis, sive Colle-
giil Maiaris» (KLEINFIDAM, Universitas Studii 230). Pero, segtin parece, también se leia en otros
colegios.

37 Goede, que murié el 21 de enero de 1521 con fama de gran canonista, era tan docto como
poco piadoso, y ademdas avaro. De haber vivido mds tiempo, tal vez se hubicra casado, pasandose
a las filas de los reformadores. Los agustinos de Wittenberg le trataban con tanta confianza, que
hasta le pedian el caballo cuando lo necesitaban para algun viaje. Sobre su muerte leemos en las
Charlas de sobremesa lo siguicnte: «También dijo el Dr. Martin que el Dr. Henning Goede, jurista
y canénigo de Wittenberg, sabia poco de Dios nuestro Sefior, Yendo un dia el Dr. Lutero a su
casa, Jo hallé en el suelo, enfermo, fuera de la cama y cubierto s6lo con una manta. *(Qué hay de
bueno 7', le preguntd. Y €l respondié que estaba enfermo. Entonces el doctor empezé a hablar con
él, diciéndole: ‘Querido doctor, estais débil, y debéis ahora reconciliaros con Dios nuestro Sefior,
y lo mejor seria que recibieseis el Santisimo Sacramento a fin de estar preparado para lo que Dios
disponga’. Respondio el Dr. Henning: ‘jAy! Todavia no es necesario; Dios no se portard conmigo
tan hpefvéticamnente {schweizerisch; otra version traduce en latin, proditorie) llevandome tan rapi-
damente’. Pero el Dr. Lutero replicd que aconteceria pronto lo que le habia anunciado. Al dia
siguiente perdi6 el habla y al poco tiempo murid; dejd, pues, el mundo sin saber mucho de Dios»
(Tischr, 529 1 247). Algunos datos biogrificos y bibliogrificos de Goede en KLEINEIDAM, Uni-
versitas Studii Erffordensis TI 325-26. '
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sionista de un colegio universitario en el que se exigia estatutariamente la
modestia, el silencio, el hablar en latin, la asistencia a las funciones religiosas,
y cuyo rector no podia tolerar los desérdenes publicos, ni menos el escanda-
loso libertinaje.

A pesar de todo, sabemos por la historia de otras universidades seme-
jantes que en los colegios o bursae, cuando el director incumplia sus deberes
y descuidaba la vigilancia, se cometian excesos y desenfrenos, a veces con la
complicidad de los maestros.

¢Participé Lutero en alguno de esos desérdenes o travesuras juveniles?
Publica y notoriamente, no, pues no consta que jamas fuese amonestado por
las autoridades académicas. Se ha aducido alguna vez una de las primeras
cartas que conservamos de Lutero—si es que realmente le pertenece—, fecha-
da el 23 de febrero de 1503, en que francamente confiesa que no le ha sido
posible aquellos dias «escribir ni leer cosa buena por causa de las cripulas
y embriagueces» 38, Pero hay que tener en cuenta que la carta—dirigida a un
docto sacerdote—revela que su autor (sin firma) es un joven serio, estudioso
y nada frivolo, tanto que empieza pidiéndole un libro de Nicolds de Lira que
no era precisamente una novela. Recuérdese ademas que la hipérbole sera
siempre la forma de expresarse de Lutero; asi que bien pudieron reducirse
esas crapulas a una francachela entre amigos prolongada mas de lo ordinario.

Tampoco poseen gran valor probativo, aunque presentan mayor seriedad,
fas veladas acusaciones del tedlogo de Leipzig Jeronimo Dungersheym (t1540),
quien, fundindose en vagos testimonios de cierto camarada de Lutero en
Erfurt, alude a una ¢mala costumbre» contraida por éste en la juventud, la
cual serfa la causa de que posteriormente juzgase que el voto de castidad era
imposible de guardar 39, '

Jerénimo Emser en 1519 le aconseja buenamente a Fr. Martin que no
acuse de vicios a otros, porque también de él se refieren «grandes torpezas
juveniles» (quanta flagitia); pero, sl no insiste en la acusacién, es quiza por-
que no da mucha importancia a los deslices de la juventud, tan frecuentes,
dice, en nuestros tiempos 40,

Lo tinico que podemos sospechar—-por el resultado de los exdmenes—es
que el joven Martin Lutero no fue tan buen estudiante en el primer afio
y medio, hasta el bachillerato, como después.

W «Crapulis et ebrietatibus impeditus hucusque minime guid boni scripserim aut legerim,
guia constitutus cum hominibus conversabar cum hominibus» (Briefw. I 10).

3 10 de la «mala costumbre anterior» (vorige bdse Gewohnheit) lo dice en Erzeigung der
Yalschheit des unchristlichen lutherischen Comments (p.6): otras acusaciones, basadas en el testimo-
nio de un camarada que acompafiié a Lutero hasta la puerta del convento, en Dadelung des...
Bekentnis oder urtuchtigen lutherischen Testaments (p.15-16); ambos opusculos publicados en Afi-
qua vpuscula magistri Hieronymi Dungesheim... contra Martinum Lutherum (Leipzig 1531).

40 Las palabras de Emscr son las siguientes: «Ego igitur, Hieronymus Emser, presbyter, na-
tione Suevus, domicilio Misnensi..., nullius unquam publici criminis convictus..., ingenue fateor
me... ad vitia nonnulla fuisse aliquando procliviorem, humana tamen. Dei autem munere, magna
ex pirte quod inveniliter sensi, vel aetas correxit, vel sacrarum litterarum fectio... Quis unquam
it sine vitiis, et ut sic dicam, impeccabilis?... Quanta autem putas ad aures meas pervenisse de te
tpso quoque flugitia? Quae ego, malum pro malo reddere nolens, hic subticui» (A venatione lute-
tluna Aegocerotis assertio: CC 4,93-96).
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Anécdota de la mujer casada

Alguna luz sobre el comportamiento moral de aquel adolescente puede
proyectar una anécdota no recogida por ningan historiador hasta que el
P. Reinoldo Weijenborg, O.F.M., la dio a conocer en 1956. Muchos, sin
duda, la habian leido en las Charlas de sobremesa ( Tischreden, afio 1532), pero
nadie se habia aventurado a interpretar el texto como el referido luterdlogo.
Segun él, cuando el bachiller Martin, herido gravemente en la pierna y pa-
deciendo fuerte hemorragia, fue conducido al colegio o bursa de San Jorge,
le acontecié un caso que él mismo narré a uno de sus amigos més intimos,
Vito Dietrich, el cual nos lo ha transmitido, como nos transmitié la narracion
del viaje interrumpido y de la herida. Esta forzé a Martin a guardar cama
y a no salir de casa. No pudiendo sus compaifieros de colegio atenderle debi-
damente, tomaron a sueldo una mujer casada que le prestase los debidos
cuidados. Esto lo damos como mera hipétesis. Las palabras de Vito Dietrich
son las siguientes:

«Un amigo mio (el secreto profesional le impedia decir el nombre) me re-
firié este caso admirable de tentacién carnal. Teniendo en casa eventualmente
una mujer alquilada para hacer no sé qué faenas en su habitacién, empezé
a abrasarse en gran concupiscencia de ella antes de que viniese; despuésde
venida, y mientras hacia su trabajo, estando él en una habitacién préxima,
sintié un vehementisimo ardor libidinoso, de suerte que ni podia leer ni hacer
nada. Y estaba solo. Pero, a pesar del grandisimo encendimiento, se contuvo
por algin tiempo de acercarse a ella (y, si luego se acerco), se aparté en se-
guida, sin decirle una palabra deshonesta. Finalmente, la pasion de la libidine
fue tan grande, que no recordaba haber sentido jamés tales ardores. Y como
no se aminoraban con la lectura del salmo Miserere, cesé de leerlo y tomé la
citara en sus manos. La pulsé algun rato, con lo que poco a poco se le apagd
aquel fuego. Pareciale haber salido de un suefo profundo, no pudiendo ex-
plicarse ¢cémo le habia invadido tan satinico ardor. Era como si-en suefios
el demonio le hubiera puesto otro corazén, otros pensamientos y otro sentir
diversos de los que antes tenia. Esto me lo conté sub forma confessionis. La
mujer era (casada). Aunque é! reflexionaba sobre la inmensa torpeza y mag-
nitud del adulterio, Satanis le sugeria la muchedumbre de hombres que hacen
€so mismo; pero luego le conmovié este solo pensamiento: que no quedaria
oculto, porque es juicio de Dios que se descubran tales pecados.» 4L,

Esta grave tentacidn, que el estudiante erfordiense intent6 superar primero
con la oracién vocal, después con la musica, afiadiendo por fin la reflexién
sobre la gravedad del adulterio y el pensamiento de que aun los pecados
mds escondidos serdn algtn dia manifiestos, demuestra que aquel muchacho
de veinte afios—pues, suponiendo que se trate de Lutero, pudo muy bien
ocurrir en abril de 1504, cuando entretenia sus ocios de convaleciente tocando

41 Tischr. 294 1 122-23. La palabra «casada» que pongo entre paréntesis no estd en Ja edicion
de Weimar, que en su lugar pone puntos suspensivos, pero si en el codice manuscrito, que dice
«maritata», segin testimonio de R. Weijenborg ( Miraculum a Martino Luthero: Antonianum 31
[1956] 256). Que nadie como una mujer para servir a los enfermos, lo afirma Lutero: «Ubi non est
mulier, ibi ingemiscit aeger, quia est nata ad ministrandum» (Tischr. 1431 11 99). Y que la musica
sirve para rechazar las tentaciones, se lo hemos oido poco ha (nt.29).
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el latid—poseia una formacién moral y ascética, si no muy exquisita y ele-
vada, ya que los motivos Gltimos no son muy supernaturales, por lo menos
sélida v seria.

Ademids de la oracién y la musica, ¢qué otros medios empleaba Martin
para no caer en la tentacion? Sin duda, el apartamiento de las malas compa-
fifas, ya que, como recordara ¢l en un sermén de 1538, ¢en Erfurt yo vi que
muchos se perdieron lastimosamente por el solo motivo de haberse juntado
con gente mala» 42,

Muchas cosas debié de ver en la juerguista vida estudiantil y aun clerical
de Erfurt que le disgustaron profundamente. A diferencia de Eisenach, que
fue su «iudad querida», de Erfurt conservaba recuerdos poco gratos. «Erfurt
—dir4 més tarde—no es otra cosa que un lupanar y una cervecerfa, Son ésas
las dos lecciones que con mds aplicacién escuchan los estudiantes» 43,

Consta que, a raiz del gran incendio que desolé la ciudad en 1472, el
publico burdel (Muhmenhaus) fue reconstruido a costa del Concejo muni-
cipal 44, Habia en Erfurt una calleja destinada a las rameras (Frauengasse),
las cuales tendian asechanzas a los estudiantes; por eso los estatutos de los
colegios aconsejaban guardarse de mujerzuelas sospechosas. Tabernas y cer-
vecerias tampoco faltaban en aquella rica ciudad.

Seria ridiculo pintar al joven universitario del colegio de San Jorge como
un Estanislao de Kostka o un Domingo Savio, almas angelicales de pureza
inmaculada, pero tampoco es licito imaginarlo como un goliardo jaranero
y disoluto. Si al entrar en el monasterio le hubieran preguntade por su con-
ducta estudiantil, es muy posible que en su respuesta hubiera usado las mis-
mas palabras con que mis adelante sintetizé su vida en el claustro: «Vivi
no libre de pecado, pero si de crimen; es decir, cai alguna vez en pecado,
mas no cometi delitos publicos, punibles por la ley»45.

Esto mismo podria deducirse de otro testimonio suyo: ¢A mi no me echa
en cara Satands mis obras malas; por ejemplo, el haber cometido esto o lo
otro en mi adolescencia» 46, Queria decir que los pecados de su adolescencia
—pecados al fin y al cabo de fragilidad—no eran tan reprensibles como la
desesperacién v la falta de confianza en Dios.

En suma, un joven universitario sertamente aplicado al estudio, alegre con
sus camaradas, de conducta moral sin escandalo, como la de tantos otros que
comtnmente son tenidos por buenos estudiantes. En lo que probablemente
superaba a todos sus compaiieros era en la hondura de sus preocupaciones
religiosas.

Refiere Melanthon que en el tltimo afio de Lutero en la Universidad se
sentfa frecuentemente asaltado del temor de las penas del infierno y de la

42 WA 46,178. De uno que fue dos afios su compaficro de estudios, contaba que jamas veia
un libro, y una vez que por fin se senté media hora a estudiar, arroj6 ¢l libro con ira, cxclamando:
wStudeo, studes, studere tiene el supino stultum, El estudiar entontece» (Tischr, 2895 11 54).

43 «Erphurdt ist... ein Hurhauss und ein Bierhauss. Die tzwo lectiones haben die Studenten
nn fleissigsten allen gehoret» (Tischr, 2719 T1 614). Al tiempo de Erfurt se refiere también el pri-
tter conocimiento gue tuvo de la sifilis en Alemania (WA 42,154),

4 R, L, Fieg, The Revolt of M. Luther 34; ScieeL, Martin Luther T 135,

15 «Vixi monachus non sine peccato quidem, sed sine crimine» (WA 8,574). Es lo mismo que
vonlesaba de si Jeronimo Emser (nt.37) :
Mo «Mihi non obicit mea malelacti..., quod hoe avt ilud (eei adolescens» (Tischr, 141 T 61).
wleh hab eigen Siind - decia en 1539 mein Jugent, die ich verloren hab» (WA 47,669).
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ira de Dios, hasta caer en tierra alguna vez casi exanime 47. Es éste un dato
de gran importancia para explicar la evolucién religiosa del futuro Reforma-
dor, Lo veremos a su tiempo. La tentatio tristitiae, compaiiera frecuente de su
juventud, Jtenfa alguna relacién con la sexualidad? Hay quien lo sospecha
y clertos psiquiatras lo aseguran; datos concretos y demostrativos no se cono-
cen. Pero el hecho de que este hombre, afios mds tarde, sintiese en el retiro
del claustro tan angustiosamente los escripulos v escarabajeos de la concien-
cia vy al mismo tiempo tuviese una fantasia tan llena de imagenes lascivas,
no puede ficilmente explicarse sino porque en su juventud conocid, siquiera
momentineamente, no sélo las tentaciones, sino las mordeduras del pecado.

El rayo del cielo

De pronto, el joven maestro en artes, que llevaba tan sélo dos meses cur-
sando derecho en la Universidad, interrumpe sus estudios y decide ingresar
en el convento agustiniano de Erfurt con 4nimo de abrazar alli la vida mo-
nistica, Era el 17 de julio de 1505 cuando Martin se presentd a las puertas
del «monasterio negro». Le faltaban cuatro meses para cumplir los veintidés
afios de edad. ¢Sabia bien lo que aquel paso significaba? ;Lo habfa consi-
derado serenamente? ;Qué motivos le impulsaban a tomar esta trascendental
resolucién?

Prescindiré de los testimonios poco seguros de los primeros narradores
y de clertas tradiciones que se dicen antiguas, para fundar el relato en las
propias palabras de Lutero, sometidas a una razonable critica.

En una charla de sobremesa de 1539, a 16 de julio, decia: «Hoy, dia de
San Alejo (jpero San Alejo cae el 17 de julio!) es el aniversario de mi entrada
en el monasterio de Erfurts. Y comenzé a recitar la historia de cémo hizo el
voto de entrar en religién, pues hallaindose de viaje, unos catorce dias antes,
junto a Stotternheim, no lejos de Erfurt, quedé tan consternado por efecto
de un rayo, que lleno de terror exclamé: « jAuxiliame, Santa Ana, y seré fraile I»
«Después me arrepenti del voto y muchos me disuadieron de cumplirlo. Pero
perseveré, y dias antes de San Alejo convidé a unos excelentes amigos mios
al acto de despedida a fin de que ellos al dia siguiente me condujesen al mo-
nasterio. Y, como ellos me lo obstaculizasen, yo les dije: ‘Hoy me veréis,
y nunca mis’. Entonces me condujeron con ldgrimas. También mi padre se
enfadd por el voto, mas yo perseveré en mi propdsito. Jamas pensé en salir
del monasterio» 48,

El comensal de Lutero que nos transmite esta conversacion es Antonio
Lauterbach. ¢Habrd que atribuirle a él y no a Lutero la inexactitud de poner
la fiesta de San Alejo el 16 de julio, o serd mas bien que, teniendo la con-
versacién en la cena del 16, se daba va por comenzado el 17, segin el uso
litdrgico?

Unos catorce dias antes de dicha fiesta (vix 14 diebus ante), « més pre-

47 «Cogitantem attentius de ira Dei aut de mirandis poenarum exemplis, subito tanti terrores
concutiebant, ut pene exanimaretur... Hos terrores seu primum seu acerrimos sensit eo anno,
cum sodalem nescio quo casu interfectum amisisset» (CR 6,158).

48 «Cum fuisset, vix 14 diebus ante, in ilinere et fulmine prope Stotternheim, non longe ab

Erphordia, ita consternatus, ut in terrore dixerit: Hilff du, S. Anna, ich wil ein Monch werden! Postea
poenituit me voti... Ego vero petseveravi» (Tischr. 4707 IV 440).
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cisamente el dia 2 del mes, segin quiere una antigua tradicién» 49, tuvo lugar
el dramatico suceso. Del texto arriba citado no se deduce con certeza que
fuese el 2 de julio; igualmente podria haber sido el 3. Pero después de Va-
lentin Bavarus, que empezd a escribir sus Rhapsodiae en 1548, todos los
historiadores repiten que el dia de la tormenta y del voto a Santa Ana no
fue otro que el 2 de julio, festividad de la Visitacion de la Virgen Marfa 59.

Ese dia era miércoles. Martin regresaba de Mansfeld, donde habia pasado
con su familia cerca de diez dias. ;Con qué objeto habia ido a visitar a sus
padres? Lo ignoramos en absoluto. Quizd aprovech¢ la interrupcién de las
clases, que tuvo lugar aquel verano por causa de una pelea tumultuosa entre
estudiantes y artesanos. Lo cierto es que en su vuelta a Erfurt, cuando se
hallaba a ocho kilémetros al norte de la ciudad (junto a Stotternheim), se vio
stibitamente sorprendido por una tronadora, oscura y relampagueante tem-
pestad. No hallando en las cercanias ningin refugio, el viandante aceleraria
su marcha. Un estallido seco lo paralizé. Alli cerca habia caido un rayo.
Instintivamente, el joven estudiante, sobrecogido de terror, invocé a Santa
Ana, como, sin duda, lo habria hecho otras veces, imitando a su padre el
minero de Mansfeld 51,

Santa Ana era la patrona de los mineros, pero en aquellos dias puede
decirse que todos los sajones le eran devotisimos, empezando por su principe,
Federico el Sabio, que en 1494 determiné imponer aquel culto a sus stbdi-
tos por publico decreto. Un grabado en cobre de Lucas Cranach el Viejo,
e 1509, representa a la Santa sentada con el Nifo Jests en sus rodillas, y la
Virgen Maria a su lado con San José, entre un grupo de parientes. Nétese
que los agustinos eran los més activos propagadores de la devocién a Santa
Ana. Y recuérdese que el principe Federico, al volver de su peregrinacién
de Tierra Santa (1493), hizo acufar una medalla con esta inscripcién: Hilf
liche Sancta Anna (Auxiliame, Santa Ana). ¢La habria visto y aun la poseeria
¢l hijo del minero? Hay motivo para pensarlo, porque ésa fue la precisa in-
vocacién que broté de sus labios en el momento de apuro. A la invocacién
anadi6 el voto de entrar en un monasterio si escapaba incélume de aquel
france.

{n voto indeliberado

Mucho se ha disputado acerca de este voto de Lutero. Algunos autores,
¢omo Kostlin, Kéhler, A. V. Miiller v el mismo Scheel, explican aquella
decision juvenil como algo subiténeo, impreparado psicologicamente, una

49 ), KorsTLIN, Martin Luther 1 56; O. SCHEEL 1 242,

M Las palabras de V. Bavarus son: «Visitationis (die) territus tonitru; Alexii (die) factus
mnwhus, anno 5» ( Rhapsodiae et dicta quaedam ex ore Doctoris Martini Lutheri [2 tomos Ms.,
Hibliol, de Gothal T 134; cit. por Koestlin en TSK 44 [1871] 45). No merece crédito, por ser unico
y contrario a la tradicion luterana, el testimonio de Tustus Jonas, que situa el caso entre Gotha
y Friurt cuando Martin regresaba de Gotha, donde habia comprado «Biicher yn der Juristerey».
wAuf dem Wege zwischen Gota und Erffurdty (TST 70 [1897] 578).

S No solo su padre seria devoto de Santa Ana, sino también su madre, Margarita, a quien
b utero lamard ana ves «Ana». CI. .1 nt.14. Sobre la devocion a la patrona de los mineros véase
. Senwemer, Der Bergbaw in Geschichite, Ethos und Sukralkultur (Colonia 1962) 45-50. También
VoScuaumMkie, Der Kultas der heiligen Anna im Ausgange des Mittelaliers (Freib, i. Br. 1893);
O CIARY AND, Madame sainte Anne of son cudte au Moyen-Age (Québee 1911-1921) 3 vols,
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verdadera «catéastrofe» en su sentido griego, un desenlace inesperado, una
mutacién total del dnimo de Lutero, que equivalia a una tajante ruptura con
su vida pretérita.

Favorece a esta teoria la impresion que recibieron algunos condiscipulos
y amigos, particularmente Crotus Rubeanus, que catorce afios mis tarde le
recordaba «émo un rayo celeste te derribé al suelo, como a otro Pablo, en
las proximidades de Erfurt cuando regresabas de tu hogar, constrifiéndote
a entrar en el claustro agustiniano» 52,

Parece favorecetle también el testimonio del mismo Lutero cuando afirma
que el voto fue causado por el terror y la consternacién, y que poco después
se arrepintié de haberlo hecho. Lo confirma otro relato del mismo hablando
con su padre en 1521: «Temias t4, con paternal afecto, mi flaqueza, porque
yo era un adolescente de veintidds afios no cumplidos, cuando la adolescencia
hierve, segin la expresiéon de San Agustin, y porque conocfas muchos casos
en gue la vida mondstica habja resultado infeliz a no pocos. T4, en cambio,
me preparabas la coyunda de un honesto y opulento matrimonio.,. Cediste
por fin y sometiste tu voluntad a la de Dios, pero sin deponer el temor de
mi. Pues tengo muy presente en la memoria que, cuando ya aplacado, con-
versabas conmigo y yo te decia que el cielo con sus terrores me habia llamado,
puesto que yo no me hacia fraile por gusto y de buen grado, mucho menos
por amor del cuerpo, sino porque, asediado por el terror y la angustia de una
muerte repentina, hice un voto forzado por la necesidad, tt me replicabas:
‘Ojala no sea engafo o alucinacion’ 33,

Un voto sin libertad (coactum et necessarium) no tiene fuerza obligatoria,
y, sin embargo, Martin se creyé obligado a cumplirlo, lo cual nos hace pen-
sar que no fue tan forzado e impremeditado, como él dijo cuando traté de
romper todos sus vinculos mondsticos. Més bien se ha de suponer—como lo
hacen H. Holl y I1. Boehmer con otros muchos—que aquella resolucién ex-
presada en el voto de abrazar la vida monacal no fue enteramente subitinea
e imprevista, sino que venfa madurdndose lentamente por lo menos en la
subconsciencia. El espanto del rayo y del trueno fue el catalizador que ace-
lerd la solucién de un largo proceso psicolégico; el voto fue la conclusién
natural de una diuturna gestacién de pensamientos y sentimientos que le
venian conduciendo insensiblemente hacia la vida religiosa, y, aunque ¢mi-
tido en un instante de terror, no significé para él una constriccién moral,
sino mas bien una liberacién y como un cumplimiento de cierta aspiracién
secreta de encontrar a Dios propicio en la vida mondstica, aspiracién que
germinaba en su alma sin darse €l entera cuenta, y que ahora, por fuerza

52 «Te redeuntem a parentibus caeleste fulmen, veluti alterum Paulum, ante oppidum Erffur-
dianum in terram prostravit, atque ita intra Augustiniana septa compulity (Briefiv. 1 543);
A. V. M ULLER, Beweggriinde und Umstinde bei Luthers Eintritt ins Kloster: TSK 90 (1917} 496-507.
O. Scheel titula «Dije Katastrophe» el c.5 de su primer volumen, y escribe: «Luthers Eintritt in
das Kloster... auch fir ihn sclbst war ein unerwirtiges Ercignis» ( Martin Luther 1 236-37), Sostie-
ne que fue ura repentina decision causada por una especie de vision celestial {Erscheinung vom
Himmel 1 245).

53 «Destinabas vera me vincire honesto et opulento coniugio... Et ego de caelo terraribus me
vocatumm assererem, neque enim libens et cupiens fiecbam monachus, multo minus ventris gratia,
sed terrore et agone mortis subitae circumvallatus vovi coactum et necessarium votum» (WA 8,
573-74) . Y en otra ocasion: «Quamvis ego per vim factus sum monachus» ( Tischr. 4414 {V 303},
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de las circunstancias, florecié de repente en una promesa que-—solamente si
fue libre vy deliberada—puede decirse voto 54.

Cuando dice que se arrepintié de haberlo hecho, quizi se refiera a algunas
dudas prudentes y a las reflexiones de aquellos dias en que preparaba su pe-
ticién formal a los frailes. Una decisién tan seria no se debe tomar en un
momento de apuro. Si el arrepentimiento fue verdadero, ocurre preguntar:
;Por qué no buscé, antes o después de entrar en el convento, quien pudiese
anularle el voto emitido sin plena deliberacién? Obtener la dispensa de un
voto consciente y deliberado solia ser cosa ardua, como que estaba reservada
al romano pontifice; pero, tratindose de un voto irreflexivo, facilmente hu-
biera encontrado quien le dispensara de ¢l. Al momento de ingresar en el
noviciado podia y aun debia declarar que su propésito de hacerse fraile no
era libre v espontaneo, y el prior, no obligado al voto ajeno, no le hubiera
dado el habito.

:Por qué se empefi6 en recabar de su padre la aprobacién o por lo menos
la transigencia? Y si con tanta repugnancia, como dice, tomo el hébito reli-
gioso, {coémo es que nunca después pensé en abandonarlo (nunguam cogitavi),
sino que lo am6 entrafiablemente durante muchos afios? Uno que entra a dis-
gusto en el monasterio es imposible que persevere largo tiempo en tan dificil
género de vida,

Pensamientos anteriores de hacerse fraile

Nada tendria de anémalo que el estudiante de Erfurt hubiera pensado an-
teriormente mas de una vez en la posibilidad de abandonar el mundo entrando
en un monasterio. Sabemos que algunas veces visit6 la Cartuja, y admiré las
duras penitencias de los hijos de San Bruno. Es posible que lo mismo hiciera
con los monasterios de los benedictinos, candnigos regulares de San Agustin,
crmitafios agustinianos de la Observancia, franciscanos, dominicos y servitas,
todos los cuales tenian iglesia v convento en la ciudad.

El joven Martin padecfa frecuentes melancolias (ab adolescentia) y le
gustaba la vida de estudio; nunca le atrajeron las riquezas y no era muy hébil
para los negocios; le preocupaba hondamente la salvacién del alma, y com-
prendia que en medio del mundo, donde las tentaciones son tan fuertes, le era
muy dificil guardarse del pecado. Todo esto tenfa que orientar sus més in-
timas reflexiones hacia la vida monéstica, sobre todo en aquel tiempo, en
que los frailes eran tan populares y tan estimados y en que las vocaciones
proliferaban hasta el exceso en la juventud universitaria,

Que un estudiante de aguella época con tales disposiciones espirituales, al
verse en peligro de muerte, hiciese voto de entrar en religion, parece lo mds
natural. «Por satvar el alma—dird mas tarde—y por cumplir la voluntad de
Dios, abracé la regla y presté obediencia al superior; contra la voluntad de
mis padres y parientes, me arrojé a la cogulla y al monasterio, persuadido de
que asi prestaba un gran obsequio a Dios»55. Pensaba que dentro del con-
vento le serfa facil evitar el pecado y consagrarse al servicio divino.

54 K. Hovl, Gesammelte Aufydize 1 13145 H. BOUMER, Der junge Luther 46-48; H. STROHL,

1. dvolution religleuse 56-00.
55 «Cum enim in Academin Urphurdiensi... ornnfus essen grindu Magisterii, potuissen ibi,
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Aquel afio de 1505, una terrible pestilencia causé muchas victimas en el
pais. Su aparicién en Erfurt, con su enlutado séquito de muertes y desola-
cién, no acaecié hasta el mes de agosto, cuando el novicio se hallaba dentro
del convento agustiniano, y, por lo tanto, el especticulo horrible de la peste
no pudo influir en su pensamiento de renunciar al mundo. Pero ;quién sabe
si ya antes de julio tuvo noticia de parientes y personas conocidas que su-
cumbian al terrible mal? 56

En este caso, los pensamientos ascéticos de aquel joven imaginativo y
facilmente excitable se harian mds inquietantes y persuasivos. Refieren Ma-
thesius y Melanthon que la muerte violenta de un amigo le impresiond vi-
vamente. La leyenda se introdujo en esa noticia, adornandola con detalles
falsos. Podemos demostrar que el amigo y condiscipulo de Martin se llamaba
Jerénimo Bunt; era estimado por sus maestros como «docto y piadosos y
murié mientras se preparaba con Martin a recibir la ladurea en filosofia. Su
muerte no fue violenta, sino natural; mas concretamente, de pleuritis. Y cons-
ta que esta desgracia entristecié profundamente a cuantos le conocian. A Lu-
tero no sélo le contristd, sino que suscité en su alma adolorida, al decir de
Melanthon, un agudisimo temor y espanto de la ira divina 7.

¢Buscaria entonces consolacién en su maestro Bartolomé Arnoldi de Usin-
gen, que era tan venerado por su ciencla como por sus virtudes sacerdotales,
y que hacia 1512 vestird el hdbito agustiniano en el convento de Erfurt? Lo
podemos sospechar por una carta del 15 de abril de 1516, en que Lutero
desde Wittenberg escribe a un fraile atormentado de escripulos, aconse-
jéndole que se ponga en manos del maestro Fr. Bartolomé, «ptimo paracli-
to v consolador». Parece hablar por experiencia; ahora bien, Martin no habia
podido recurrir a Usingen sino antes de entrar en el convento.

alioram exemplo, docere iuventutem, aut ad altiora studia progredi, sed desertis parentibus et
propinquis, iisque invitis omnibus, conieci me in cucullum et monasterium, quia persuasum habe-
bam me... magnum obsequium Deo praestare» (WA 44,782). Martin pensaba entre si: (Como
ser piadoso y hallar a Dios propicio? Llevando la vida ascética de los frailes: «O wenn wiltu ein
Mal from werden und gnug thun, das du einen gnedigen Gott kriegest? Und bin durch solche Ge-
danken zur Moncherey getrieben» (WA 37,661). El deseo de ser piadoso y hallar a Dios propicio
lo condujo al monacato: «Non ventris, sed salutis causa vovebam» (Tischr. 4414 1V 303). La teo-
ria de Weijenborg, que discutiremos en otro capitnlo, de haber fingido Martin un milagro—Ila voz
de Dios, que le llamaba en la tempestad—para poder enirar en el convento, me parece demasiado
rebuscada, artificiosa y arbitraria.

56 La peste, quiza tifoideca, hizo estragos en la misma familia de Lutero. Dos hermanitos suyos
murieron en Mansfeld cuando ya ¢l estaba en el monasterio: «Do kam ein Pestilentz, das ime
{a Hans Luder) zwen Séne sturben» (V. BAVARUS, Rhapsodiae et dicta quaedam TI 752; un fragmen-
to en O. ScueEL, Dokumente zu Luthers Emwicklung 185). Apenas en la Universidad de Trfort
empezaron a caer las victimas por el mes de agosto, salieron profesores y discipulos a la desban-
dada, lo cual dio motivo al humanista Eoban Hessus para escribir un poema De recessu studentium
ex Erphordia tempore pestilentiae (Erfurt 1506), del gue son estos versos:

«... Nulli licuit sperare salutem,
cui semel affixa est lateri letalis harundo,
Una fege ruunt cuncti iuvenesque senesgue».

En efecto, jovenes escolares y maduros maestros se apresuraron a salir de la ciudad (C. Krat-
SE, Helius Eobanus Hessus {Gotha 187911 32). El mismo poeta, tan estimado luego por el Reforma-
dor, canté en oiro poemita (De pugna studentium Erphordensium cum quibusdam coniuratis nebu-
fonibus) 1a pelea de estudiantes y artesanos.

37 Véase el testimonio de Melanthon (nt.44). Pel condiscipulo de Martin sorprendido por la
muerte en tiempo de examenes se dice en el Registrum magistrorum de la Facultad de Artes: «Hie-
ronymus Buntz de Winssheeim non promotus, quia sub censura pleuriticus factus, non multo post
naturae concessit, doctus et pius» (E. KLEINEIDAM, Universitas Studii 390).
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¢Consultaria también con Usingen el negocio de su vocacién? No tene-
mos datos para una conjetura positiva.

Reflexion ciertamente no le falté en aquellos quince dias; pero reflexion
poco serena y clara, porque la tormenta de Stotterheim tronaba y relampa-
gueaba todavia en el corazon de aquel estudiante devoto de Santa Ana. Y Mar-
tin hubiera necesitado de més calma y de mds lenta deliberacién para ma-
durar un propdsito que resolvia tajantemente el problema fundamental de
su vida. :



CariturLo 3

NOVICIADO, PROFESION RELIGI OSA Y SACERDOCIO
(ERFURT 1505-1507)

Si nos preguntamos por la razén que movié a Martin a escoger, entre
las diversas reglas mondsticas, precisamente la de San. Agustin, podemos
responder conjeturalmente con bastantes visos de probabilidad.

¢Por qué quiso ser agusting?

Porque conocia bien a los agustinos de la Observancia, y pensé que él
tenfa cualidades para ser como uno de ellos. Ningtin convento atrafa tanto
las miradas de los erfordienses, ninguno gozaba de tan alta reputacién como
el llamado vulgarmente «monasterio negro», o de San Agustin. Aquel con-
junto monasterial ocupaba un area de 7.500 metros cuadrados y albergaba
una comunidad de no menos de cincuenta monjes. Mientras todos los demas
institutos religiosos de Erfurt——franciscanos, benedictinos, servitas, domi-
nicos y aun cartujos—declinaban social y cientificamente, sélo el de los agus-
tinos, segin ha notado Kleineidam, continuaba floreciendo mas cada dia 1.

Alli tenfan los frailes de la Congregacién germinica el Studium generale,
con cétedra de teologia agregada a la Universidad; allf ensefiaban, o habian
enseiado, tedlogos tan eminentes como Juan de Dorsten (+ 1481), Juan de
Paltz (+ 1511) y Juan Nathin (t 1521); alli se daban a conocer elocuentes
predicadores, que atrafan a su grandioso templo devotas muchedumbres, a
las que enfervorizaban con su celo religioso v con su doctrina, y particular-
mente con las populares cofradias, como la de San Agustin y la de Santa Ana,
esta ultima muy en boga aquellos dias. Precisamente a Santa Ana le habia
prometido Martin hacerse monje,

Siendo el gran convento agustiniano el méas préximo a la bursa S. Georgii,
donde moraba nuestro escolar, serfale mas ficil la conversacién y trato con
los hijos de San Agustin. Quizé méas de una vez se confess con ellos v por lo
menos oirfa sus sermones. Que 0y6 los de Fr. Juan de Paltz cuando en 1502
predicé la indulgencia de cruzada por comisién del legado Peraudi, no se
puede poner en duda.

La predicacién y la ciencia sagrada respondian perfectamente a las cua-
lidades y a las aficiones de aquel joven estudiante amigo de los libros, que

! E. KLEINGIDAM, Universitas Studii Exffordiensis 1 115-18. Theodor Kolde quizg exagere Ia
importancia de los maestros agustinos ¢n Ia Universidad de Erfurt (Die deutsche Augustiner-
Congregation 168) para mejor explicar la entrada de Martin en aquel convento, En cambio, F. Be-
nary (Via antiqua und via moderna auf den deutschen Hochschulen [Gotha 1919) 70-71) reacciona
contra Kolde y da por explicacion el occamismo de los agustinos. L. Meijer en un primer estudio
{AFH 43 [1950] 56-67) se aproximo a la tesis de Nenary; pero despugés, documentandose mejor
( Contribution a Ihist. de Ja théol. & I Uniy. d’Erfurt: RHE 50 [1955] 839-66) y estudiando m4s en
particular "école des Augustins d’Erfurt (849-66), demostro que no puede hablarse tan firmemente
del occamismo de aquellos agustinos; por otra parte, tampoco cree que su influencia en la Univer-
sidad fuese tanta como supone Kolde. Véase la jusia apreciacién de A. Zumkeller en AA 24 (1961)

257-58. Noticias y bibliografia de los principales profesores en KLFINEIDAM, passim; cf, indice
det t.2.
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trataba entonces de resolver el problema de su vida, v buscaba sinceramente
en la vida monéstica el cumplimiento de los consejos evangélicos.

Para esto encontraria los medios mas apropiados en el convento agusti-
niano de Erfurt, que desde su fundacién en el siglo xmu florecia cientifica y
religiosamente; se habia renovado en 1466 con las nuevas auras reformisticas
y habia pasado definitivamente en 1474 a la Congregacién de la Observancia,
organizada por el vicario general, Fr. Andrés Proles ( 1503), cuyo sucesor
era a la sazén Fr. Juan de Staupitz. Pocos monasterios habia en Alemania
que pudiesen competir con el de Erfurt en amor a la observancia regular.
Econémicamente, su situacién era bastante préspera, aunque no alcanzase
la esplendidez de antafio.

Dos semanas tardé Martin en ejecutar su voto del 2 de julio. ;Qué hizo
entre tanto? Consultar a algunos amigos, o mejor, darles cuenta de su deci-
sién irrevocable, y escuchar sus inttiles consejos. Hablaria, a no dudarlo,
con el prior de los agustinos o con el maestro de novicios, exponiéndoles su
caso y pidiéndoles informacién sobre los requisitos para ingresar en la Or-
den. A sus padres parece que tampoco les pidié consejo o permiso alguno;
solamente les notificé su voluntad de seguir la llamada de Dios haciéndose
fraile. Antes de recibir contestacién puso en préctica su propésito.

El dia 16 de julio por la tarde, después de vender sus libros en alguna
libreria o baratillo—todos menos Plauto y Virgilio, que llevé consigo al con-
vento—, convocd a un grupo de camaradas en el colegio de Porta Caeli para
ofrecerles alli una lauta cena (eine herliche Collacion, dice Iustus Jonas), a la
que asistieron «algunos varones doctos, y también virtuosas mujeres y don-
cellas», con sumo regocijo de todos, y entre musicas y cénticos, pues Martin
tocaba bien el laud, se despidié de sus amistades. Al dia siguiente, jueves,
fiesta de San Alejo, al anochecer (yn der Nacht}, se dirigi6, con algunos de
sus mas fieles compafieros, al monasterio 2.

Llamé a la puerta y despidié a sus tristes camaradas. Bajé el prior, que
estaria avisado de antemano, y condujo al postulante no inmediatamente al
noviciado, sino a la hospederia (domus hospitum) contigua al monasterio,
en la cual habia de pasar varias semanas madurando sus propésitos de abrazar
la vida religiosa y dando tiempo a que los superiores le examinasen y viesen
si efectivamente era idéneo para la Orden.

¢{Tenia vocacion?

Surge ahora espontineamente una interrogacién: jEra aquel joven de
veintidds afios no cumplidos apto para la vida mondstica? ¢Tenia verdadera
vocacién religiosa?

Hartmann Grisar, conforme a su teorfa de la anormalidad psiquica de
Lutero, responde negativamente. «El voto---escribe—, hecho en un momento
de terror irresistible, no podia considerarse vélido. Le faltaban las dos con-

2 Sigo a Justus Jonus, y también a Mateo Ratzeberger, amigos del Reformador, aunque en los
detalles no son siempre enteramente fidedignos. Los textos esenciales de uno y otro en O, SCHEEL,
Dokumente zu Luthers Entwicklung 151 y 203. El detalle de llevar consigo a Virgilio y Plauto es
del propio Lutero (Tischr, 116 T 56), si hemos de creer a Veit Dietrich; ipero na diria mas bien

Terentins, autor favorito suyo, en vez de Plauto, a quien nunca cita en sus escritos? Una vez le
nombra en una charle de sobremesa,
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diciones indispensables: libertad de espiritu y deliberacién. Cualquier direc-
tor espiritual instruido se lo hubiera podido explicar. Con estas buenas razo-
nes podia Lutero pedir la anulacién del voto... Teniendo en cuenta—ademis
de los rasgos caracteristicos ya notados—sus dotes y disposiciones naturales
tal como progresivamente se fueron manifestando y mas tarde produjeron
sus efectos a consecuencia de la vida conventual, se puede con seguridad
afirmar: un hombre tal no estaba hecho para el claustro. La vocacién al esta-
do monacal presupone otras cualidades muy diferentes de las que poseia
aquella naturaleza rica y vigorosa, dotada de una sensibilidad sin freno y
dominada por la fantasia y por la obstinacién» 3.

Demasiado expeditiva y tajante me parece esta respuesta. (Quién sera
capaz de demostrar que aquel muchacho algo irascible y propenso a la me-
lancolia, pero tenaz, estudioso y de constitucién suficientemente robusta,
llevaba en su organismo el germen de una neurosis incurable? Los agustinos
de Erfurt interrogaron a Martin, antes de admitirlo en el noviciado, acerca
de sus posibles enfermedades, sus costumbres, su vida pasada, etc., v la con-
clusién fue que era idéneo para el claustro.

La vocacién religiosa implica dos elementos: aptitud natural e inclina-
cién o voluntad sobrenatural—es decir, fundada en motivos sobrenaturales
hacia la vida religiosa. Que este segundo elemento no falté en Lutero, parece
deducirse de cuanto queda dicho sobre los motivos que le indujeron a abra-
zar esa vida: salvar su alma y servir a Dios cumpliendo su voluntad.

De su aptitud intelectual no cabe la menor duda. La discusién puede
versar sobre la aptitud psicoldgica. Probablemente, nada tendra que objetar
a Ja tesis de Grisar el psiquiatra Paul Reiter, segtin el cual la vocacion de
Martin tuvo raices psicéticas. «El joven cavilador y filésofo no se hallaba
tranquilo en los circulos estudiantiles; sus crisis interiores, con fases de psi-
cosis, habian empezado, y tomaban desde la pubertad un caracter cada vez
més enddgeno, acentuindose con la neurosis, Esto, unido a los casuales
eventos externos, que tan fuertemente impresionaron a Martin, fue lo que
le condujo a la puerta del monasterio agustiniano el 17 de julio de 1503»4,

Todos los que persisten en afirmar su neurosis, hereditaria o adquirida
en la nifiez, y su desequilibrio mental, sostendran naturalmente que era
inepto para la vida comunitaria y cenobitica; pero la critica histérica no se
fia mucho de ciertas aseveraciones de los psiquiatras; ademss es licito pre-
guntar: Esa anormalidad psicolégica—en la hipétesis de que en ciertos mo-
mentos llegase a ser grave -, ‘existia ya en ¢l joven Martin o fue efecto de
crisis posteriores que podian haberse evitado? Si, en vez de ponerle en una
citedra de Sagrada Escritura y de alta teologia, le hubieran dedicado a estu-
dios mas modestos, como las letras o el derecho, v a tareas mas corrientes
y comunes, como la predicacién al pueblo sencillo, la administracién ordi-
naria de los sacramentos en su propia iglesia o bien los menesteres domés-
ticos, ¢no le hubieran ahorrado sus crisis de conciencia y sus angustiosas
cavilaciones, impidiéndole al menos la trascendentalizacién de sus problemas
interiores? Tal vez hubiera resultado asi un fraile normal; sin grandeza his-

3 H. GRISar, Lutero, la sua vita, trad. it., 35.
4 Martin Luthers Umwelt, Charakter und Psychose 1 371,
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térica, pero también sin conciencia de profeta, sin temeridades dogméticas,
sin ambicién de caudillo religioso.

Hubo deficiencias, como veremos, en su formacidn teolégica, demasiado
rdpida y en gran parte autodidacta; deficiencias en su misma formacién reli-
giosa, ordenandose aceleradamente de sacerdote y ocupando, joven aun, car-
gos de autoridad, sin sujecidén practica a la obediencia; deficiencias que en
absoluto podian haberse evitado, y que, a favor de circunstancias histdricas
imprevisibles, contribuyeron mucho—sin culpa de nadie—al giro que tomé
su jdeologia v su cardcter. Pero jquién puede adivinar los meandros que
seguird una vida en el juego mds o menos libre de los acontecimientos? Y aun
admitiendo en Martin Lutero una dosis de psicopatologia, ¢quién es capaz
de determinar el grado de normalidad y equilibrio requerido para la voca-
cién religiosa? En conclusién, a nuestro parecer, no puede demostrarse que
el joven Martin careciese de vocacién o llamamiento de Dios a la vida de
perfeccién en el claustro.

Hans Luder se rinde

Volvamos al postulante del convento de Erfurt, que desde el 17 de julio
de 1505 estd esperando que le vistan del héabito agustiniano y le reciban en
la comunidad como novicio. Entre tanto conoce a los frailes y es conocido
por ellos.

Aguarda también la respuesta de sus padres, a quienes escribié comuni-
candoles su proxima entrada en el «monasterio negro». Refiere Valentin Ba-
varus, con palabras que escuché de labios del mismo Lutero, que Hans Lu-
der, el minero de Mansfeld, enloquecté de furor y se negé a concederle el
permiso. En la carta de contestacién le trataba de i, retirandole el wos o
usted (Ihr) que antes le daba como a maestro en artes 5.

Testarudo e irreductible, Martin no flaqueé lo mds minimo. Se creia
obligado en conciencia por el voto a Santa Ana. Y alld en el fondo de su co-
razon sentia fuerte atractivo hacia la vida claustral bajo la regla de San Agus-
tin; sofarfa ser con el tiempo predicador de penitencia, lector de Sagrada
Escritura, escritor de temas pastorales y ascéticos, director de almas..., como
Paltz, como Nathin, como Staupitz. Ni siquiera se detuvo a deliberar sobre
la posible retractacién de su propdsito.

Y a los pocos dias una epidemia maligna vino a decidir la causa en su
favor. Porque Hans Luder vio con dolor que la pestilencia le arrebaté dos
hijos en Mansfeld y tuvo noticia—afortunadamente falsa-—de que el mismo
Martin habia muerto en Erfurt. Con esto se le ablandé un poco el corazén;
quizé tuvo remordimientos de haber atraido sobre su casa el castigo de Dios.
Y cuando supo que Martin estaba sano y salvo, dejé que a la ira sucediese
la resignacién, y consintié por fin—aunque triste y no de buen grado—en

5 «Do wolte mein Vater auch tolle werden... Do ichs schriebe. antwort er schriefftlich widder
und hies mich Du. Zuvor hies mich fr, weil ich Magister war» (V. BAVARUS, Rhapsodiac ef dicta
Irelatos oidos de labios de Lutero] I1 752, en SCHEEL, Dokumente 184-85). El mismo Lutero lo dijo
¢n un sermon de 1544: «Wolt mein Vater tol und téricht, schreib mir einen béssen Brietf und hies
mich Du, prius Vos» (WA 49,322,
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que su primogénito, en quien habia cifrado tan halagiiefias esperanzas, si-
guiese la que crefa vocacion divina 6.

En las primeras entrevistas con el prior o con el maestro de novicios,
Martin les contarfa su repentina decisién de hacerse fraile, el trueno y rayo
de la tempestad, el voto a Santa Ana. Los dos agustinos sonreirfan con bon-
dadoso escepticismo v se dirfan: «A este muchacho tan impresionable hay
que examinarlo con particular atencién».

Ordenaban las constituciones que, si alguien deseaba entrar en la Con-
gregacién agustiniana, no debia ser inmediatamente recibido, sino que antes
era preciso «probar su espiritu, si era de Dios o no». Esto es lo que se hizo
aquellos dias de postulantado. Si el candidato perseveraba en su propdsito
y se demostraba idéneo, podia ser aceptado, no sin que antes hiciese una
confesién general de sus pecados con el P. Prior «a fin de que éste conozca
el semblante de quien ha de asociarse a sus ovejas» 7,

«Induat te Dominus novum hominem»

En fecha que no podemos precisar—quizi en septiembre—, Martin Lu-
tero se dispuso a la toma de hébito o receptio. Las constituciones de Staupitz,
publicadas un afio antes, describen el ceremonial con todo detalle. Vamos
a seguirlas paso a paso.

Reunidos todos los frailes a la hora que les parecié més oportuna, con-
dujeron al candidato, bien instruido sobre las palabras que debia pronunciar,
hasta la'iglesia o la sala capitular. En medio del altar estaba sentado el prior,
Fr. Wienand de Diedenhofen, ante el cual se prosterné Martin. Interrogole
el prior: «;Qué es lo que demandas? (Quid petis?) Respondié: «La miseri-
cordia de Dios y la vuestra» (Misericordiam Dei et vestram).

Entonces el prior mandéle alzarse, y empezé las preguntas de rubrica
acerca de posibles impedimentos canénicos: «si por ventura estaba casado,
sl era siervo, si tenia deudas por pagar, si adolecia de alguna enfermedad
ocultar. Y, cuando vio que nada obstaba a la recepcién del novicio, pronun-
cié unas graves palabras, «wxponiendo la aspereza de la Orden, a saber, la
abdicacién de la propia voluntad, la vil calidad de los alimentos (vilitatem
ciborum ), la basteza de los vestidos, las vigilias nocturnas, los trabajos diur-
nos, la maceracién de la carne, el oprobio de la pobreza, el rubor de la men-
dicidad, la fatiga del ayuno, el tedio del claustro» y cosas semejantes. Repusn
Martin que todo lo soportaria «on la ayuda de Dios y en cuanto la fragilidad
humana lo permitiese».

«Te recibimos-—dijo el prior—para el afio de probacién, segun es cos-
tumbre... Que el Sefior perfeccione en ti la obra buena que ha comenzadon.
Toda la comunidad respondié: «Amén». El cantor entoné el himno Magne

5 «Sprach: Es gehe hin, Got geb, das es wol gerathe» (BAVARUS, ibid., en SCHEEL, Dokumen-

te 185).

7 «Generalem confessionem audiat Prior, ut cognoscat vultus pecorum, ovium suarum nume-
ro sociandorum» (Constitutiones Fratrum Heremitarum sancti Augustini ad apostolicorum privile-
giorum formam pro Reformatione Alemanie [Nuremberg 1504] ¢.15. Rarisima edicion, que deseri-

hiremos en ¢l ¢.5).
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Pater Augustine 3. Y mientras los frailes invocaban a su Gran Padre Agustin,
el candidato ofrecié sus cabellos a la tijera, recibiendo la tonsura monacal,
y se despojé del vestido secular. Mientras le imponfan la tunica blanca con
el escapulario y encima la cogulla o capa negra, recitaba el prior: «Que el
Sefior te revista del hombre nuevo, creado segiin Dios en verdadera santi-
dad v justicia. Amén»,

Las vestes de los novicios eran iguales a las de los profesos 9.

Arrodillado Martin v erguido el prior, rezé éste algunos versiculos y res-
ponsorios con oraciones como las siguientes: «Atiende, joh Seflor!, a nuestras
stplicas y dignate bendecir T a este tu siervo, a quien hemos dado en tu santo
nombre el hébito religioso a fin de que con tu gracia persevere en tu Iglesia
y merezca alcanzar la vida eterna. Por Cristo nuestro Sefior. Amén. —Ore-
mos: jOh Dios, que al despreciador de la vanidad del siglo le inflamas hacia
el premio de la superna vocacién y al que renuncia al mundo le preparas una
mansién en el cielo!, dilata el corazén de tu siervo con los celestes dones,
para que, unido con nosotros con fraterno vinculo de caridad y guardando
nuestras instituciones.y reglas con unanimidad, sobriedad, sencillez y quie-
tud, conozca la gracia gratuita de esta convivencia, concorden sus acciones
con su nombre y se note en sus obras la perfeccién de su vida. Por Cristo
nuestro Sefior. Amén. —QOremos: Sefor Jesucristo, caudillo y fortaleza nues-
tra, te pedimos humildemente que a este tu siervo, a quien alejaste de los
propositos humanos con el ardor de la santa compuncién, lo apartes también
de la conversacién carnal y de la inmundicia de los actos terrencs, infundién-
dole la santidad celestial, y le infundas la gracia para perseverar en ti, de
suerte que con el escudo de tu proteccidn ejecute con las obras lo que con

8 «Tanc cantor incipiat hymnum Magne Pater Augustine» (Constitutiones c.15). Conocemos
un himno medieval que empieza asi:

«Magne Pater Augustine,
preces Nostras suscipe

et per exs Conditori
nos placere satage,

atque rege gregemt luuny,
summum decus praesulum»

(G. DReVES-C. BLUME, Analecta hymnica medii aevi vol.52,110-111. Sobre los diversos cod. ms.,
ibid.). Segun la edicion de Mong, ¢se¢ himno tenia la siguiente antifona;
«Magne Pater Augustine,
lumen legis Bratiae,
tuum clerum hunc divinae
commenda sapientiae»

(. J. MONE, Hymni latini medii aevi [Freiburg 18551 204-3).

9 «Vestes quoque noviciorum in eo solo differant a vestibus professorum, quod ante professio-
nem vestimenta eorum non benedicuntur» (Constitutiones ¢.16). Era costumbre de los agustinos
tribajar en casa vestidos de la tonica blanca y escapulario del mismo color, pero en el coro, en el
pulpito y siempre que salian de casa llevaban cogulla negra. En octubre de 1516, Fr. Juan Lang
consulto a Fr, Martin sobre el habito que debian llevar los novicios fuera de casa, y éste le respon-
dio: «Non erat quaestione, an fratres novitii in albo habitu foras ministrarent; si enim intus minis-
trant, cur non et foris?... Licitum est eis ire et universis fratribus secundum Statuta, utique cum
vestibus suis... Quamquam in Ttalia... semper, etiam intus, in cucullo nigro incedunt, at sic ubique
differentia sit inter novitios et professos» (Briefiv. I 66). ;Cudles eran lus prendas de vestir de los
agustinos de la Congregacién alemana? Ordena Staupitz en las Constitutiones que cada fraile
wiedit disponer de lo siguiente: un escapulario corto y otro largo (duo scapularia); dos tunicas
Irlnncas con su capucho, la mas corta podia Hevarse debajo de la larga; dos camisas. una en uso
y otra limpia de repuesto; medias blancas (caligas breves etiam albi coloris); capa negra con ca-
pucho del mismo color. El cedidor o correa de cuero negro debia tener una anchura no mayor de
dos dedos ni menor de uno y medio y de é]l no debia pender nada. A excepcion de los calzones
texcentis femoralibus), que podian ser de lino, toda la ropa interior debia ser de lana (Consritut.
¢.24),
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tu favor pretende... TG que vives y reinas con Dios Padre en unidad del
Espiritu Santo», etc.

Luego se entoné el himno Veni Creator Spiritus, y, cantdndolo procesio-
nalmente, se dirigieron todos al coro. Postrado Martin en forma de cruz
ante el altar mayor, oré en silencio. El prior recité varias antifonas y la ora-
cién del Espiritu Santo (Deus qui corda fidelium ), luego la de la Virgen (Con-
cede misericors) y por fin esta otra: «Atiende a nuestras sGplicas, omnipotente
Dios, y a quienes concedes la esperanza de obtener tu piedad concédeles
también benignamente, por intercesién del bienaventurado Agustin, tu glo-
rioso confesor y pontifice, los efectos de tu acostumbrada misericordia. Por
Cristo nuestro Sefior. Amény.

Concluido el rito, Fr. Martin fue conducido al convento, donde todos
los miembros de la comunidad, empezando por el prior, fueron dando el
beso de paz al novicio. Antes de despedirse, el prior aludié a las palabras de
Cristo (Mt 10,22): No el que comienza, sino el que persevera hasta el fin, serd
salvo 10,

Parece que fue en esta ocasién y no el dia de la profesién cuando Martin
cambié su nombre de bautismo por el de Agustin, nombre de pura devocién,
que nunca usé publicamente. En la Orden agustiniana no era frecuente,
como en otras, el cambio de nombre; solia dejarse a la discrecion del prior 11,

E! afio de noviciado

El novel soldado de la milicia de Cristo fue consignado al maestro de
novicios, Fr. Juan Greffenstein, el cual le sefialé en el convento una celda
desnuda de todo adorno y tan pequefia (poco méas de dos metros de ancha
por tres de larga), que apenas cabia un lecho con jergén de paja, una silla y
una mesita de estudio con dos o tres libros y una candela. La alta ventana
daba al jardin del convento, vy por ella podia mirar al cielo.

Aquella noche al acostarse con el escapulario puesto no debié de pare-
cerle dura la cama, y se dormiria con el propdsito de ser un fervoroso hijo
del gran Padre San Agustin.

Un afio de retiro, de silencio, de meditacién, de rezos litdrgicos en el
coro, de practicas ascéticas y devotas, de mortificacién y humildad en tra-
bajos domésticos, de piadosas recreaciones con sus hermanos, de continua
obediencia y abnegacién de la propia voluntad, de adaptacién a la vida mo-
nastica y de progresivo conocimiento de las constituciones y costumbres de
la Congregacién agustiniana, eso era el afio de noviciado.

Ordenaban las constituciones que el maestro, «arén docto, honesto, ex-
perimentado y celoso amante de nuestra Ordem», debfa ensefar al novicio

10 Constitutiones Fr. Herem. S. A. ¢.185,

't Del cambio de nombre nada sabriamos si el mismo Lutero no lo hubiese revelado en sus
tiltimos afios por estas palabras: «Ego in baptismo nominatus sum Martinus, postea in monasterio
Augustinus (conste que no dice avgustinianus, como quieren interpretar algunos), Quid possit fieri
turpius aut magis sacrilegum, quam abiicere nomen baptismi propter indutum cucullum?»
(WA 44,213). Quizd no hubo propiamente cambio de nombre, sito que al bautismal arfiadiria el
mondstico, y por devocién a su santo Padre se haria llamar Agustin, pero sélo en la intimidad. Ni
en las cartas mis familiares aparece ese nuevo nombre. Cuando a su nombre y apellido anade

August., sc debe leer Augustinianus, no Augustinus. No es verdad que en [a profesion arroj6 de si el
nombre de Martin.
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a confesarse frecuentemente con pureza, discrecién y humildad y a vivir en
castidad y pobreza; debia explicarles la regla y las constituciones; amaestrar-
les en el modo de recitar el oficio divino, cantar en el coro y cumplir las
demés observancias o costumbres de la Orden; procurarles todo cuanto les
fuese necesario; corregir e increpar a los negligentes o sofiolientos que no
se alzaban puntuales a las vigilias nocturnas; instruirles sobre las inclinacio-
nes, genuflexiones y postraciones en los debidos tiempos y lugares; ensenar-
les a guardar su puesto y a orar en silencio, sin molestar al vecino; a custo-
diar el corazén y la lengua; a cuidar solicitamente de los libros, vestidos,
vasos y demas utensilios domésticos; a dar buen ejemplo a todos, especial-
mente de humildad, v no litigar con nadie; a no hablar a solas con otro (solus
cum solo) dentro de casa; a tomar el jarro con ambas manos al beber (am-
babus manibus) ; a no andar cuellierguido, sino con los ojos bajos; a no hablar
mal de los ausentes; a no injuriar a nadie y a sufrir pacientemente las injurias
de otros; que el novicio «ame al pobre, huya las delicias, quebrante la pro-
pia voluntad, lea con avidez la Sagrada Escritura, la escuche con devocién
v se la aprenda con entusiasmo» 12.

Afios adelante nos dird Lutero que su maestro de novicios, Fr. Juan
Greffenstein, ¢su institutor», «su pedagogo mondstico», era un hombre docto
y piadoso, varén éptimo y cristiano auténtico, de quien guardd siempre el
discipulo gratisima memoria 13.

Viviendo con los demds novicios, que eran pocos, en la parte del monas-
terio a ellos reservada, debifan todos observar riguroso silencio siempre y
en todas partes, menos en los tiempos designados para recreacion. De la
mafiana a la noche apenas tenian un momento libre. El dia entero estaba
medido conforme a un horario minucioso y fijo.

La liturgia

Antes del alba, al toque de la campana conventual que llamaba a maiti-
¥

nes, el joven fraile se alzaba de su jergén de paja, hacia la sefial de la cruz

y corria con los demés a la iglesia. El madrugar no se le harfa muy dificultoso,

porque en el colegio universitario se habja acostumbrado a levantarse a las

cuatro, acostindose a las veinte.

Ocupaba cada cual su puesto en el coro, y, después de rezar en silencio
el Pater noster, se cantaba lenta y distintamente el oficio de maitines segin
el Breviario romano. Los responsorios se cantaban de pie 14,

Terminados los maitines, dirigianse los frailes en procesidn a la sala ca-
pitular, Entraban de dos en dos, v, tras hacer una reverencia a la cruz, se
sentaba cada cual en su puesto. El lector lefa el martirologio o calendario

12 «Doceat insuper novicium Magister... ut... pauperem amet, delicias fugial, voluntatem
propriam frangat, Sacram Scripturam avide legat, devote audiat et ardenter addiscat» ( Constit, c.17),

13 En 1520 creia recordar unas palabras en favor de Hus: «wie ich den gehort hab von maynen
Institutor Johan, Greffenstein, gelercten und frumen Man, wilchen ich nu wol mag nennen, dieweil
or todt ist» (WA 6,591), «Erfordiae paedagogus meus monasticus, vir sane optimus et absque
dubio sub damnato cucullo verus christianus» (WA 30,3 p.530-31). Y mds adelante recordara
que su maestro de novicios aconsejaba mucho recato y prudencia en el truto con las mujeres, con
uuicnes solo se debe hablar brevemente y de cosas buenas ( Tischr, 2288 1T 408). Sobre Juan Gref-

lenstein véase R. Weijenborg en RHE 55 (1960) 840-42.
14 «Volumus... circa officium divinum, ut distincle, punctatim atque morose dicatur» {Constit.
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del dia siguiente. Luego recitaban de pie varias antifonas y oraciones, y a
continuacion el lector leia un capitulo de la Biblia, tomandolo del Breviario.
Seguia la conmemoracién de los difuntos (frailes, familiares y bienhechores
de la Orden). «Entonces, si alguno tiene que decir su culpa, la diga; pero,
si es viernes, dia en que se trata de las culpas solemnemente, dice el prior:
‘Agamus de culpis’, y todos se prosternan. Pregunta el prior: ‘Quid dicitis?’
Y todos responden: ‘Meam culpam’» 15,

Cada uno se acusa brevemente de sus faltas con humildad v sencillez,
empezando por los més ancianos: «Yo declaro mi culpa a Dios omnipotente
y a vosotros, porque dije o hice tal cosa».

Cuando una falta habia sido publica y el culpable no se levantaba para
confesarla, podia levantarse otro y recordarsela: «Recuerde el hermano N. que
dijo o hizo tal cosa». El prior les imponia la pena que estimaba conveniente,
seguin los estatutos de la Orden.

Volvian a sus celdas para poco tiempo, pues a eso de las seis la campana
los llamaba otra vez al coro para el canto de laudes, de prima y de tercia,
intercaldndose la misa de comunidad, a la que todos debian asistir devotamen-
te, sin atender a las misas privadas, que tal vez se decian en los altares late-
rales. Solamente cuando en éstas se hacia la elevacién de la hostia y el céliz
debian arrodillarse en acto de adoracién. La comunidn era obligatoria en las
18 principales fiestas del afio, expresamente sefialadas en las constituciones 16,

En aquellos tiempos, el desayuno no existia. Y cuando a eso de las doce,
después de recitar la hora de sexta, se dirigian al refectorio, lo primero que
hacfan era lavarse las manos. El lector decia: Iube Domne benedicere, v el
prior daba la bendicién de la mesa. Tenifase la refeccién en silencio, escu-
chando alguna piadosa lectura, que las constituciones no especifican. Se em-
pezaria probablemente por la Biblia.

Desde la fiesta de Todos los Santos hasta la de Navidad y desde la domi-
nica de Quincuagésima hasta la de Resurreccién, exceptuados los domingos,
eran dias de ayuno, asi como todos los viernes del afio y la vigilia de San
Agustin. Todos los miércoles, abstinencia de carnes.

Cuando el prior veia que todos habian cesado de comer, daba una sefial
y el lector decia: Tu autem Domine miserere nobis. Respondian todos: Deo
gratias, y se rezaban las oraciones de accién de gracias.

Tras una hora de descanso en la celda, en donde se podia dormir, orar,
leer, escribir o hacer cualguier otra cosa, pero sin ruido, se tenta en el coro el
rezo de nona v luego el de visperas, con la preciosa joya del Magnificat, tan
estimada siempre de Lutero. Cada hora canénica se concluia con la Salve
Regina, el Ave Maria y la oracién Misericors Deus.

A las seis de la tarde solia ser la cena, con ceremonias andlogas a las de
la comida. De allf marchaban procesionalmente a la iglesia, donde, para ce-
rrar el dia santamente, cantaban el Completorium, con la antifona de la Vir-
gen Maria correspondiente a cada época del afio litdrgico 17,

15 Constit. .3,
16 Constit. ¢.10. La confesion sacramental «semel ad minus in septimana» {(c.8).
17 Constit. ¢.23. Sobre la manera como tenian generalmente los agustinos la misa conventual,

el oficio divino y otros ritos véase E. FEsTEBAN, De festiy et ritibus sacris Ordinis Erem. S. P, Augus-
tini: Anal. August, 8 (1919-20) 111-36; 16 (1937-38) 3-40.76-112.
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En las celdas no habia estufas que siquiera entibiasen los dias gélidos
del invierno sajén. Bien se acordara Lutero treinta afios mas tarde, viviendo
cémodamente con su mujer v sus hijos, de aquellos rigores de Erfurt, cuan-
do en su celda de novicio tiritaba de frio. Lo mdis que podian obtener los
frailes, especialmente los asiduos al coro, era una pelliza y un calzado de
abrigo (tam pellicea quam calceos nocturnales), que, pasado el invierno, de-
bian restituir al depdsito comun.

No se crea, con todo, que la vida del convento resultaba tan severa como
la pint6 el Reformador después de su matrimonio. Habituado a un vivir abur-
guesado sin ningGn ascetismo, e parecia entonces insoportable la austeridad
de sus afios monacales. Era el de Erfurt un monasterio de estricta observancia
ciertamente, pero la regla agustiniana, con exigir mucho silencio y oracién,
no era de las mas rigurosas ni siquiera en la forma que a la Congregacién ale-
mana le impuso Fr. Andrés Proles o su sucesor Fr. Juan de Staupitz 18.

La Biblia forrada de cuero

El primer libro que Fr. Juan Greffenstein, como buen maestro de novi-
cios, puso en manos de Martin apenas éste ingresé en el monasterio fue la
Sagrada Escritura, «una Biblia forrada de cuero rojizo», en lo cual no hacia
sino cumplir lo que se manda en el capitulo 17 de las constituciones 19.

Tan 4vidamente se enfrascé Martin en su lectura, que, a fuerza de leerla
y releerla con fervor, podia responder en qué pagina se hallaba cualquier sen-
tencia que le citasen 20. ’

Los pasajes que mds vivamente le impresionaban los rumiaba sin cesar
dentro de su corazén, procurando entender los mas oscuros. Era ésa una
tradicién larga e ininterrumpida de la Orden agustiniana, mas amante de la
Biblia que de las sutilezas escoldsticas, y Fr. Martin se embarcé desde el
principio muy gozosamente en ese caudaloso rio de la herencia familiar.

18 Un escritor imparcial enjuicia asi las constituciones de Staupitz: «The revisions of Staupitz
seem to have proceeded from a rational attitude of reform rather than an excess of severity. No
one can read these statutes today without an impression that their ascetic prescriptions werce in-
tended to be controlled by a spirit of sympathy and fraternal support» (R. H. Firg, The revolt
of M. Luther 76-77 nt.43). CI. infra n.41 y ¢.9 n.16.

19 Las Constitutiones recomiendan a cada novicio la asidua lectura de la Biblta (cf. supra n.12),
jo cual no es una innovacion de Staupitz, como pensaron algunos, sino antiguo precepto comin
a toda la Orden. La obra de Staupitz se redujo a retocar levisimamente las antiguas constituciones,
como puede verse en I. ARAMBURU, Las primitivas constituciones de fos Agustinos (Valladolid 1966).

20 «Monachi ei dederunt Bibliam rubro corio tectam... Diligenter autem legebam Biblia; una
aliqua sententia gravis omnes cogitationes unius diei occupabat, et in prophetis quoque gravioribus
cae sententiac inhacresunt {(quamquam eas assequi non possem) quas adhuc memini» (Tischr.
116 1 44). Y en otro lugar: «Quamprimum me in monasterium contuli, incepi legere, relegere et
iterum legere Bibliam» {Zischr. 3767 IIT 598). Bastaban estos testimonios para deshacer la acusa-
cion—admitida incluso por algunos catolicos ignorantes—de que antes de Lutero la Biblia era
«omnibus incognitan, como repetird falsamente el Reformador. En las escuelas, en las universi-
dades, en los monasterios de la Edad Media, no faltaba nunca la Biblia; era la base de la cnsefian-
7a teologica y de la predicacion, elemento esencial de la liturgia, lectura obligatoria de las comuni-
dades religiosas y pasto espiritual ordinario de los ascetas y contemplativos. Mas de 8.000 anti-
guos manuscritos de la Vulgata latina se nos han conservado. En forma popular, ilustrada, con
hreves textos al pic o al margen de las imagenes, la Biblia pauperurn era como ¢l catecismo de los
menos ilustrados y aun de los analfabetos. Ef texto latino completo se imprimio entre 1450 y 1522
miis de 160 veces. Mucho mas numerosas fueron las ediciones parciales (salterios. epistolarios,
cvangeliarios, eic.), y también las traducciones a lenguas vernaculas, especialmente al aleman
(A, VACCARL, {a lettura detla Bibbia alla vigilia della Riforma protestante: Civ. Catt. [1933] 111
313-25.424-400). Miis ditos en H. Rost, Die Bibel im Mittelalter (Augsburgo 1939) 363-420, y en
W, WaALIER, Dic dewtsehe Bibelibersetiung des Mittelaliers (Braunschweig 1889-92) y F, Fark,
Die Bibel am Ausgosee des M-A, ihre Kenntnis wud thee Verbeeitung (Magancia 19085),

Martly Lutesn |t . 4
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No pasaba un dia en que la palabra de Dios no encantase su oido en el coro
y endulzase sus labios y su corazén en la soledad de la celda. Llegé, segin
dicen, a sabérsela de memoria, lo cual se explica por la continua lectura del
Breviario y del Misal, y no hay que referirlo como un prodigio, porque era
un caso relativamente frecuente entre frailes y predicadores de entonces.

Sabemos que su maestro de novicios, aquel fraile excelente y cabal, bon-
dadoso, comprensivo v lleno de espiritu evangélico, le permitié Jeer también
otros libros, por ejemplo, el Didlogo de San Atanasio (o mas bien del africano
Vigilio de Thapsus), contra los arrianos, acerca de la Trinidad y el Espiritu
Santo; era un cédice manuscrito, en latin, copiado todo por la mano del
P. Maestro, y que Lutero, segtin él mismo confiesa, leyé con placer y con
ardiente espiritu de fe 21,

No serfan muy variadas en este tiempo sus lecturas, y todas se ordena-
rian al aprovechamiento espiritual, no al estudio.

El novicio Martin sentia veneracién hacia su «pedagogo», su «institutor»,
su «preceptor—con todos estos nombres lo designa—, a quien solia pro-
poner sus dudas y ansiedades, con quien se confesaba al menos una vez por
semana y de cuyos labios recibia sabios consejos ascéticos e incluso repren-
siones amorosas, especialmente cuando iba a él con escripulos de conciencia,
acusdndose ansiosamente de pecados inexistentes.

Impulsado por el afin casi morboso de descubrir todos los repliegues de
su alma al director espiritual y pensando con tristeza que Dios no le era
propicio, acudia una y otra vez a sus superiores, dandoles cuenta detallada
de conciencia.

«Siendo yo joven, casi llegé a matarme aquel dicho de los Proverbios:
Agnosce vultum pecoris tui {27,23), que el pastor conozca a sus ovejas. Yo lo
entendfa de esta manera: que debia yo descubrir mi conciencia a mi parroco,
prior, etc., tan perfectamente, que nada se les ocultase de cuanto habia hecho
durante el dia. Yo le manifesté todas mis acciones desde la juventud con
tantos particulares, que al fin mi preceptor en el monasterio me reprendié

por esa causa 22,

Los primeros escrupulos

La angustiosa escrupulosidad, que tanto afligié al fraile agustino en sus
afios de crists, es verosimil que ya en el noviciado le produciria algunas horas
de turbacién y de dudas, cosa muy frecuente entre los principiantes de la
vida ascética.

Ignacio de Loyola, que padecié fuertes escrapulos poco después de su
conversién, escribié al final de sus Ejercicios espirituales seis dureas reglas,
distingutendo lo que es «juicio erréneo y no propio escrépulo» del verdadero,
que es duda de si ha hecho una cosa pecaminosa o no con turbacién y pensa-
miento inquietante; del primero dice que es smucho de aborrescer, porque
es todo error; del segundo, que «por algtn espacio de tiempo no poco apro-

2t «Recreavit me jucunda memoria cum recordarem quanto fidei ardore et favore adolescens
eum Dialogum legissem, primo anno monachatus mei, cum Erffordiae paedagogus meus... mihi
eum sua manu descriptum dedisset legendum» (WA 30.3 p.530).

22 Tischr. 461 T 200-201.
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vecha al dnima que se da a espirituales ejercicios, antes en gran manera purga
y alimpia a la tal 4nima, separédndola de toda apariencia de pecado» 23,

Ambos géneros de escripulos se dieron en el novicio Martin Lutero.
Como de dia en dia fueron creciendo y se prolongaron por vartos afios, al fin
le fueron fatales, conduciéndole al borde de la desesperacién; pero es de
creer que en los principios le ayudarfan a cumplir con exactitud las reglas
y costumbres del monasterio.

«Cuando yo era monje—dijo en cierta ocasién—, tenia una conciencia tan
estrecha, que no me atrevia a poseer una pluma (ein Feder haben) sin permi-
so del prior. Y hubiera preferido matar a uno antes que estar en la cama sin
escapulario» 24,

«Yo era un monJe grave, vivia castamente, y no hubiera recibido la mas
pequefia moneda sin permiso del prior; oraba diligentemente dia y noches 23,

¢Yo fui monje—predicaba en 1531—, y velé en la noche, ayuné, oré,
castigué y atomenté mi cuerpo para vivir en obediencia y castidad» 26,

Del rigor y austeridad de su vida monacal hablé innumerables veces en
los ultimos afios de su vida, exagerando de manera increfble aquellas vanas
apariencias de santidad, cuyos frutos abominables eran—segin él—la sober-
bia de quien se juzga superior a los demads, la confianza pelagiana en las pro-
pias obras y la negacién de Cristo Redentor. No pensaba asi cuando era novi-
cio humilde, pobre, obediente y casto.

Sin duda que el maestro le inculcaria la devocién filial a la Virgen Ma-
ria, abogada de pecadores, madre del Salvador e intercesora ante su divino
Hijo, y Fr. Martin, como los demads, haria pequefios sacrificios en obsequio
suyo, como el de ayunar algtin sdbado a pan y agua 27,

No es mucho lo que nos dice de su devocién a la Madre de Dios. Mas
particulares cuenta de su devocidn a los santos. Pero no es menester que le
creamos como al Evangelio cuando asegura que Santa Ana era entonces su
idolo, y Santo Tomas su apdstol preferido, vy que le gustaba mas oir el nom-
bre de Santa Ana que el de Cristo; que ponia su confianza en Marfa, Ana
y Marta; a Cristo le tenfa miedo 28,

Otra vez refiere que escogid 2 no menos de 14 santos por sus patronas
y que cada dia de la semana invocaba a dos de ellos; los 14 pronto llegaron
a ser 21, invocando a tres por dia 29,

No era eso seguramente lo que su maestro de novicios le ensefiaba, Si sus
ufirmaciones merecen alguna fe, habrd que convenir en que sus devociones

cran verdaderamente pueriles, no bien fundadas en teologia y propias de un

23 Ixercitia S. Ignatii et eorum Directoria (Madrid 1919) 542-48.

24 WA 49,629,

25 WA 133, 561, Y agrega este comentario: «Also thun noch viel Juden, Turcken und Papisten».

20 WA 33,574.

27 «Ego vovi sabbato beatae Virgini ieiunare aqua et pane». El comeuntuario que afade es tipica-
umiente luterano: «Hoc votum non feci Deo, nec Mariae, quia non pracceptum sed diabolo» (WA
*5,510). El ayunar a pan y agua no se tenia por cosa extraordinaria en el convento. Tres dias de
ayuno 4 pan y agua se imponia como penitencia a quien litigase con un hermano, o le echase en
cara una falta pretérita, o quebrantase habitualmente el silencio, o dijese una mentira { Constit. ¢.48).

24 «8. Hanna erat meum idolum, item S. Thomas meus apostolus» (WA 36,388). «Non libenter
sudiebam nomen Christi, sed Hannam» (WA 41,697). ;(No se mezclard aqui el humorismo con la
< geracidn? «lnvocutio sanctorum. .. nihil haft..., sed fur Christe mber furchten quam Teufel,
U'go Hiduciam habui in Mariam, Hannam, Martham» (WA 41,697).

29 Tischr, 4422 1V 3006: 53063 V 95,
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cristiano supersticioso y de escasa cultura, incomprensibles en un lector
asiduo de la Biblia, maestro en artes por la Universidad de Erfurt.

La misma impresién de puerilidad, inmadurez y poca formacién religiosa
recibimos cuando le escuchamos contar sus escrupulos: «Crefa pecar (grave-
mente) si tocaba con el dedo un ciliz consagrado» 39, «o si alguna vez que-
brantaba el silencio» 3), «o si al recitar un salmo no atendia al sentido de las
palabras; era inutil gemir y llorar; asi que cada dia tenia que confesarme» 32,

¢Pero no habra en todo esto mucha hipérbole?

Un punto de semejanza con el recién convertido Ifiigo de Loyola adver-
timos en el comtn deseo de conocer a algunos santos en vida. El penitente
de Manresa, «egtn su costumbre, buscaba todas las personas espirituales,
aunque estuviesen lejos de la cibdad, para tratar con ellas»; es decir, para
aprovecharse espiritualmente de sus consejos y ejemplos, aunque al poco
tiempo «perdié totalmente esta ansia de buscar personas espirituales» 33.

En cambio, el deseo de Fr. Martin procedia, segin parece, de pura cu-
riosidad. «Siendo yo monje, deseaba ardientemente muchas veces ver el modo
de vivir y obrar de algin hombre santo. Hombre santo imaginaba yo entonces
a uno que habitase en el yermo, privandose de alimentos y bebidas, sin otro
mantenimiento que raices de hierbas y agua fria» 34.

Las instrucciones, asi privadas como publicas, de Fr. Juan Greffenstein,
calmarfan, al menos por el momento, las inquietudes y las angustias de con-
ciencia del novicio; mas no parece que las sanasen radicalmente, porque no
tardaran en reaparecer, y con mayor fuerza.

Que un novicio sea un tantico escrupuloso y propenso a devociones in-
discretas, a nadie le causa maravilla, y hasta puede mirarse como signo de
fervorosa aplicacién a las cosas espirituales. Por eso es de creer que tanto
el P. Maestro como el P. Prior estarian contentos y satisfechos de Fr. Martin.
Este por su parte nos dird mas tarde que este afio y el siguiente se contaban
entre los mas tranquilos de su vida espiritual, es decir, sin graves tentaciones.
Y podemos darle entero crédito.

Lo que no esta claro es si ya en el noviciado aparecieron los primeros sin-
tomas del temor servil a Dios nuestro Sefior y del pelagianismo practico, que
todo lo esperaba de sus obras y no de Cristo.

El terror o espanto—no el loable temor filial-—de Dios parece que le
acompafié desde su juventud, agarrotando su corazén con angustias indeci-
bles. Comentando las palabras del salmo: Servite Domino in timore et exultale
ei cum tremore (2,11), escribird lo que sigue: «Siendo yo adolescente, odiaba
ese versiculo, porque no podia escuchar que Dios debia ser temido. Lo cual

36 WA 40,3 p.691.

3 WA 34,1 p.253.

32 «Sequebatur quotidiana confessio» (WA 41,681). Otros escrupulos semejantes y mayores
aparecerin en L. siendo ya sacerdote.

33 Quiobiografia ( Acta} TI1 37, en MHSI, Fontes narrativi 1412, :

34 WA 40,2 p.103-104, Si para Fr. Martin ¢l prototipo de la santidad era un ermitafio penitente,
para el reformador Lutero cl ideal de la santidad se transformé en el cristiano ordinario, aunque
éste caiga por debilidad en algunos pecados, con tal que mantenga la doctrina de la fe sin obras:
«Et eam opinionem de mostrosis illis sanctis non solum hauseram ex libris sophistarum, sed etiam
Patrum... Yere sancti sunt ministri verbi, magistratus politici, parentes, liberi, heri, familia, ete...
si unusquisque... faciat officium in vocatione sua et propter Christum abstinent a desideriis et vitiis
carnis... Plerique etiam ruunt in peccata, hoc nihil impedit eorum sanctitatem, modo non ex desti-
nata malitia, sed ex imbecillitate peccent» (ibid.).
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acontecia porque yo ignoraba que el temor se ha de juntar con la exultacion
0 esperanza; es decir, ignoraba la diferencia que existe entre nuestras obras
y las obras de Cristo» 3.

Si hemos de creerle—lo cual resulta muchas veces dificil—, la espiritua-
lidad de su vida mondstica, personal, que seria, sin duda, la espiritualidad
agustiniana con algunos matices devocionales bernardinos, se tefia de colores
tétricos y espeluznantes. El paroxismo de esta situacién animica no se pro-
dujo propiamente sino en afios posteriores, pero las raices podrian buscarse
en aquellos escrapulos de novicio arriba mencionados.

Quizé su alma no acertaba a entregarse confiada y amorosamente al Sefior,
Padre de las misericordias, y ya entonces desconfiaba de Cristo, temiéndolo
como a juez inflexible. «Por eso—confiesa—buscaba yo otros intercesores,
Maria y otros santos, e invocaba mis propias obras y los méritos de la Orden.
Todo eso lo hacia yo no por dinero u otros provechos, sino por la voluntad
de Dios. Y, sin embargo, todo era falsedad e idolatria» 36,

Horas de fervor

Siendo el maestro de novicios, por testimonio del mismo Lutero, un
hombre de tan sincera religiosidad, no es posible que levase a su dirigido
por tan torcidos caminos de espanto y horror. Ademas, el continuo recitar
y meditar las plegarias litargicas del oficio coral y de la misa son las mis
aptas para infundir sentimientos de amor a Cristo y de confianza en la divina
misericordia. ¢Por qué, pues, no dejaron huella en la piedad de Fr. Martin?
Inevitablemente se nos presenta este dilema: o el viejo Lutero nos da una
visién deformada de su juventud, o en su espiritualidad juvenil habfa algo
morboso, efecto de una psique perturbada. Denifle se inclinaba por lo pri-
mero, Grisar por lo segundo. (Y no habra un poco de ambas cosas?

No cabe duda que, andando el tiempo, los escrapulos se convirtieron
cn obsesiones, y las obsesiones se resolvieron por fin en dogmas heterodoxos;
pero durante el afio de noviciado reind, generalmente, la paz v la alegria en
aquel alma.

Antes del famoso libro de H. Denifle, también se creia clegamente en
los testimonios posteriores de Lutero sobre sus aiios de monacato. Hoy la
critica procede con mayor cautela, y nadie se cree obligado a iurare in verba
Martini. No pueden admitirse sus palabras como testimonio absolutamente
veridico; sin embargo, opino que, referidas no a toda su vida religiosa, sino
al afio de noviciado, es probable que se aproximen a la verdad histérica.

Leamos, por ejemplo, este pasaje:

«Si alguno, ciertamente yo, antes de recibir la luz del nuevo evangelio,
luve sentimientos de devocién y de celo para con las leyes papisticas y las
tradiciones de los Padres, y las urgi y defendi con la mayor seriedad, como si
luesen santas y necesarias para la salvacién, con toda la diligencia que pude
me esforcé por guardarlas, macerando mi cuerpo con mayor inedia, vigilias,
oraciones y otros ejercicios que todos los que hoy tan acerbamente me odian

1WA 40,2 p.295.
" WA 43,482,
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v persiguen... Y en la observancia de las mismas era tan diligente y supersti-
cioso, que cargaba mi cuerpo con mayor peso del que podia soportar sin peli-
gro de la salud. Cuanto hice, lo hice con sencillez de corazén, con buen celo
y a gloria de Dios» 37.

A siempre mayor fervor le espoleaban los ejemplos de algunos frailes de
altisima espiritualidad y de vida contemplativa «que, sentados en sus celdas,
meditaban acerca de Dios y sus obras, e, inflamados en ardentisima devocién,
se arrodillaban, oraban y contemplaban las cosas celestiales con tanta delec-
tactén, que por el exceso del gozo derramaban lagrimas. Alli no habia pen-
samiento alguno de mujeres o de otra cualquiera criatura, sino solamente del
Creador y de sus obras admirables» 38,

Probablemente se refiere a este afio—si no es al primero de su sacerdocio—
lo que mas adelante confesard de sus aficiones al misticismo Sintié afios ade-
lante profundo aborrecimiento a los fenémenos misticos y aun al lenguaje
usado por los contemplativos desde el Pseudoareopagita hasta San Buenaven-
tura. Gustabale contemplar la humanidad de Cristo mucho mias que escrutar
los altos misterios de la divinidad. Mas no era asi en su juventud. Comentan-
do en sus dltimos afios el capitulo g de Isaias, se burla de dos éxtasis, visiones,
revelaciones e iluminaciones que a veces tlenen los monjes», a todo lo cual
no hay que dar asenso, por ser cosa del diablo, «l cual puede tanto, que facil-
mente infunde dulcisimos pensamientos, de suerte que te imaginas estar
entre los dngeles... Si te dedicas a altas especulaciones sobre la divinidad,
nunca conocerds a Dios. Créeme, porque también yo estuve en esa escuela,
donde pensé que me hallaba entre los coros de los dngeles, siendo asi que me
hallaba entre los diablos» 39.

Si el joven fraile no lleg a entrar por las vias de la mistica, por lo menos
es cierto que miré con admiracién a las almas que volaban por los altos cielos
de la contemplacién. También le llenaban de estupor los ascetas, que en el
convento de Erfurt se distingufan por la aspereza de sus penitencias.

«Yo vi—recordard en 1535—varones excelentes de buena conciencia que
se martirizaban con ayunos y cilicios... Vi a muchos que con el mayor afin
y éptima conciencia hacian todo lo posible por tranquilizar su alma: se cefifan
cilicios, ayunaban, oraban, afligian v fatigaban sus cuerpos; que, aun siendo
de hierro, podian arruinarse totalmente con aquellos ejercicios» 40,

Y es creible que alguna vez, en momentos de impetuoso fervor, intentase
imitarlos, dentro de las limitaciones que sus directores espirituales le impo-
nian sensatamente. Excesos de penitencias y maceraciones habitualmente, es
cosa segura que no los hizo.

Aquel vivir tranquilo y ordenado en absoluto retiro de los peligros del
mundo, en un ambiente de gran pureza y castidad, en frecuente oracién y per-
fecta observancia regular, sin preocupaciones temporales y sin otro afin que
el de agradar a Dios, era el més apto para alcanzar la paz interior y el gozo del

37 Concluye diciendo que, si entonces estimaba eso, ahora en 1535 lo desprecia: «Sed quae mihi
erant lucra, ea cuam Paulo arbitror nunc esse damnum» (WA 40,1 p.135),

38 Tras de recordar la oracion de aquellos frailes, agrega que era obra carnal e idofatrica: «Et
tamen ista spiritualissima res... est... opus carnis..., idololatria est» (WA 40,2 p.110).

39 «Nam fui et ego in ista schola. ubi putavi me esse inter choros angelorum, cum tamen inter
diabolos potius sim versatus» (WA 40,3 p.657).

40 WA 40,2 p.14.
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espiritu. Y puede darse por seguro que, en aquellos doce meses de probacion,
el ideal religioso, el ideal ascético, ardié vivamente y llameé con fuerza,
aunque no sin cierta fuliginosidad, en el alma del joven novicio, no obstante
algunas transitorias nubecillas de tentaciones molestas y de escrupulos.

Habiendo conocido a fondo la regla de San Agustin con las constituciones
y estatutos de aquella Congregacién alemana de la Observancia, Martin se
confirmd en su propésito de abrazar esta ¢sapientisima» forma de vida, en la
que esperaba poder satisfacer sus anhelos de salvar su alma y servir a Dios
con mayor perfecciéon que en el mundo. Porque, como él decia, «;cuil es
la causa por que yo y todos los monjes hacemos votos de pobreza, castidad
y obediencia sino por el deseo de alcanzar ¢l perdén de los pecados y la sal-
vacion eterna ?» 41

Por su parte, el P. Prior, Wienand de Diedenhofen, y el P. Maestro, Juan
Greffenstein, oidos los consultores del convento y viendo la buena prueba
que el novicio habia dado de si, tanto en su conducta como en su caracter,
opinaron que su vocacién era indudable, y, en consecuencia, decidieron admi-
tirlo a la profesidn religiosa.

«Ego frater Martinus facio professionem»

Cumplido el tiempo de noviciado, que, conforme a las constituciones, era
de un afio y un dia (ad annum et diem), tuvo lugar la profesién religiosa de
Fr. Martin. Ignoramos el dia preciso, pero se puede conjeturar que seria
a fines de septiembre de 1506 42,

El rito se celebro en la sala capitular o en la iglesia del monasterio, con
un ceremonial litirgico semejante al de la toma de habito, pero atin mas
solemne.

Conducido el novicio, vestido de la sola ttnica blanca, hasta los pies del
prior, que le aguardaba sentado junto al altar, imploré de rodillas la miseri-
cordia de Dios, como la primera vez que vistié el habito. El prior le hablé de
esta forma: «Querido hermano: he aqui que el tiempo de tu probacién se ha
cumplido, en el cual has experimentado la aspereza de nuestra Orden vivien-
do entre nosotros como uno de tantos y participando en todo menos en los
consejos. Ahora, pues, tienes que escoger uno de dos: o separarte de nos-
otros o renunciar al siglo y consagrarte con entera dedicacién a Dios v a nues-
tra Orden, teniendo presente que, después que hayas hecho tu oblacién, por
ningin motivo te sera licito sacudir tu cuello del yugo de la obediencia; yugo

4t ‘WA 43,581, El pretender la salvacién por los votos Ie pareceri blasfemia. Este testimonio es
de 1542, enando sélo veia en los votos una nefanda abominacién y profesaba odio a todas las érde-~
nes mondsticas; pero mientras juzgaba que algunas eran estlipidas e inhumanas por su severidad,
eslimaba a la regle agustiniana por una de las mas prudentes y moderadas, digna de la sensatez y
sabiduria de San Agustin: «Laudandus est Augustinus... propter Regulam guam scripsit, quae
testatur fuisse sapientissimum virnm» (WA 44,782), En 1533, en su libro contra las misas rinconeras,
dirit: «Aquel pequefio obispo o parroco de Hipona, San Agustin, es en toda la cristiandad mayor
Jue cualquicer papa, cardenal o arzobispo» (WA 38,237).

42 Optan por el mes de septiembre O. Scheel y H. Boehmer. En cambio, A. V. Miiller {Luthers
Werdegang 37-40) opina que Martin, en virtud de una dispensa que no conocemos, adelanto la
profesion religiosa al dia de Navidad de 1505, reduciendo asi extraiamente el noviciado a pocos
meses, L texto de Lutero, transmitido por J. Mathesius, «1505 monachus in finc anni» (Tischr.
5347 V 76), no se reficre a la profesidn, sino a I toma de habito, y aun usi se puede dudar de su
exuetitud, pues tomaria el hdbito en septicmbre, gue no ex el in del ado,
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que tras larga deliberacién quisiste recibir espontineamente cuando podias
con toda libertad recusarlo».

Habiendo declarado el novicio que aceptaba con plena responsabilidad
el sacrificio de su propia voluntad en la vida religiosa, se pasé a la bendicién
del habito nuevo con hermosas oraciones de la liturgia, en que el prior alter-
naba con el pueblo:

Nuestro auxilio es el nombre del Sefior. —Que hizo el cielo y la tierra.
—Fscucha, Seiior, mi oracién. —Y hasta ti llegue mi clamor. —El Sefior esté
con vosotros. —Y con tu espiritu. —Oremos: Sehor Jesucristo, que te dignas-
te vestir la envoltura de nuestra mortalidad: imploramos la inmensa riqueza
de tu liberalidad para que te dignes bendecir 1 este habito, que nuestros santos
Padres, renunciando al siglo, sancionaron como sefial de inocencia y de hu-
mildad, v haz que este tu siervo Martin, usando del mismo, merezca vestirse
de ti», —«|Oh Dios, fidelisimo prometedor de los bienes eternos y certisimo
cumplidor, que prometiste a tus fieles vestidura de salvacion y traje de jocun-
didad!: humildemente pedimos a tu clemencia que bendigas T propicio este
habito, simbolo de la humildad de corazén y del desprecio del mundo, con
el que este tu siervo desea publicamente ser revestido, a fin de que con tu
auxilio guarde este hébito de feliz abnegacion que bajo tu inspiracién ha re-
cibido; vy te rogamos que a quien quisiste imponer el habito de esta veneranda
religion, ti lo revistas de dichosa inmortalidad. Que vives y reinas con Dios
Padre», etc.

Entonces fueron incensados tanto el novicio como el nuevo hdbito, y uno
y otro asperjados con agua bendita. El prior lo desnudé del hdbito novicial,
pronunciando este versiculo: «Despéjete el Sefior del hombre viejo con todos
sus actos. Amém». Y seguidamente le impuso el habito de los profesos, dicien-
do: «Que el Sefior te revista del hombre nuevo, creado segun Dios en justicia
y verdadera santidad. Amén».

Todos los frailes corearon el himno Magne Pater Augustine. Ante el no-
vicio arrodillado oré asi el prior: «Ruega por nosotros, santo Padre Agustin.
—Para que seamos dignos de las promesas de Cristo. —Oremos: Atiende
a nuestras stuplicas», etc. Se entoné la antifona Veni Sancte Spiritus con su
versiculo v la oracién del Espiritu Santo. Fray Martin, vestido de la tunica
blanca y la cogulla negra con cingulo de cuero, se arrodillé y, tomando el
librito de la regla de San Agustin, lo dejé abierto sobre las rodillas del prior.
Luego, poniendo sus propias manos sobre la regla, hizo asi su profesién
solemne:

«Yo, Fr. Martin Lutero, hago profesion y prometo obediencia a Dios
omuipotente y a la bienaventurada siempre virgen Maria, y a ti, Fr. Wie-
nand de Diedenhofen, prior de este lugar, en nombre y representacion del
prior general de la Orden de frailes ermitaiios de San Agustin Obispo y de
sus legftimos sucesores; de vivir en pobreza (sine proprio) v en castidad, segtn
la regla del mismo San Agustin, hasta la muerte» 43.

Entregéronle al nuevo profeso una candela encendida, v, tras una breve

43 «Ego Frater N. facio professionem et promitto obedientiam», etc. (Constit, c.18). Todo ¢l
ceremonial de la profesion se describe en este capitulo.
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oracién, todos se dirigieron al coro cantando el himno Veni Creator Spi-
ritus 4.

El prior recitd las siguientes plegarias:

«Omnipotente, sempiterno Dios, en cuyas llamas de caridad encendido
este tu siervo somete su cuello a tu yugo al prometer estabilidad en esta
Congregacién; concédele propicio que, colocado a tu diestra en el dia del
juicio final, se alegre de haber cumplido todo cuanto devotamente prometié.
Omnipotente, sempiterno Dios, que bajo el gran Padre San Agustin reclu-
taste en tu santa Iglesia el gran ejército de sus hijos contra los enemigos
invisibles: enciende en el amor del Espiritu Santo a nuestro hermano, que re-
cientemente sometid su cuello a tu yugo bajo la milicia de tan gran Padre,
y haz que por la obediencia, pobreza y castidad que ahora ha profesado
pueda recorrer el estadio de la vida presente militando en tu servicio, joh
Rey de reyes!, a fin de que pueda, por donacién tuya, recibir la corona de la
eterna recompensa después de vencer y sojuzgar al mundo con sus pompas».
«Reconoce, joh Sefior Jesucristo!, a tu siervo entre tus ovejas para que él
te reconozca a ti, y, abnegdndose a si mismo, no siga a otro pastor ni escu-
che la voz de los extrafios, sino la tuya, que dice: Quien me sirve, sigame».
«jOh santo Espiritu, que te revelaste como Dios y Sefor!, suplicamos a tu in-
mensa piedad y gracia que, pues soplas donde quieres, otorgues a este tu
siervo el afecto de la devocidn, de suerte que el que fue creado por tu sabi-
duria sea gobernado por tu providencia; enséfiale con tu uncién todas las
cosas, como suele hacerlo tu gracia; y por intercesién de nuestro santisimo
Padre Agustin, a quien hiciste legislador principal de esta santa institucidn,
hazle tan fervoroso, que, en medio de las tribulaciones y angustias, respire
aliviado con tu indeficiente consolaciénfy, bien fundado en la caridad fraterna,
en Ja piedad, justicia, verdadera humildad y obediencia, cumpla con feliz
perseverancia lo que con tu gracia ha prometido».—«Concede, joh Diocs mi-
sericordioso!, sostén a nuestra fragilidad, a fin de que los que celebramos la
memoria de la Virgen Maria, santa madre de Dios, con la ayuda de su inter-
cesion nos levantemos de nuestras iniquidades».—«jOh Dios, que a nuestro
beatisimo Padre Agustin le sacaste de las tinieblas de los gentiles e hiciste
que, despreciando el mundo, militase solamente en tu servicio!, concede a
este tu siervo, que bajo su magisterio se apresura hacia el tuyo, la constante
perseverancia y la perfecta victoria final. Por Cristo nuestro Sefior. Amén,

Primeramente, el prior y luego los demas le dieron el beso de paz y le
designaron el puesto para €l sefialado en el coro, exhortdndole por fin a cum-
plir siempre con fidelidad los tres votos: castidad de alma y cuerpo, pobreza
actual y de voluntad, obediencia sin murmuracién ni contradiccién al supe-
rior; y a no olvidar las costumbres que habia aprendido en el noviciado. Pa-
rece que el prior pronuncio, para terminar, unas palabras que no constan en
¢l formulario de las constituciones, pero que al novel profeso se le estereotipa-
ron en la memoria: «5i guardas estos votos, yo te prometo Ja vida eternas 45.

44 El texto impreso dice: «Antiphonam Veni Sancte Spiritus»; pero una mano antigua lo borré
¥y puso al margen; «lymnum Veni Creator» (¢.18).

45 «Da mir dic Kappen angestreilt e vovi 3 vota, da sprach der Prior: Si ista servas, promitto tibi
viten: acternune, Comenta Lutero: «Ja im hellischen Lewer».
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Hoy alegrias, mafiana maldiciones

El nuevo fraile profeso del convento de Erfurt, rodeado de numerosos her-
manos que se congratulaban afectuosamente con él, se sentia rebosante de
gozo y de consolacién espiritual, como un hijo mas del gran Padre San Agus-
tin. Le parecia estar entre angeles. La castidad era facil. Las tentaciones inquie-
tantes y angustiosas no llegaban hasta aquel paraiso.

«Cuando hice la profesiéon—diré en 1533—, el prior y el convento me de-
seaban mil felicidades» 46,

¢Quién le iba a decir en aquellos felices momentos que, tras unos afios de
satisfaccién y contento en la vida monastica, él mismo habia de execrarla y
maldecirla, sacudiendo el yugo de los votos v llegando a afirmar lo contra-
rio de lo que habia oido al prior? El compromiso ante Dios y la Iglesia de los
votos mondsticos—pensara luego Lutero—, lejos de asegurar la vida eterna,
acarrea la condenacidn, porque ¢los votos mondsticos son impios, gentilicos,
judaicos, sacrilegos, mentirosos, errdneos, demoniacos, apostéaticos y fingidosy;
«se fundan en la impiedad, la blasfemia, el sacrilegio»; el celibato es absoluta-
mente imposible; «la obediencia de los cényuges, de los hijos, de los siervos...,
es mucho mds santa que la obediencia mondstica»; «no aconsejé Cristo la vir-
ginidad vy el celibato, sino que lo disuadié»; en fin, los tres votos religiosos van
contra la palabra de Dios, contra la fe, contra la libertad evangélica, contra
los preceptos de Dios, contra la caridad y contra la razén natural 4.

Todo esto y mucho mis lo repetira mil veces, por activa y por pasiva, a
partir del dia en que se declare enemigo del papado romano.

Si el dia de su profesién monacal hubiese oido Fr. Martin de labios extra-
fios o hubiese leido en algtn libro herético cosas semejantes, jcémo se hubie-
ra horrorizado! Es lo que les ocurrié a muchos catélicos cuando en 1521 leye-
ron el escrito del Reformador Sobre los votos mondsticos.

El duque Jorge de Sajonia le echd en cara, afos adelante, el haber sido
infiel y perjuro a sus votos religiosos; a lo que Lutero, ya casado, contestara
en 1533 que, en efecto, habia quebrantado conscientemente aquellas prome-
sas, y de ello se ufanaba como titulo de gloria. Estimaba mucho mas el ape-
lative de «perjuro y apdstatad que el de «monje observante»; preferia ser
degollado por un verdugo o dejar que el fuego pulverizase su cuerpo antes
que ser tenido por «monje fiel» a sus votos, los cuales no son sino falsia y ne-
gacién de la sangre redentora de Cristo. Es verdad—agregaba—que «yo fui
un monje pladoso y observé la regla tan rigurosamente como el que madsy;
westo lo podrén testificar todos los compafieros gue me conocieron en el con-
ventoy, «El monasterio es un inflerno, en el que el abad y prior es el demonio;
los monjes y monjas son las almas condenadas». «Devoto monje no quiero ser,
ni que me tengan por tal, como no quiero ser un piadoso bandido, un leal

46 WA 38,147.

47 Asi en muchos de sus escritos, especialmente en De votis rmonasticis (WA 8,583.602,646), que
examinaremos en otro capitulo, y en la Breve respuesta que dara en 1533 al duque Jorge de Sajonia
(WA 38,141-70). Del voto de castidad dira que es ¢l colmo de la locura (WA 40,2 p.282), como toda
la vida monastica «extrema fuit non solum dementia, sed ctiam impietas» (40,1 p.587), y el mona-
cato, «idolatriu... y blasfemia contra Dios» (Tischr. 6589 VI 59), para no hablar «de pestilentissima
superstitione caclibatus» (Tischr. 4368 1V 263),
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salteador de caminos, un honesto burdelero, un casto adiltero o un santo
demonio» 48,

Nadie se apresure a interpretar estas palabras como de un fedifrago liber-
tino; son simplemente la consecuencia légica y natural de un cambio de doc-
trina y de mente, segin veremos.

En 1506, Fr. Martin estaba firmemente persuadido de que la forma mejor
y més perfecta de complacer a Dios, de entregarse totalmente a Cristo y de
aspirar a la perfecciéon evangélica, eran los votos religiosos. Y los pronuncié
con intima devocién, con plena conciencia y libertad de espiritu, como solian
hacerlo los buenos monjes y frailes de entonces, que no eran escasos a pesar
de las deficiencias de muchos.

Ya tenemos a Martin Lutero hecho fraile profeso. Yo dirfa, sin intencién
ninguna despectiva, que la fraileria (die Mdncherei en lenguaje luterano) se
le convirtié en carne y sangre de su cuerpo y en forma de su espiritu, influyé
en toda su educacién, en sus modales, en su lenguaje, en su caracter, en su
conversacién social, en su religiosidad y espiritualidad cristiana, que tienen
mucho de fraile observante aun en los momentos de mayor violencia antimo-
néstica. Algo de «fratluno», en todos los sentidos de la palabra, se revela siem-
pre en la personalidad de Lutero. Lutero, tanto como alemén, fue siempre
fraile aun después de su matrimonio.

Profesién, nuevo bautismo

Hagamos aqui algunas observaciones acerca de una cuestién muy discu-
tida después de Denifle. ¢Pronuncié el prior o algun otro fraile, en pablico
o en privado, algunas palabras de gratulacién al novel profeso, diciéndole
que por la profesién habia quedado tan puro y limpio de pecado como un nifio
sacado de las aguas bautismales?

El propio Lutero veintiséis afios més tarde lo aseveraba con estas pala-
bras: «Los monjes no pueden negar que solian comparar el monacato con el
bautismo de Cristo, y esto lo ensefiaban y repetian en todos los paises del
mundo. Asif, cuando yo hice la profesion, tanto el prior como el confesor
y todo el monasterio me felicitaron, porque ya me habia tornado como un
nifto inocente, que sale puro del bautismo» 49, -

Un agustino tan docto como Fr. Bartolomé A. de Usingen respondera que
¢l no habia ensefiado nunca esa doctrina del «segundo bautismo», porque la
Escritura, al tratar del perdén de los pecados, no habla del ingreso en religién,
y agregaba que esa teorfa era propia de los tomistas. Podemos, con todo, ase-
gurar que era corriente en casi todas las 6rdenes religiosas. Y nada tiene de
inverosimil que alguno aludiese a ella en Erfurt el dia mismo de la profesién
solemne de Fr. Martin.

Una cosa parece enteramente cierta, v es que poco tiempo después—pre-
cisar la fecha no es posible—la escuché Lutero de labios de un franciscano
con ciertos matices nuevos. Veamos cémo nos cuenta un viaje o excursion que
hizo con otros jévenes agustinos a la ciudad de Arnstadt, situada a unos
20 kilometros de Erfurt.

4 Klelne Antwort auff H. Georgen nehestes Buch: WA 38,143.148.165,
49 Kieine Antwort: WA 38,147,
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«Yo estuve una vez en Arnstadt, en el convento de los franciscanos. Sen-
tibase a la mesa Fr. Enrique Kithne, franciscano descalzo tenido por hombre
no vulgar, el cual delante de nosotros encarecié cudn preciosa joya es el esta-
do monéstico, superior a todos los demds estados, ya que por causa de este
bautismo tiene una gran ventaja, a saber, que si uno, arrepentido de ser
monje, pierde todos sus méritos anteriormente contraidos, puede recobrarlos,
con tal que se convierta y renueve el propdsito de serlo, de suerte que, st ya
no era monje, empieza ahora a serlo, v este nuevo propodsito resulta tan eficaz
como el primer ingreso en la Orden y su alma queda tan pura como al salir
del bautismo, con la particularidad de que puede renovar ese propdsito cuan-
tas veces quiera y siempre recibird la inocencia bautismal. Nosotros, monjes
J6venes, estdbamos boquiabiertos, con la nariz en alto, relamiéndonos los
labios de devocién al oir tan consolador discurso acerca de nuestro mona-
cato» 50,

Con la santa ufania de ser monje consagrado a Dios bajo la «apientisiman»
regla de San Agustin, regreso por la tarde a su convento de Erfurt. Reinaba
alli la més estricta observancia, esforzindose los frailes por cumplir el primer
mandato de la regla agustiniana de vivir todos en unién y caridad, ¢teniendo
un solo corazén v un alma sola en el Sefior».

¢Quién se atreverd a decir que aquel modo de servir a Dios humilde-
mente con los votos de castidad, pobreza y obediencia era un blasfemar, un
pisotear la sangre de Cristo, un engatusar al mundo con diabdlicas engafii-
fas? Pues estas y otras semejantes expresiones saldrin de labios del propio
Martin Lutero cuando afios adelante intente destruir una de las mdas gran-
dicsas instituciones de la historia del cristianismo: el monacato St,

Llegard un dia en que se despojard—no sin clerta renuencia interna—de
la negra cogulla, de la blanca tinica y del escapulario; lanzara maldiciones
absurdas contra el celibato sacerdotal y monacal (este Gltimo le parecié un
tiempo maés respetable e inviolable que el otro); se arrepentird de su vida as-
cética en el convento, como de un pecado horrendo, y prorrumpird en con-
fesiones tan pintorescas como éstas: «Nosotros los monjes hemos sido los
hechiceros y los titiriteros del diablo, pues nosotros hemos encandilado y em-

50 WA 38,149, Las audaces atirmaciones del franciscano nccesitan explicacion. Pueden enten-
derse rectumente si la profesion religiosa se hace como una «consagracion total, por puro amor de
Dios» y no por moviles terrenos. Asi producira efectos andlogos a los del bautismo. Escribe H. De-
nifle: «Si Kuhne, como es indudable, queria hablar de la total donacion a Dios, del amor de Dios
sobre todas las cosas, aun de la mas querida, que es la propia voluntad, no hacia sino enunciar una
doctrina profesada por el escritor favorito de Lutero, por Tauler, a quien ¢l ensalzaba por encima
de todos los escolasticos. Y puesto que Tauler se referia al amor perfecto, que encierra en si la con-
tricion perfecta, hublaba evidentemente no solo de la remision de la pena, sino también de la remi-
sion del pecado». Cita a continuacion las palabras del dominico Marco de Weida, que en 1501 ex-
plicaba su pensamiento sobre la donacién total a Dios: «Esto se da principalmente en la profesion
mondstica, en que uno se obliga a vivir en adelante segin la voluntad de Dios y de los superiores y
no segun su propia voluntad. A los que hacen rectamente ¢l voto de obediencia, Dios les da la gra-
cia de purificarlos de todos los pecados, de forma que a sus 0jos se presentan como un nifo inocente,
recién salido del bautisno» (FLuther und Futhertum 1 221-222). ;Oy06 Lutero esta doctrina en el acto
de su profesion? Puede ser. Entonces, /por qué le parecié nueva y sorprendente la opinidén de
Fr. Enrique Kiihne ? No por lo referente a la profesion religiosa, sino por lo de su reiteracion toties
quoties. La doctrina del bautismo monacal estaba extendida entre los agustinos quizd mas de lo
que supone Denifle. Ciertamente la detendia Fr. Juan de Paltz (B. Lousk, Ménchtum und Reforma-
tion 171 ; N. PAULUS, Zue Luthers Scheift iber dic Mdnchsgeliitbde : HY 27 [1906] 510). .

51 «Wer da gelobet cin Klosterleben..., Christum verleugnet und tritt Christi Verdienst mit
Fassen. Das ist Gotteslésterung» (Tischr. 6855 V1 236).
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brujado a todo el mundo con nuestras falsas prestidigitaciones. Todos hemos
sido desertores de Ciristo, apdstatas y cristianos renegados» 52,

Vida de estudio vy de piedad

Pero no interrumpamos con alusiones al futuro tormentoso la apacible
narracién de los sucesos de 1506-1507.

Aquella comunidad agustiniana podia gloriarse de contar entre sus
frailes profesos a un joven de veintitrés afios dotado de excepcionales cuali-
dades y ya laureado en artes o filosofia: un vinculo mas que ligaba al ¢monas-
terio negro» con la Universidad.

Entre superiores, profesores, estudiantes, novicios y legos llegaban a cin-
cuenta, numero notablemente inferior al de los dureos tiempos precedentes.
Merecen destacarse, ademés del prior y del maestro de novicios, a quienes ya
conocemos, el subprior, Nicolds Fabri (Smidt), que luego se adhirié a la Re-
forma luterana; el autorizado tedlogo Juan Nathin; el joven helenista Juan
Lang, o Lange, de quien més de una vez tendremos que hablar; Jorge Leys-
ser (no Leiffer), profesor de teologia, a quien Fr. Martin invitar4 nominal-
mente a su fiesta doctoral; Adén Horn, de distinguida familia, capellén o
prefecto de la iglesia, que serd prior en 1525; Pedro Molitor (Moller), a quien
Lutero debia de tener pocas simpatias; y el que habia de oscurecer a todos,
Martinus Luder, que con tal nombre figura entre los lectores del monasterio
en un documento de la época 33,

Refiere Fr. Martin que al dia siguiente de su profesién hubo de dejar por
obediencia la continua y sabrosa lectura de su amada Biblia para meterse de
lleno en los estudios escolasticos; pero aun asi, apenas le quedaba un rato
libre, se escondia en la biblioteca para gozar de su lectura favorita.

Como tenia que prepararse para el sacerdocio, han creido sus bidgrafos
que ya desde entonces se dedico al estudio de la teologia. Si asi fue—lo que
no consta con certeza—, tendria por maestros a Fr. Leonardo Heutleb y a
Fr. Jorge Leysser, bajo la alta direccién del regente de estudios, Fr. Juan
Nathin. No pudo ser discipulo del conocido teédlogo, predicador y escritor
Fr. Juan de Paltz, porque éste acababa de partir de Erfurt para el convento
de Ehrenbreitstein, junto a Coblenza 54.

Me quitaron la Biblia—se lamenta Fr. Martin—y pusieron en mis manos
dos libros sofisticos», es decir, los libros de Aristételes con sus comentarios
escoldsticos; no para aprenderlos—que bien aprendidos los tenfa—, sino para
engefiarlos a otros monjes jévenes. Si los superiores le quitaron de las manos
la Sagrada Escritura, eso quiere decir que no estudiaba teologia. En cambio,

f2 «Wir Miinche sind auch die rechten Zeuberer und Geuckler des Teuffels, die wir alle Welt mit
unserm falschen Gauckelspiel bezaubert und verblendet haben» (WA 38,147). Y de lu sapientisima
regla de San Agustin dird en 1522 esta frase soez e intraducible: «Man scheyst ym yn sein Regl, si
cam instituit, ut per eam salventur homines» (WA 10,3 p.431).

$3 L1 erudito franciscano Reinhold Weijenborg ha publicado unas «letras de indulgencias»
(18 abril 1508) que descubrié en el ms.3828 de la Bibl. Nac. de Madrid, en que constan los nombres
<e tados los frailes de Erfurt en abril de 1508 en total, 52; pero nétese que Juan de Paltz no perte-
necia ya al convento de Erfurd: si figura en la lista, es porque se hallaria entonces presente y era €l
quien habin obienido para Ja comunidad aquella indulgencia plenaria. De todos se dan noticias en
elart. de R, WILENBORG, Luther et les cinquante et up Augustins d Frfurt: RHE 55 (1960) 819-75.

M4 ML FERDIGG, De vita, operibus ef doctring loannis de Paltz 236-56;5 E. KLEINEIDAM, Universitas
Steadit Erffordiensis 11 91-92,284-85.,
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se comprende perfectamente que dejase a un lado la Biblia si su principal
tarea era la de ensefiar filosofia aristotélica 35.

:Qué tratado de Aristételes ensefié? Sin duda, la Fisica y, probablemente
antes, la Ldgica. Pero, siendo para él un afto de profundo recogimiento, por-
que a lo largo de ¢l habia de recibir todas las 6rdenes sagradas, es natural
que leyese previamente algunos libros teolégicos. Fundadamente podemos
imaginar que, sin detrimento de su oficio de novel maestro, aquel joven fraile
lleno de fervor y de entusiasmo por el ideal mondstico perseguia afanosamente
la perfeccién religiosa en el exacto cumplimiento de sus votos y de sus reglas,

Un adversario de Lutero, el teélogo polemista Jerénimo Dungersheym,
profesor de Leipzig, testificard haber oido al regente de estudios, Fr. Juan
Nathin, que la conversién de Martin a la vida religiosa tenfa algo de maravi-
1loso, como la de San Pablo. No dira esto si Fr. Martin no se hubiese compor-
tado en el convento como ferviente religioso 56.

Y otro ardoroso antagonista, Juan Cocleo, escribird de éf: «Durante cua-

- tro afios milité esforzadamente al servicio de Dios en los estudios y ejercicios
espirituales» 57.

Fray Martin aspiraba a la santidad; a una santidad mal comprendida,
porque la fundaba—si hemos de creer a posteriores declaraciones—mads en
los ejercicios ascéticos que en el amor vy en la entrega de la voluntad a Dios.
Una santidad de tipo estoico y pelagiano imaginable en cualquier otro antes
que en un hijo de San Agustin. Pero él repite mil veces—verdad es que ten-
denciosa y apasionadamente—que ésa era su religiosidad monacal. «Yo queria
alcanzar la justicia o santidad por mis propias obras», no por la fe y la gracia
divina 58, ‘

Ciertamente no era eso lo que sus maestros agustinos le ensefiaban, por
més que ¢l traiga siempre en la boca esa acusacion de pelagianismo contra
todos los frailes v contra todos los doctores de la Iglesia catdlica.

De todos modos, convengamos en que aspiraba a la santidad, tal como
entonces la entendia: observando los numerosos preceptos de las constitu-
ciones y de las costumbres monésticas, y, desde luego, cumpliendo los man-
damientos de Dios y de la Iglesia, aunque sin amor y generosidad, o, como él
dice, sin confianza en Cristo 59.

No le faltarfan sus escrdpulos, sus ansiedades, sus melancolfas; ni tam-
poco alguna vez negligencias en la oracién, en la guarda del silencio; o estalli-
dos subitdneos de iracundia, cosas todas inseparables de su temperamento;
pero se esforzaba por cumplir religiosamente sus deberes, sobre todo desde
que el prior—con autorizacién del vicario general-—le avisé que debia pre-
paratse a recibir muy pronto las érdenes sagradas y el sacerdocio 69. ‘

55 «Cum profiterer..., auferebant eam a me et dabant sophisticos libros, Quoties vero mihi
otium erat, abdidi me in bibliothecam et recurri ad biblia» (Tischr, 5346 V 75).

56 GRISAR, Luther 1 2. El mismo Mathin, refiriéndose a tiempos posteriores, dird que L. estaba
poseido por «el espiritu de la apostasia» (GRISAR, ibid., 12).

57 «Facta... professione, strenue in studiis et exercitiis spiritualibus militavit ibi Deo annis
quattuor» (Comment. de actis pl.)

58 «Quaerebam per mea opera justificari» (WA 51,94).

59 «Nihil enim noram de promissionibus et sacramentorum usu» (WA 44,716), Otro texto en
capitulos posteriores.
c 60 «Subditum nullum ad sacros Ordines sine licentia Vicarii generalis promoveri faciat {prior)»

onstit. ¢.31). E
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Leyendo a Gabriel Biel

Para todo aspirante al ministerio sacerdotal suelen ser los dias precedentes
a la consagracién los mas serios y de mayor responsabilidad de su vida, tam-
bién los de mayor humildad y agradecimiento al Sefior, que le ha elegido, sin
mérito alguno propio, a dignidad tan sobrehumana,

Como Fr. Martin no habia cursado atn, segtin queda dicho, los estudios
teologicos, necesitaba alguna instruccién particular acerca del sacramento del
orden y del sacrificio eucaristico, para lo cual le recomendaron, con muy buen
acierto, que leyese el clisico libro, del famoso tedlogo tubingense Gabriel
Biel, Sobre el canon de la misa. Estampado por primera vez en 1488 y acogido
en todas partes con aplausos y alabanzas, este libro esta cuajado de doctrina
teolégica, candnica y litargica, con abundantes citas de los Santos Padres y de
los escolésticos, como Alejandro de Hales, Santo Tomiés, Escoto, Ockham
y Gerson; libro tan instructivo como rebosante de jugosa espiritualidad sa-
cramental 61,

Refiere Lutero que, al leer y meditar aquella Exposicién del canon de la
misa, su corazén sangraba 62, No parece el libro de Biel muy propio para hacer
sangrar al corazdn, sino para inundarlo de luz, suavidad y devocién; pero
acaso la sublimidad del tema y el pensamiento del préximo acercamiento al
altar para ofrecer a la Majestad infinita el sacrificio del Calvario despertaban
en el hombre pecador la conciencia de su indignidad, con sentimientos de
angustia y de temor, Quiza lo leyé con sentido excesivamente individualista
y poco eclesial; quiza no atendié a palabras como éstas:

«Este es el sacrificio de los cristianos; muchos constituyen un solo cuerpo
en Cristo... El ministerio de tan alto sacramento lo recibié el dignisimo linaje
de los sacerdotes, que tienen por oficio preparar cada dia a los mortales este
pan de vida. jOh indulgencia verdaderamente celestial! {Oh colmo de la
gracia! [Oh superexcelente gloria, que pueda el sacerdote tener a su Dios en
las manos y ofrecerlo y darlo a los demas ! 63

Expone Biel cudles son los poderes del sacerdote sobre el Cuerpo mistico
de Cristo, cudles las condiciones para ejercer bien la potestad de orden y la
de jurisdiccidn, cudles los impedimentos canénicos. «El sacerdote que ha de
celebrar estos sacrosantos misterios no lleva vestidos comunes, sino sagrados
y santificados, que simbolizan la vestidura nupcial... Con el sacerdote conce-
lebran los circunstantes y los que estdn en comunién espiritual con él; no
realizando lo que es privativo del sacerdote, sino ofreciendo con ¢l al Padre
la hostia consagrada por el sacerdote, vy ofreciéndose también a si mismos en
sacrificio propiciatorio a Dios Padre» 64,

Después de explicar el caricter sacerdotal, eternamente inauferible; las

61 Gabriel Biel (14107-95), sacerdote perteneciente a los Hermanos de la Vida Comyin, celoso
predicador y afamado profesor de teologia en Tubinga, era de tendencia nominalistica, pero suma-
mente solicito de ajustar sus doctrinas a la ensefianza de la Iglesia. Seguimos la edicion critica de
Canonis Missae Expositio, hecha por H. A. Oberman y W. J. Courtenay (Wiesbaden 1963-66). Biel
tomd muchus de sus ideas del tedlogo Eggelin Becker. Cf. KLEINEIDAM, Universitas Studii IT 26-35.

02 «Super canonem Missae, qui liber meo iudicio (um optimus (uerat; wenn ich darinne las, da
blute mein Heetz» (Tischr. 3722 111 564).

03 Canoniy Missae Fxpositio 1 8 prologo.
o4 Yhidl, 192,
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excelencias del sacerdocio, el simbolismo de cada uno de los paramentos
y vestes liturgicas, entra en una profunda y minuciosa exposicién del canon
de la misa, y no solo del canon, sino de las oraciones subsiguientes. A propé-
sito del Pater noster escribe todo un tratado sobre la oracién.

«Sacerdos in aeternum»

En qué dias precisos le fueron conferidas las sagradas érdenes, no consta
por ningin documento. Senalar, como algunos historiadores, el 19 de sep-
tiembre de 1506 para el subdiaconado, nos parece aventurado, pues ni siquiera
sabemos si para esa fecha habia ya hecho la profesién solemne. Tenemos por
mds probable que recibi¢ el subdiaconado €l 19 de diciembre (sibado de
témporas de Adviento); el diaconado le fue conferido, probabilisimamente, el
27 de febrero de 1507 (sdbado de témporas de Cuaresma). Y al cabo de trein-
ta y cinco dias, o sea, el sabado santo, 3 de abril del mismo afio, recibiria el
presbiterado, pues en tales ocasiones solian los obispos administrar el sacra-
mento del orden 65.

Antes de estas tres drdenes mayores, guardando los debidos intersticios,
tuvo. que recibir las érdenes menores del acolitado, exorcistado, lectorado y
ostiariado, :

Al ser ordenado de sacerdote ese dia 3 de abril de 1507, Fr. Martin con-
taba veintitrés afios de edad y cinco meses escasos. El concilio Tridentino
exigia un afio mds, pero en tiempos anteriores se daban frecuentes dispensa-
clones, particularmente a los frailes; as{ vemos que el capitulo general de los
agustinos tenido en Milan en 1343 sélo exigia para el sacerdocio haber cum-
plido veintidés afios 66,

Transcurrida la Cuaresma y la semana mayor en espiritu de penitencia,
Fr. Martin vio finalmente alborear el dia primaveral de su sacerdocio.

Bajo las altas naves géticas de la catedral de Erfurt tuvo lugar la solemne
ceremonia, siendo el consagrante el obispo sufragianeo, Juan Bonemilch de
Lasphe, antiguo rector y profesor de teologia de la Universidad 67.

Después de la epistola y del gradual de la misa, el obispo, sentado ante el
altar mayor, dedicado a Nuestra Sefiora, esperd a que los ordenandos—pues
suponemos que serian varios—se acercasen de dos en dos, vestidos de blanco.

El prelado hablé brevemente al pueblo fiel, invitando a todos a declarar si
sabian algin impedimento contra los que iban a ser promovidos al presbite-
rado y enalteciendo luego la dignidad sacerdotal. Sobre la cabeza de cada uno
de ellos fue imponiendo sus manos, accién imitada por los presbiteros asis-
tentes.

Tras una plegaria, les impuso sobre el alba la estola, cruzdndola sobre el
pecho (Accipe iugum Domini... ), y la casulla sobre pecho y espalda (Accipe

65 G. BUCHBWALD, Wann hat Luther die Priesterweihe empfangen?: ZKG 37 (1917) 215-16. Lo
mismo opina Q. Scheel. En cambio, G. Qergel { Vom jungen Luther 89-92) supone arbitrariamente
que ¢l 19 de septiembre se hizo subdiacono, el 19 de diciembre diacono y el 27 de febrero de 1507
presbitero, (Y como no celebro la primera misa hasta mayo? Piensa Scheel y repite Boehmer que

el subdiaconado sc lo confirid el prior; mas para eso se requeria especial delegacion de la Santa
Sede, que aqui no consta,

6 «Nisi talis ordinandus viginti duos annos ad minus complete habuerit» (AA 4 [1911] 233),

67 Sobre Juan Bonemilch (T 1510) abundantes datos en KLEINEIDAM, Universitas Studii 11 85-
87.286.
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vestem sacerdotalem...). Imploradas las bendiciones del cielo y cantado el
himno Veni Creator Spiritus, ungié las manos de Fr. Martin con el éleo de
los catectimenos, y luego, haciéndole tocar el céliz y la patena, le dijo: «Recibe
la potestad de ofrecer sacrificios a Dios y de celebrar misas tanto por los vivos
como por los difuntos» (Accipe potestatem offerre sacrificivm. .. ) 68.

Siguié el ofertorio y el resto de la misa, concelebrando los neosacerdotes
con el obispo. Después de la comunién sentése el obispo en el faldistorio
delante del altar mayor e impuso de nuevo las manos sobre la cabeza de
Fr. Martin arrodillado, diciéndole: «Recibe el Espiritu Santo (Accipe Spiri-
tum sanctum); a quien perdonares los pecados, les serdn perdonados, vy a
quienes se los retuvieres, les serdn retenidos» 69,

No es dificil adivinar las emociones que entonces embargaban el alma del
neosacerdote. Las reveld él pocos dias después a sus amigos, invitindolos
a participar en la fiesta de su primera misa, que, por comodidad de su padre,
se retrasd casi un mes, hasta la dominica cuarta después de Pascua (2 de
mayo). Humilde reconocimiento de la propia indignidad, admiracién y pasmo
ante la sublimidad del sacerdocio, profunda gratitud al Sefor, que a tan ex-
celsa dignidad le ha levantado: tales son los sentimientos que descubrimos en
su carta al sacerdote Juan Braun, uno de los vicarios de la colegiata de Nuestra
Sefiora de Eisenach.

Est4 fechada el 22 de abril y dice asi:

«Al santo y venerable sacerdote de Cristo y de Maria Juan Braun, vicario
de Eisenach, carisimo mio en Cristo... Habiéndose dignado Dios, glorioso
y santo en todas sus obras, exaltarme a mi, infeliz y absolutamente indigno
pecador, llamédndome a tan sublime ministerio por sola su gran liberalidad y
misericordia, tengo la obligacién de cumplir el oficio que se me ha encomen-
dado a fin de mostrar mi agradecimiento—en lo poquito posible a este pol-
vo—a la inmensa magnificencia de la divina bondad. Por lo cual, conforme
a la decisién de mis superiores, se ha sefialado la préxima dominica cuarta,
que llamamos Cantate, para iniciar mi sacerdocio bajo el patrocinio de la
divina gracia, La razén de escoger esta fecha para ofrecer mis primicias ha
sido la comodidad de mi padre... TG me ayudards con tu grata presencia
y con tus oraciones, a fin de que nuestro sacrificio sea aceptable ante los ojos
de Dios» 70,

Termina ofreciéndole hospedaje en el convento e insinuindole que puede
comunicar la noticia de su primera misa a los franciscanos y a los del colegio
Schalbe.

También a su antiguo maestro de EFisenach, Wigand Guldenapf, le ofre-
cia hospedaje en la breve carta que le escribid seis dias més tarde 71,

De su familia no sabemos que asistieran ni su madre ni sus hermanos
A -

68 M4s adelante escribird: «Mi obispo consagrante. cuando me hizo sacerdote y me puso el ca-
liz en 1a mano, no dijo sino Accipe potestatem sacrificandi pro vivis ef mortuis. Si entonces no nos
tragd a los dos la tierra, fue una sinrazon (unrecht) y grandisima paciencia de Dios» (WA 30,2
p.306),

69 No sabemos si fue en esta ocasion cuando Fr. Martin quedo descontento de un sermén del
obispo Lasphe: «In contione ex suffraganeo Lassui (sic) audivit: Sine Aristotele nemo fit doctor
theologine. Cogitavit secum: Wo sind denn Hieronymus und Augustinus doctores worden ?» (Tischr.
5967 V 412).

70 Bricfw. 1 10-11. Firma «Frater Martinus Luotherus ex Mansfeld».

7 Briefw. 115, Firma «. Martious Luder Augustiniaster» {indigno hijo de San Agustin?).
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y hermanas. Quizé las mujeres no fueron invitadas, ya que no podfan entrar
en la clausura ni hospedarse en el convento. Quien vino fastuosamente desde
Mansfeld, distante unos 8o kilémetros, fue su padre, Hans Luder, con una
comitiva de veinte personas a caballo, a quienes él pagé los gastos de la co-
mida y del viaje (dos dias de ida y dos de vuelta).

Es licito pensar que la antigua herida causada por la separacion del hijo
se le habfa cicatrizado, por mas que Lutero dird posteriormente lo contrario.
Olvidando las amarguras de dos afios antes, quiso ahora reconciliarse con
Martin, volviendo a darle el tratamiento de wvos o usted (Ihr), que le habia
negado cuando el disgusto de la entrada en el noviciado. Prueba de su sa-
tisfacciéon y de su rumbosidad fue que con esta ocasién hizo a la cocina del
convento la limosna de 20 guldenes, cantidad que bastaba, segtin Scheel, para
el sustento anual de dos estudiantes 72, ;'
La primera misa ;

El domingo 2 de mayo de 1507, iluminado y adornado el templo conven-
tual como en los dias de gran fiesta, se fue llenando de invitados, amigos,
parientes, frailes y universitarios. Fray Martin, revestido de alba nivea v de
espléndida casulla, se acercé al altar, con profunda emocién y recogimiento,
acompafiado de un presbitero asistente.

Hizo la sefial de la cruz y empez6 a recitar el salmo 42 de la Vulgata latina,
Fundadamente podemos sospechar que le saldrfan de lo méas hondo del co-
razén aquellas palabras: Introibo ad altare Dei. —Ad Deum qui laetificat iu-
ventutem meam, etc. Es una animosa exhortacién del salmista a deponer ¢ al-
quier tristeza y pusilanimidad, para regocijarse en el Sefior y poner en El toda
la confianza.

éSerd verdad que Fr. Martin en aquellas circunstancias, poseido de in-
concebible pavor, no atendfa a las palabras de aliento y de consuelo?

Hay que tener siempre en cuenta que Lutero en sus afios tardios miraba
los hechos de su época catélica con lentes coloreadas por su nueva teologfa,
y sin darse cuenta los deformaba. A esto se afiade su afén de dramatizar y
su modo hiperbélico de expresarse. Veamos, pues, cémo evocaba en su edad
madura la celebracién de su primera misa, sin que pongamos las manos en
el fuego por la perfecta historicidad del hecho.

Alrededor de 1540 escribfa: «En otro tiempo, cuando yo era monje, al
celebrar por primera vez y leer en el canon estas palabras: Te igitur, clemen-
tissime Pater, y estas otras: Offerimus tibi vivo, vero et aeterno, me quedé
aténito y sobrecogido de horror. Pues pensaba: ¢(Cémo puedo yo dirigir mi
palabra a tan inmensa majestad, siendo asi que a la presencia y conversacién
de cualquier principe o monarca todos tiemblan de respeto?» 73

¢Horror ante el Padre clementisimo?

Una versién mds particularizada se nos da en las Charlas de sobremesa
de 1537: «Aquel dia en que canté la primera misa, empezando a recitar el
canon, me horroricé de tal forma, que hubiera huido de alli si no fuera por la

72 «Do schickt mein Vatter 20 Gulden in dic Kuchen und kam selb 20 Personen» (Tischr. 1558

I 133). Cf. WA 51,698.
73 «In canone Missae... totus stupebam et cohorrescebamy (WA 43,382),
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amonestacion del prior; pues cuando lei aquellas palabras: Te igitur, clemen-
tissime Pater, etc., me di cuenta que estaba hablando con Dios sin mediador,
y quise huir, como Judas, ante toda la gente. Porque ;quién puede soportar
la majestad de Dios sin Cristo Mediador?» 7

Fn otra versién se dice que se volvié al prior con estas palabras: «Sefior
prior, tengo miedo, quiero huir del altar». Y el prior le animé: «jAdelante!
iAdelante! jSiempre adelante» 75

Un historiador tan severamente critico como O. Scheel opina que relegar
este episodio al campo de las fabulas no es posible, porque la tradicién textual
es precisa y terminante. Con todo, se empena él en examinarlo con lupa y
despinzarlo cuidadosamente para reducirlo a modestas dimensiones, negando
que proceda de Lutero todo lo que en el relato hay de terror y de angustia.
Desconfia del relato que nos ofrecen las Charlas de sobremesa, porque, a su
juicio, dramatizan la escena demasiado; y abriga ciertos recelos contra el
primer texto, tomado de las prelecciones al Génesis, porque las palabras Tibi
vivo, vero et aeterno no se hallan—segiin dice—en el canon, sino en el ofer-
torio, o «pequefio canony.

Es verdad que en el ofrecimiento del pan en la patena pronunciaba el sa-
cerdote unas palabras casi iguales, pero también se encuentran, en el verda-
dero canon, poco después de la consagracién (Tibi offerimus... aeterno Deo,
vivo et vero), y a éstas se refiere Martin siempre que alude al episodio de su
primera misa. Es de maravillar que se le escapase esto a un historiador tan
minucioso y prolijo—de una prolijidad plumbea—, que se glorfa de conocer
mejor que otros el Misal romano. E induce en error a Miegge, que acusa
a Fr. Martin de «onfundir el canon con el ofertorio». Los que lo confunden
y se confunden son esos historiadores.

Empefiado en una critica que se quiebra de sutil, lanza Scheel otra obser-
vacién igualmente infundada. Supone que el prior, si se hallaba presente,
estaria entre el pueblo o en la presidencia, no en el mismo altar, y, consi-
guientemente, no se explica cémo desde alli pudo enterarse del pavor y deseo
de fuga del misacantano 76, Pero esto es ignorar que en tales misas solia haber
junto al celebrante, ademias del didcono y subdidcono, un ¢«presbitero asisten-
te», persona de autoridad o ligada por estrechos lazos de afecto con el neosa-
cerdote, cuyo oficio era advertirle, si vacilaba o cometia algun error en las
rdbricas; ayudarle y aconsejarle. Bien pudo ser que, en nuestro caso, el «pres-
bitero asistente» fuese el propio prior.

Lo que a nosotros nos parece verdaderamente llamativo y chocante, lo
que nos hace dudar un poco de la sinceridad del testimonio luterano, cierta-
mente auténtico, es que Fr. Martin aquel dia 2 de mayo se sintiese solo
frente a Dios, sin la méds minima idea de estar en comunién con el Cuerpo
mistico (aunque la habia leido en Gabriel Biel), y experimentase tan grande
terror al pronunciar las palabras del canon, impregnadas de amor y miseri-
cordia. ;Cémo pudo empavorecerse ante la Majestad divina, cuando invocaba

74 «lllo die quo primitias canebam..., cum in Missa starem incipiens canonem» (Tischr. 3556
I 410-11).

75 «lmer hinan, fort, Torts (Tischr. 1558 §1 133).

70 SCuk, AMartin Lather 1 47-52.
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no a la infinita majestad del Juez, sino a la infinita clemencia del Padre?
( Te igitur, clementissime Pater ). Y sobre todo, ;cémo podia afirmar luego que
le era imposible acudir al Dios vivo y eterno «in mediador», siendo asi que
esas mismas palabras del canon le estaban hablando del Mediador, que es
Cristo, Hijo de Dios? (Per Iesum Christum... supplices rogamus). Y para no
caer abrumado bajo el peso de su indignidad personal deberia haber pensado
que no pronunciaba aquellas palabras ni celebraba el santo sacrificio en nom-
bre propio, sino de toda la Iglesia y en unién con el mismo Cristo, de cuyo
sumo sacerdocio participaba 77,

En caso de aceptar literalmente sus afirmaciones, habrd que admitir que,
cuando Fr. Martin se hallaba obsesionado por una idea o poseido de algtn
sentimiento, no entendia —porque no atendia—ni textos escritos ni palabras
habladas, o sea, que algo patolégico aparecia de vez en cuando en su psico-
logia. Se mostraba como un introvertido que no miraba mis que a su corazén
y a su conciencia, como un subjetivista ciego y sordo para lo objetivo. Por
eso no es de extrafiar que en sus ultimos afios dijera tantas inexactitudes acerca
de la teologia catdlica y de la piedad mondstica. Inconscientemente deformaba
la visién de todo aquello que no respondia al talante de su espiritu, y a veces
daba por sucedido en determinado tiempo lo que solamente en época poste-
rior habia pensado o imaginado. No sin razén el psicoanalista Erikson habla
de dlas grotescas historificaciones del Lutero» divorciado del monaquismo.

Seriedad religiosa y auténtica devocion

Es indudable que Fr. Martin se preparé al sacerdocio con largas y pro-
fundas meditaciones, con seriedad digna del altisimo sacramento que iba a
rectbir y con el deseo de purificar mas y mas su alma; en el acto mismo de
ofrecer el santo sacrificio, aun rebajando un poco el espanto y pavor de aquel
instante, experimentd profundisima emocidn.

Dada la defectuosa formacién de su espiritualidad, que le hacia imaginar
siempre—como ¢l asegura—un Dios severo y castigador en vez de un Padre
clementisimo y misericordioso, y un Cristo juez implacable en vez de un
Redentor amoroso y benigno (deformacién no aprendida en la doctrina de la
Iglesia o en su liturgia ni compartida por sus hermanos de religién), nada
tiene de sorprendente que, al tomar en sus manos por vez primera la hostia
consagrada, temblase de pies a cabeza por el respeto y la adoracién.

Otros innumerables sacerdotes catlicos, en tan augustos y tremendos
instantes, ante la sublimidad del Mysterium fidei v ante la presencia de la
divinidad, han experimentado muy parecidas emociones. Sirva de ejemplo
aquel gran pecador y gran poeta Lope de Vega, que prorrumpia, lleno de
pasmo y humildad, en estos versos:

«Ctuando en mis manos, Rey eterno, os miro
v la cdndida Victima levanto,

de mi atrevida indignidad me espanto
v la piedad de vuestro pecho admiras, etc.

7 El libro de Bicl insiste en la gran clemencia divina y recomienda expresamente que se haga
1a suplica con mucha fe y confiunza: «Additur ergo clementissime, id est, misericordissime, quod
praedicatum Jaudis est, quia misericordia eius super omnia opera eius... Congrue itague ad Patris
clementiam, in nostra petitione qua petimus miscricordiam nobis exhiberi, aspiramus dicentes: Peter
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Lo singular es que el neosacerdote de Erfurt se quedase en el tercer verso,
del espanto, y no pasase al cuarto, de la piedad y del amor. ;Es que el afecto
confiado v filial no lograba hacer su nido en aquel ardiente corazén, mas
apto para las apocalipticas maldiciones que para la ternura, méas semejante al
de un antiguo profeta que al de un mistico cristiano?

Si hubiéramos de prestar fe a posteriores declaraciones del interesado, no
sélo en la misa primera, sino también en las sucesivas, le asaltaban espantos
y terrores. «Eso me sucedia perpetuamente aunque fuese bien preparado con
la confesiény, escribira el 29 de enero de 153678,

Perpetuamente, no. El mismo nos asegura—refutdndose o contradicién-
dose sin querer—que eso no le acontecia en los primeros afios de su sacer-
docio. «Si alguien hace veinte afos—decia en 1538—me hubiese querido arre-
batar la misa, hubiéramos llegado a las manos, porque yo la adoraba con todo
el corazén» 79,

Tal era su devocién a la misa, que ni un solo dia podia pasar sin ella,
aunque nadie le obligaba a tanta frecuencia. «Recuerdo que, siendo monje,
yo no tranquilizaba mi espiritu si no celebraba diariamente» 80,

«Una misa bien celebrada, {cudnto aliento me infundial» 81 «La secuencia
que se canta en la segunda misa de Navidad: Lux fulgebit nobis hodie, quia
natus est nobis Dominus, me era muy querida» 32, Me espanto al pensar cémo
yo v otros de aquel tiempo celebrdbamos la misa privada con tanta devo-
cién» 83,

Si es verdad que con tanta piedad y devocién celebraba la misa diaria,
no es posible lo que antes ha afirmado: que siempre (perpetuamente) la ce-
lebraba poseido de horror.

Asi en este caso concreto como en otros muchos, el historiador debe estar
prevenido para dudar de la objetividad de Lutero y no admitir sin critica sus
tendenciosas afirmaciones, histéricas o doctrinales, relativas a los afios en que
era monje.

Hans Luder en el banquete de Erfurt

Las angustias y temblores del espiritu estaban ya muy lejanas y desvane-
cidas a la hora del jovial convite, al que asistieron, ademés de su padre y tal
vez otros familiares, algunos amigos venidos de Mansfeld y de Eisenach, al-
gunos frailes agustinos y alguna representacion de los maestros de la Univer-
sidad. Hacia dos afios que el neosacerdote se habia graduado en artes, y ten-
dria amistad con no pocos universitarios; es de creer que los invitaria a la
fiesta, la cual serfa pomposa vy alegre dentro y fuera del templo 34,

clementissime. .., Pater igitur clementissime, te rogamus confidentes... Postulet autem, nihil haesi-
tans... per Tesum Christum filium tuum Dominum nostrum, tamquam per mediatorem inter te
I'atrem et nos miseros peccatores» ( Canonis Missae Expositio 1 180-81).

78 «Tanto horrore ad altare accedere... Id mihi perpetuo accidere solebat, guamguam me bene
praegaravissem confessione» (WA 39,1 p.168).

79 «Nam ¢go tato pectore illam adorabam» (Tischr. 3723 I1I 566).

80 WA 44,532. En otros lugares habla de su misa «casi diaria». En la Congregacién se manda-
ba solamente celebrar con frecuencia (saepe) (Constitut. c.1).

#1 «Missa una bene peracta, quantus mihi animus accessit» (WA 31,2 p.154).

82 Tivehr. 428 1 18S. -

B3 Wic ich v andere 2u der Zeit dic Winkelmesse so ganiz andechtig hiclten» (WA 38,249),
Lulero no suele decir en alemin «misa privada» o rezada, sino «misa rinconera» ( Winkelmesse),

B4 o prinera misit dira 1T.orecondando vicfas costimbres populares —era muy festejada y
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La comida—como se acostumbraba en tales ocasiones—serfa copiosa y
suculents, més abundante en platos fuertes y guisos apetitosos que en man-
jares exquisitos y caros. El vino vy la cerveza, a discrecidn. Seguramente que
Hans Luder quedd contento del cocinero del monasterio.

El barullo de los alegres comensales se debié de suspender unos instantes
por un leve altercado, al que Lutero atribuyd, catorce afios més tarde, sin-
gular importancia. Sentado junto a su padre, el festejado diserté en elogio
de la vida mondstica y evocd la escena de Stotternheim, cuando, aterrado por
el rayo, hizo voto de hacerse fraile. Con familiaridad y casi bromeando, le
pregunté a su padre por qué se habia ofendido de tal determinacién. Hans
Luder, sintiendo removerse en sus entrafias los antiguos berrinches, contesté:

- «¢No sabéis que escrito estd: Honrards a tu padre y a tu madre?» Discul-
pése Martin, alegando que el terror de la tormenta le habia constrenido
a hacer el voto de religién. Y concluyé Hans Luder: «Mirad no fuese aque-
llo un espectro o fantasmav. «Tales palabras—comentaba Lutero en 1521—
resonaron potentemente en mi alma, y nunca se me han borrado de la me-
moria, aunque en aquel momento las desprecié, confiado en la bondad de
mis obras» 85,

Bien podemos creerle en esto. No dio importancia al momentaneo des-
ahogo de su padre porque estaba entonces cierto de la vocacién divina y por-
que juzgaba que el monacato coronado por el sacerdocio era un titulo de gloria
para toda la familia.

Lo que el 2 de mayo de 1507 exaltaba y magnificaba Fr. Martin sera
afios adelante objeto de su mayor abominacién. Con lenguaje tipicamente lu-
terano dird que el sacerdote que dice misa no es sacerdote de Dios, sino de
Satands; que la misa es un ministerio sacrilego, diabélico, impio, abomina-
ble 86; que el culto de la misa supera toda impiedad y abominacién, de suerte
que, si otra causa no hubiera para colgar los hébitos, abandonar el convento
y detestar los votos, serfa mas que suficiente esa abominacion de la misa 87;
v que él por su parte preferiria haber sido addltero, homicida, rufidn y sal-
teador de caminos antes que sacerdote 88, «51 todos los de esta ciudad—pre-
dicaba en el Adviento de 1524—cometiésemos adulterio, no pecariamos tanto
como un sacerdote que dice misan» 89,

Para concluir este capitulo, imaginemos que una mano misteriosa, inte-
rrumpiendo el alborozo de aquel dgape fraternal, hubiera escrito en la pared,

traia muchas ganancias (se refiere a los regalos). Al neosacerdote se le portaban las horas canénicas
entre antorchas. El joven debia bailar con su madre, si ésta vivia, de forma que los espectadores
lloraban de gozo» (Tischr. 4174 1V 180). Otra lectura del mismo pasaje dice que danzaba con su
madre: «wie Christus mit seiner Mutter tantzte» (ibid.).

85 Tischr. 623 I 294; 3556 111 410; WA 8,574. En otro lugar escribe que fueron ciertos frailes de
autoridad alli presentes los que reprocharon a Hans Luder su resistencia a 1a vocacion del hijo. Y el
honrado minero les contestd: «jAy, sefiores mios!, ;no sabéis que estd escrito: Honrards a tu padre
y atumadre?» (WA 44,712),

86 WA 8,417.419.425, etc.

87 WA 8,651. Las palabras textuales se citaran a su tiempo.

8 «Ego multas missas celebravi. Utinam interim homicidium fecissem vel alteri uxorem abdu-
xissem» (WA 11,117), «Ego mallem fuissc lenonem me aut praedonem, quam quod 15 annis ita
Christum in missa immolavi» (7Tischr. 2317 I1 417).

89 WA 15,774.
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como en el gran festin de Baltasar, alguna de las frases que estampard Lutero
en sus libros Sobre la abrogacion de la misa privada (1521) y Sobre la execra-
cién de la misa (1524). Indudablemente, todos los asistentes hubieran palide-
cido, temblando de horror. Y si otra misteriosa voz hubiera profetizado que
uno de los alli presentes seria el autor de esas expresiones, Jquién hubiera
sido el primero en levantarse de su astento para pedir venganza contra el reo
desconocido? Fray Martin.



CarituLo 4

DE ERFURT A WITTENBERG. ESTUDIANTE Y MAESTRO.
PRIMERAS INQUIETUDES. LAS «SENTENCIAS» DEL
P. LOMBARDO {1508-1510)

El lunes 3 de mayo es de creer que Hans Luder, con su comitiva de veinte
hombres a caballo, partiria para Mansfeld, donde le aguardaban su mujer
y sus hijos. Fray Martin se quedé en la paz y silencio del monasterio, a solas
con Dios, consigo mismo y con sus libros.

Un monje como tantos otros

En la Universidad de Erfurt tenfa comienzo aquellos dias de mayo el se-
mestre de verano. Volvia el profesor a su citedra, y los alumnos a las leccio-
nes. Lo mismo acontecié en el «monasterio negro», cuyo estudio general es-
taba incorporado a la Universidad.

Las constituciones de Staupitz suponfan que los estudios eran «el funda-
mento de la Ordeny (fundamentum Ordinis ) v ordenaban que no fuesen ad-
mitidos a la ensefianza sino profesores verdaderamente «idéneosr. A fin de
que dispusieran de mas largo tiempo de estudio, se les dispensaba de asistir
al coro para maitines, hora sexta y completorio, rezadndolas mas brevemente
en privado; esto en los dias lectivos, no en los de fiesta y vacacion.

¢En qué tareas académicas se ocupé Fr. Martin después de la ordenacién
sacerdotal? Creiase hasta hace poco que toda su ocupacién habia sido el es-
tudio de la teologia, iniciado tal vez en 1 506, y no diremos que tal opinién
carece en absoluto de probabilidad; pero al menos durante el curso de 1507-
1508 hay que admitir que la principal faena de Fr. Martin fue la ensefianza
de la filosofia.

El interesante documento publicado por R. Weijenborg, del que hemos
hablado en el capitulo anterior, ha venido a demostrar que en la primavera
de 1508 ejercia las funciones de lector—de artes, se entiende—en el monaste-
rio, lo cual nos hace fundadamente suponer que desempefiaba este cargo,
por lo menos, desde el otofio precedente.

Ahora bien, nos parece dificil que aquel joven maestro que por primera
vez regentaba una citedra de filosofia, cargase ademds con la ruda labor del
aprendizaje teolégico. Fse molesto binario lo tendra que soportar en el con-
vento de Wittenberg (1508-1500); de Frfurt no nos consta.

Si aquel fraile hambriento de cosas divinas se acercé a la teologia, con
seguridad podemos decir que no le hincé el diente a su sabor. Y de la filo-
soffa, ¢qué asignatura le tocé ensefiar a un reducido grupo de frailes?

Probablemente, la Fisica aristotélica, comentada por algun escoléstico no-
minalista, con sus cuestiones sobre el mundo esférico, en cuyo centro esta
la tierra; sobre el movimiento de todos los seres; sobre el tnico y eterno
motor inmévil; sobre el cielo y los siete planetas; sobre el espacio y el ticmpo;
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sobre la generacién y cotrupcién; sobre el alma, principio de vida, etc. Cier-
tamente, aquello no respondia a su intimo y ardiente deseo de consagrarse
totalmente al estudio de la Sagrada Escritural,

Por lo demés, atendia a cumplir con exactitud sus deberes monasticos.
Fn una de sus Charlas de sobremesa referird afios adelante el Reformador que
en el convento de Erfurt no se hacia bastante diferencia entre el fraile ilite-
rato v el fraile docto y que algunos envidiosos de que Fr. Martin hubiese sido
destinado a los estudios no querian que fuese dispensado de la mendicacidn,
repitiendo que todos los monjes eran iguales: Sic tibi, sic mihi: Sackum per
Nackum. Asi, «con el saco a la espalda», le vemos en cierto episodio, que ¢l
mismo nos cuenta con estas palabras:

«Cuando yo era un joven monje en Erfurt, sali por las aldeas de los con-
tornos pordioseando quesos y otras limosnas; y una vez, yendo a celebrar la
misa, me revesti y sali al altar con mis ornamentos. El sacristin empez6
a cantar el Kyrie eleison y el Patrem omnipotentem (del credo) acompahado
del latd. Dificilmente pude contener la risa, pues yo no estaba acostumbrado
a tal 6rgano» 2.

El jubileo de 1508

Por el citado documento sabemos que el 18 de abril de 1508, el doctor
en canones Cristian Bomhower, capellin de Julio II, «uncio y comisario»
apostélico, anunciaba la concesién de singulares gracias y favores espirituales
a todos los fieles de las provincias eclesidsticas de Maguncia, Colonda, Tréve-
ris y Meissen que colaborasen con alguna ayuda a la «cruzada por la defensa
de las tierras de Livonia contra los ferocisimos rutenos». Al final de esta «car-
ta de indulgencias» se autoriza, para que puedan participar igualmente en
los mismos privilegios, a dos devotos y religiosos frailes Winandus ex Di-
tenhofen, Prior; loannes de Paltz, Ioannes Natin, doctores; Leonardus Heuleb,
Georgius Lyser, Martinus Luder, lectoresy, y demis frailes, asi sacerdotes y
clérigos como legos, del convento agustiniano de Erfurt.

Entre las numerosas gracias espirituales y privilegios que se les concede
estd la indulgencia plenaria y perdén de todos los pecados, guardadas las de-
bidas condiciones, v la facultad de escoger libremente un confesor que les
absuelva semel in vita de todos los casos reservados a la Santa Sede y les pueda
conmutar votos, excepto el de castidad y de entrar en religion 3.

Aprovechando aquella oportunidad, es de creer que Fr. Martin, que to-
davia estaba lejos de abrigar prejuicio alguno contra las indulgencias y que
suspiraba ansiosamente por tener a Dios propicio, harfa la segunda confe-
sion general-—la primera la habia hecho al entrar en el noviciado—con un
confesor elegido a su gusto, que podia absalverle de cualquier pecado, v

1 «Cum miro taedio legcbam Physica, et ardebat animus, cum redeundum esset ad Biblia»
( Tischr. 116 | 44), Estas palabras podrian referirse a esta época; otros las entienden del primer afio
e Wittenberg, Escribiendo a Spalatino en 1519, decia: «Quod Physica Aristotelis sit prorsus in-
utilis materia omni prorsus aetati... Calleo ego librum intus et foris, ut qui seiectis glossis iam bis
Iratribus nostris prividint cum dederim expositum ( Briefw. 1 359).

2 tisehr. 6039 YV 4530 1V 14-15,

3R, WEBFNRORG, Lather ot Tey cinguante et uir Augusting & Erfurt: RHE 53 (1960) 820-22, Véase
lav .42 deb capitulo precedente.
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calmar asi los escripulos y las angustiosas dudas que tal vez empezaban a
intranquilizar su espiritu.

Habian transcurrido los afios mas dulces y tranquilos de su vida religio-
sa; los siguientes serin de luchas interiores, de tentaciones, de agonias casi
desesperadas. Nos lo dijo ¢l mismo: «Es posible vivir castamente no sélo un
afio, sino dos y aun tres; luego arde la carne y hierve la sangre en las venas...,
de suerte que no puede uno contenerse... Yo he experimentado en mi v en
otros muchos cudn sosegado y quieto suele mostrarse Satin en el primer
afio de sacerdocio y de monacato, tanto que nada parece entonces més ama-
ble que la castidad» 4,

Esto quiere decir que el noviciado y los dos primeros afios de profesion
fueron de paz interna, precisamente los afios de mayor ascetismo; aunque
nada tendria de particular que algunas inquietudes y melancolias turbasen
momentineamente su espiritu, como suele acontecer a cualquier adolescente
normal,

Es verdad que en su primera misa habia tenido una fuerte acometida de
depresion psicolégica, mas no parece que se hubiese repetido ni que hubiese
dejado huellas duraderas en su psique y en su sensibilidad 5.

De pronto le llegé una noticia—no sabemos si halagtiefia o0 desagradable—
que habia de imprimir nuevo rumbo a su vida. Serfa al fenecer del mes de
octubre de 1508 cuando el vicario general de la Congregacién, Fr. Juan de
Staupitz, que dos afios antes le habia conocido en Erfurt, aunque quizd muy
superficialmente 6—fuese de propia iniciativa o por sugerencia de otros—,
le llamaba a Wittenberg para encomendarle la regencia de una citedra de
ética aristotélica vacante en aquel convento: a la par deberia seguir los
cursos de teologia en la Universidad.

Casi sin despedirse de los amigos, porque el tiempo urgia, Fr. Martin
parti6 en seguida para su destino. Era como un préstamo que el gran monas-
terio de Erfurt, cuya comunidad tenfa fama de observante y docta, le hacia
al recién fundado de Wittenberg; un préstamo temporal, porque Fr. Martin
seguia siendo «monje de Erfurt» y afiliado a su casa madre.

Emprendié su ruta hacia el norte, o, mejor, hacia el nordeste, y, tras
un largo viaje de 160 kilémetros, se aproximé a la capital de la Sajonia elec-
toral.

4 «Fieri potest enim, ut non uno, sed duobus ac tribus annis caste vivas, postea vel urente carne
et ferventibus venis... prorsus continere non possis... Ego in me ipso et in multis aliis expertus sum,
quam pacatus et quietus soleat esse Satan in primo anno sacerdotii et monachatus, ut nihil iucundius
esse videatur castitate» (.De votis monasticis > WA 8,660).

5 Tgnoramos en qué ocasién pudo tener lugar (si es que merece crédito el rumor que recogio
J. Dungersheym, viviendo aun Lutero, y repitio Cochlaens): «quod semel in choro, cum in Missa
legeretur evangelium de eiecto a surdo et muto daemonio (Mc 9,17-24), repente conciderit vocife-
rans: Non sum, non sum>» (COCHLAEUS, Comment. de actis et scriptis 2). El psiquiatra Erik H, Frik-
son estudia el caso desde el punto de vista de la psicoandlisis en Young Man Luther 25-29.

6 La presencia de Staupitz en Erfurt en julio de 1506 se demuestra documentalmente (A. OBER-
MANN, Urkundenbuch der Erfurter Stifte und Kioster {Magdeburg 1934] TIT n.373). Es posible que el
traslado de Fr. Martin se decidiesc en el capitulo general de Munich (18 octubre 1508) (T. KOLDE,
Die deutsche Augustiner-Congregation 252). Lo tardio del nombramiento explicaria subitaneidad de
la partida del joven profesor. Este atribuia a Staupitz su traslacion: «Non ita longe post, transfere-
bar huc per Staupitivm>» (Zischr. 5346 V 75).
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De las orillas del Gera a las del Elba

Mala impresién debid de causar al recién llegado la vista de aquella po-
blacién, que, al decir de Myconius, «parecia una vieja aldea mds bien que
una ciudad», v que Lutero califica de oppidum y parvum oppidum. Situada a
1a orilla derecha del Elba, en un promontorio de arena blancuzca (de donde
le vino el nombre de Witten-Berg, o blanca colina, en latin humanistico Leu-
corea), se extendia en forma de tridngulo de ancha base y escasa altura, con
poco més de 2.000 habitantes 7.

En Ia extremidad sudoccidental erguiase el fuerte castillo y palacio gético
(Schloss), que Federico el Sabio habia visto terminar después de dieciocho
afios de trabajo, juntamente con su iglesia colegial, o colegiata, de Todos los
Santos (Stift o Schlosskirche ), enriquecida por el principe con mas de 5.000
reliquias—multiplicadas increiblemente en los afios sucesivos—, a cuyo cul-
to se asignaban infinitas indulgencias. Era la iglesia de la Universidad y lu-
gar de los solemnes actos académicos; iglesia, segin Lutero, poco apta para
la predicacién por sus muchos rincones.

En la extremidad sudoriental de la ciudad, junto a la puerta del Elster
(Elstertor ), veiase el «monasterio negro» o convento de los agustinos, mal
terminado de edificar, con un jardin o huertecillo, del que Fr. Martin hara
mencién muchas veces.

Unia estos dos extremos de la poblacién una larga via horizontal, for-
mada por la calle del Castillo (Schlossgasse ) v la calle de los Colegios (Colle-
giengasse). Arrancando del mismo punto del castillo o palacio ducal, partia
otra larga via hacia el nordeste, compuesta por la calle de Koswigg (Koswi-
gerstrasse) v la calle de los judios (Judenstrasse ). Varias callejuelas caian
perpendicularmente sobre esas dos vias y completaban el mapa de la ciudad.

En el centro del tridngulo urbano gallardeaba la parroquia { Pfarrkirche
o Marienkirche), con sus dos torres goticas, que flanqueaban la fachada.
Frente a la iglesia parroquial se termind de construir hacia 1522 el edificio
del Ayuntamiento (Rathaus), de estilo renacentista alemdn. El convento de
los franciscanos estaba emplazado en el dngulo norte de la ciudad, no lejos
de las murallas 8. En 1524, a los ojos de Juan Cochlaeus se presentaba Witten-
berg como ¢una villa miserable, pobre y barrosa, en comparacién con Praga,
¢ indigna de ser llamada ciudad en Alemania; de clima poco sano y poco
grato, sin vifiedos, sin huertos, sin arboles frutales; toda ella una cerveceria
poco acogedora por causa del humo y del hielo, y completamente fangosa.

‘Qué hay en Wittenberg, si quitas el castillo ducal, la colegiata y la Uni-
versidad? Cierto, no verias alli sino casas lutéricas, es decir, de lodo; calle-
juclas sucias, y todos sus caminos, veredas v pasos llenos de barro. Es un
pueblo barbérico, que sdlo negocia en cerveza, y su comercio no vale tres

7 Wiltenberg llego a tener en 1542 una poblacion de 2.500 a 2.800 habitantes contando los es-
(udiantes, segin las investigaciones de E. Eschenhagen { Wittenberger Studien. Beitraege zur Sozial-
roud Wirtschaftsgeschichte der Stadr W.: LI 9 [1927] 38). Otros datos en O. SCHEEL, Martin Luther

e,

% F1 documentado estudio de Eschenhagen describe calles y edificios utilizando el curioso libro
de Audrés Meinhard Dialogus illustrate et augustissime urbis Albioren e vulgo Vittenberg dicte situm,
cmenitatens ac Hustrationem docens (Leipzig 1508), Minuciosa descripeion del «monasterio negro»

con IV, STHN, Gesehichte dex Latherhanses (Wittenberg 1883).
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cuartos. Su mercado carece de gente; su ciudad, de ciudadanos; todos sus
habitantes visten plebeyamente: hay mucha indigencia y pobreza» 9,

Aunque se diga que esta descripcion esté dictada por el apasionamiento
antiluterano, hay que convenir en que Wittenberg no ofrecia muchas co-
modidades ni atractivos, fuera de |a salubridad del aire, que encarecia Cris-
tébal Scheurl. Para el mismo Lutero—que, sin duda, también aqui exage-
raba—, todo era malo en Wittenberg, hasta la cerveza, con ser la cerveceria
la tnica industria que prosperaba; la ciudad tenia las calles y plazas sucias
de estiéreol, v sus habitantes eran pobres, perezosos, chamarileros, descor-
teses; tinicamente generosos con los frailes, a quienes daban cada afio mil
ducados de limosna. En suma, «os witembergenses estin en la linde de la
civilizacién (in termino civilitatis /), ¥, st dan un paso més, caerin en la bar-
barie» 10,

Tal se present6 a los ojos de Fr. Martin, en octubre o noviembre de 1508,
aquella sérdida ciudad que ¢l habia de glorificar e inmortalizar con su ma-
gisterio universitario, con su predicacién, con su permanencia de largos afios
y con su ultima sepultura; la ciudad que habia de pasar a la historia como
4la ciudad de Lutero» por excelencia 11.

Fundacién y organizacién de la Universidad de Wittenberg

Por qué causa, entre tales gentes y en localidad tan insignificante, habia
surgido una Universidad? No por el florecer de alguna escuela precedente,
sino tan sélo por voluntad del principe Federico, que deseaba dotar a su
pais dé un centro de estudios superiores no inferior al que tenia la Sajonia
albertina en Leipzig bajo su primo Jorge el Barbudo. La Sajonia electoral
o ernestina carecia de estudios generales, va que Erfurt, enclavado en su
territorio, dependia propiamente del arzobispo de Maguncia.

Remediar tal deficiencia creando en el norte de sus dominios una Uni-
versidad que pudiera parangonarse con Leipzig, fue lo que se propuso Fe-
derico el Sabio, quien, a una con su hermano y corregente Juan de Sajonia,
firmé el decreto fundacional con fecha 24 de agosto de 1502. En virtud de
privilegios imperiales otorgados al principe sajén el 6 de julio de aquel aio
por Maximiliano I, la nueva Universidad se equiparaba a las de Paris, Praga,
Tubinga y Leipzig en cuestion de privilegios, inmunidades y honores 12,

Para las lecciones y otros actos académicos fundé Federico el que luego
se llamé «colegio viejo, y poco después el «colegio nuevon, construido en
1509-1511. Existian ademds diversos colegios (Bursen) para residencia de
estudiantes y maestros célibes. Como asesores, que le ayudasen en la orga-

9 Carta a su amigo J. Dietenberger; cit. en H. BOEHMER, Der junge Luther 59. Esta pintura des-
pectiva casi coincide con las mas breve de F. Mycoxius, Historia reformationis 26-27.

10 Tischr. 2800 1f 669. «Viteberga... plane stercorata et ignobilis» { Tischr. 4146 IV 168). Contra
los wittembergenses habla Lutero en muchos lugares, refiriéndose a Ia época en que, a buenas o a
malas, habian abrazado la Reforma, de la cual no eran entusiastas, pues dice que se apartarian de
ella ficilmente con sélo que un monje de apariencias ascéticas fuese a predicarles la antigua religion
(WA 31,2 p.478; 32,509; 34,2 p.520, etc.).

11 No obstante la triste pintura que Lutero hace de aquella ciudad de Sajonia, mds tarde, cn
1538, se ufanara de que en la Tegion sajonica. tierra desierta y fangosa, hizo Dios su aparicion con
el nuevo evangelio: «Ego arbitror nostram regionem Saxonicam illum esse locum, de quo Scripturi
dicit: Terru iciuna (invica ?) ct aquosa; hic apparui tibi» ( Tischr. 3837 111 649).

12 W. FRIEDENSBURG, Urkundenbuch der Universitiit Wittenberg 1 3,
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nizacién de los estudios, se valié Federico de dos personajes dotados de no
vulgar inteligencia v abiertos a los tiempos nuevos: Martin Polich de Mel-
lerstadt y Juan de Staupitz.

Martin Polich, natural de Mellerstadt (1 1513), habia hecho en Leipzig
sus estudios de artes y los de medicina hasta el doctorado. Desde que cono-
cié a Conrado Celtis se incorporé con enlusiasmo a las corrientes humanis-
ticas. En 1492, Federico de Sajonia lo nombré su médico particular y al afio
siguiente lo llevé consigo en la peregrinacidn a Tierra Santa. Concluido el
largo viaje, se despidié de su protector para recobrar la citedra de medicina
en Leipzig, donde no tardd en enzarzarse en publicas controversias con su
colega Simén Pistoris {t 1523) acerca del origen y curacién de la sifilis, en-
fermedad que entonces empezaba a cundir por Europa. Mas apasionada fue
la polémica que en 1500 inicié con su antiguo discipulo en la Facultad de
Artes, Conrado Wimpina, el cual en dos optsculos habia atacado al huma-
nista Fagilucus (S. Buchwald), porque, ensalzando a la poesia por encima
de toda ciencia, parecia deprimir y destronar a la teologia. En defensa de
Fagilucus salié el Dr. Martin Polich, advirtiendo previamente que ¢l no
queria la desestima o desdoro de la teologia, pero se dolia de que la barbarie
escoléstica de algunos tedlogos estorbase la entrada de la poesia en las aulas
universitarias de Leipzig. En abril de 1502 tuvo la suerte de ser llamado
por el principe Federico, que deseaba sus consejos en la fundacién y orga-
nizacién de la Universidad de Wittenberg 13

Muy pronto vino a juntarsele el prior de los agustinos de Munich,
Fr. Juan de Staupitz, de quien hablaremos en seguida. Estos dos personajes
redactaron los primeros estatutos, y con razén puede afirmarse que en los
primeros afios de la Universidad fueron ellos las dos més firmes columnas.

A fin de dar a la institucién naciente mayor unidad y cohesién, no quiso
Yederico que se dividiese en naciones (como era frecuente en otras universi-
dades), sino solamente en facultades, cada cual con su decano y su consejo
académico. A la cabeza de la Universidad estaba el rector, elegido cada seis
meses (1 de mayo y 18 de octubre) por el senado o cuerpo de doctores, licen-
ciados y maestros.

Fl 18 de octubre de 1502, festividad de San Lucas Evangelista, tuvo lu-
gir la solemne inauguracién, con gran concurrencia de profesores y estu-
diantes, en presencia de las autoridades de la ciudad, no del principe fun-
dador, que no se hallaba a gusto entre las multitudes, y preferfa trabajar
a la sombra 14,

En el palacio o castillo, el poeta Hermann von dem Busche (1 1534) pro-
nuncié un discurso de saludo en clasico latin, después de lo cual todos se
dirigieron a la iglesia parroquial, porque la Schlosskirche estaba aun en cons-
iruceion. Celebrose la misa del Espiritu Santo y ocupd la sagrada céatedra
¢l parroco de Torgau, Nicolds Schreyter. En la sacristia se proclamaron las
Jignidades académicas. Rector de la Universidad, por voluntad del principe,

1Y Sobre ¢l Dr. Polich, W. FRIEDENSBURG, Geschichte der Universitit Wittenberg 10-14,

14 «Anno 1502, 18 oclobris imperante Bivo Maximiliano Romanorum rege, pontificatu sanctis-
xit Domini Alexandri sexti eius pominis, intronisata est Academia Albiorena adhibitis solemnita-

tibis ¢l apparatu honestiori modo quo id fieri decuit» (C. E. FOERSTEMANN, Liber decanorum Fac.
ot 1)
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fue elegido Martin Polich de Mellerstadt, que también fue nombrado vice-
canciller. El cargo de canciller tocé a Goswin de Orsoy, preceptor de los
antonitas en el convento de Lichtenberger, personaje de més nombre que
influencia. Decano de la Facultad de Teologia fue designado Fr. Juan de
Staupitz, O.8.A.; de la de Filosofia, otro agustino, Fr. Segismundo Epp; de
la de Derecho, Wolfgang Stihelin; la Facultad de Medicina tardé varios
afios en organizarse plenamente 15,

Tenia la Universidad de Wittenberg un cardcter mas laico o civil que
eclesiastico, ya que en todo dependia de la autoridad del principe que la ha-
bifa fundado, el cual creaba las cétedras, asignaba los honorarios a cada pro-
fesor y nombraba los «eformadores» o visitadores oficiales. Podia, no obs-
tante, conceder grados en sagrada teologia gracias a la confirmacién ponti-
ficia que Federico habia recabado de Alejandro VI 16,

Y fue precisamente el Dr. Martin Polich de Mellerstadt el primero en
ser condecorado con el birrete doctoral de los tedlogos el 27 de enero de 1503
a fin de que no fuese inferior en nada a su contrincante Conrado Wimpina,
promovido pocos dias antes al doctorado teoldgico por el cardenal Raimundo
Peraudi en Leipzig 17,

La matricula fue muy alta el primer afio; después fue decreciendo. En
el primer semestre (invierno 1502-1503) se matricularon 416 escolares; en
el segundo (verano 1503), otros 258; en el tercero, 132, y en el cuarto, 158;
en los siguientes semestres, el numero de matriculados se mantiene entre
50 y 100. En el semestre de invierno de 1508-1509, los inscritos fueron 6g;
entre éllos varios agustinos, el més famoso de los cuales se decia Frater Mar-
tinus Liider de Mansfelt Augustinianus 18,

La Universidad contaba entonces sélo seis afios de vida v estrenaba aquel
afio de 1508 los nuevos estatutos, compuestos por Cristébal Scheurl. En un
sexenio no podfa haber alcanzado mucha altura cientifica ni disponfa de pro-
fesores de gran renombre.

Fray Juan de Staupitz, primer decano de teologia, desempeiiaba por se-
gunda vez ese mismo cargo y era uno de los mas prestigiosos profesores,
aunque no el mds asiduo a las lecciones, porque, siendo vicario general de
los agustinos observantes desde 1503, tenfa que ausentarse a menudo 19, El
Dr. Judoco Trutvetter ensefié teologia nominalistica de 1507 a 1510,

15 FOERSTEMANN, Liber decanorum 1; W. FRIEDENSBURG, Geschichte 18-20.

16 Recibi6 la confirmacion pontificia por medio del cardenal legado Raimundo Peraudi de
Gurk, que se hallaba en Freiburg (2 febrero 1503) (J. C. GROMMANN, Aunalen der Universitiat W.
[Meissen 1801711 5).

17 Polich murié en 1513. Sobre su sepulcro se puso este epitafio:

«Philosophus, Vates, Medicusque, Theologus ille,
proh iacet hic nostrue duxgue parensque scholae»

(B. MENTZ, Syntagrna Epitaphiorum [Wittenberg 1604] II 16).

18 C. E. FOERSTEMANN, Album Academiae Vitebergensis 111 803-804; FRiEDENSBURG, Geschich-
te 90. Por la nueva orientacion antiescoldstica y biblicista de 1518 y por la presencia del nuevo pro-
fesor Felipe Melanthon, el nimero de escolares crecio de tal manera que no les era facil hallar
hospedaje en la pequefia Wittenberg. Era una riada de jovenes la que inundaba cada afio la ciu-
dad., «Augescit studentium numerus vehementer, sicut aqua inundans», escribia gozoso Fr. Martin
el 24 de mayo de 1519 (Briefw. I 407); y dos dias antes: «Confluit multus studentium numerus. ..
Et civitas nostra perie non capit omnes penuria habitationam» (ibid., I 404). Pero en 1521, ausente
Lutero, dio un gran bajon, y en 1526, a consecuencias de la guerra, la Universidad estaba casi
despoblada. Luego fue creciendo mds y mads, especialmente en los tltimos afios de 1a vida de Lu-
tero, como puede verse en el grafico que trae Schwiebert (Luther and his time 605).

19 En 1507 estuvo en Bolonia como embajador de Federico ante el papa; en 1510, en Roma
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En la Facultad de Filosofia, Andrés Bodenstein de Karlstadt y Nicolds
de Amsdorf, futuros tedlogos del nuevo evangelio, ensefiaban ahora el aris-
totelismo, segtin la via tomista el primero y segun la escotista el segundo 20.

En la Facultad de Derecho, el nombre mas importante desde 15035 era
el ya citado Cristébal Scheurl, que fue rector en 1507, pero que no permane-
¢i6 mucho tiempo en la ciudad de! Elba. El «ey de los juristas», Henning
Goede, no vino a Wittenberg hasta 1510.

El estudiante de teologia

Bajo el amparo del principe Federico y la alta direccién de Staupitz, una
pequefia comunidad de agustinos observantes se habia establecido en el an-
gulo sudeste de aquella ciudad el afio 1504. El «monasterio negro» no se ha-
bia terminado aun de construir cuando llegé Fr. Martin; la iglesia no pasaba
de los cimientos, asi que les era preciso a los frailes reunirse, para el can-
to del oficio divino y demas actos religiosos, en una capillita de madera de
unos 30 pies de largo por 20 de ancho, con un pulpito de tosca factura y sin
pintar.

Agregadas a la Universidad existian en el convento dos cétedras, regen-
tadas, naturalmente, por frailes agustinos; una de Sagrada Escritura, a cargo
de Fr. Juan de Staupitz (ordinaria lectio in Biblia), y otra de filosoffa moral
o ética aristotélica, que es la que empezé en seguida a ocupar Fr. Martin
como sucesor de Fr. Wolfgang Ostermayr 21,

Versaban sus lecciones sobre la Etica nicomaquea y no, como afirma
Melanthon, sobre dialéctica y fisica 22. Ademés de la leccién diaria, a las
dos de la tarde debia presidir Lutero tres veces por semana una disputa
académica al anochecer, después de la cena.

Ya entonces a su espiritu profundamente religioso se le hacia 4rida y
desabrida la filosofia aristotélica; le atraia mucho mas la teologia, y particu-

por negocios de la Congregacion; en 1516, en el Bajo Rin y los Paises Bajos por encargo del prin-
cipe; y con frecuencia en los conventos del sur de Alemania por razén de su oficio. Mas no se
olvidaba de su querida Universidad, en la cual hizo que se matricularan durante los afios de su vi-
cariatolmés de 100 agustinos, de los que no menos de 17 formaron parte del senado de la Facul-
tad teologica.

20 DegKarlstadt decia en 1508 Cristébal Scheurl: «Virum latine, graece, hebraice vehementer
eruditum, magnum philosophum, maiorem theologum, maximum thomistam», y afadia, para
completar el ditirambo, que con dos profesores como éste podia Wittenberg rivalizar con Paris
(H. BARGE, Andreas Bodenstein von K. 1 49). De Amsdorf escribia un contemporéneo: «Dominus
Nikolaus Amsdorff, artium liberalium magister profundus, Scotisticae viae cultor» (cit. en
). HAUSLEITER, Die Universitit Wittenberg vor dem Eintritt Luthers [Leipzig 1903] 18). En un rétulo
dc los docentes de Wittenberg bajo el rectorado de Scheurl (1507) leemos: «In artibus per duas
opiniones celeberrimas... Magister Nicolaus Amsdorf, theologie baccalaureus in via Scoti. Ma-
gister Andreas de Carlstadt, theologie baccalaureus in via sancti Thome» (G. KAUEMANN, Die
Geschichte der deutschen Universitéten [Stuttgart 1896] 576). A juzgar por este rotulus, 1a Univer-
-idad tendria entonces 40 docentes (no todos doctores): cinco en teologia, nueve en derecho cano-
wivo y civil, tres en medicina, 23 en artes (15 filosofos y ocho humanistas),

21" En ¢l rétule de docentes ya citado leemos: «Hora duodecima... Magister Wolgangus Os-
rermayr, Theologic baccalaureus in morali philosophia» (KAUFMANN, Die Geschichte 577). La hora
e esta clase, que al principio era a las doce de mediodia, en los nuevos estatutos se pone a las
~lus-l de la tarde. Parece que Ostermayr dejé la cétedra de ética para disponerse al doctorado en
Teologia,

22& Melanthon afirma terminantemente en su famoso prefacio al vol.2 de M. L. Opera omnia
(Witienberg 1546): «Dialecticen et physicen Aristotelis enarravit»; pero le contradicen G. Oergel
i Vomt iungen 1uther 110) y Scheel (Martin Luther 11 190), a los cuales siguen Boehmer, Grisar y
alros (no Meissinger); picnsan que Melanthon se confundié con otra docencia (hipotética) de esas
disciplinas en 1519 (cf. supra n.1). La verdad es que en el convento la unica catedra filoséfica «uni-
sesaitiaruey e B de Ctica,
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farmente la Sagrada Escritura. Fray Martin se entregé al estudio de la cien-
cia sagrada con intensidad y apasionamiento, oyendo con avidez a sus maes-
tros v leyendo en privado la Biblia con ayuda de la Glosa ordinaria, de Wala-
frido Estrabdn; ni el literalismo ni el moralismo de Nicolds de Lira le gus-
taban. Dos clases diarias era el minimo que le exigia la Facultad de Teologia.

Del mismo modo que la clase de exégesis (lectura in Biblia) se hallaba
en manos de los frailes agustinos, asi estaba reservada al convento de los
franciscanos una clase de teologia dogmatica. El tomismo vy el escotismo do-
minaban en Wittenberg desde el principio; pero desde 1507 vemos que se
instala con prestigio la via moderna de los nominalistas al ser llamado a en-
sefiar teologia el «Doctor de Eisenach», Judoco Trutvetter, lumbrera de la
Universidad de Erfurt 23,

No consta documentalmente cudles fueron los maestros de Fr. Martin
en la Facultad de Teologia. Con mucha probabilidad, podemos eliminar a
jos tomistas, hacia cuya doctrina sintié siempre instintiva repulsién. Frecuen-
taria las lecciones biblicas de Staupitz; quiz4 también las de algin escotista
franciscano, ya que mas de una vez mostré que conocia bien a Pedro Tataret
(Tartaretus), cuyos libros, considerados como expresién genuina del esco-
tismo, eran muy leidos en Wittenberg 24; y es igualmente posible que si-
guiese el curso de Trutvetter, a quien mucho estimaba. (Se referirdn a esta
¢poca las palabras de una carta suya en que le dice: «De ti aprendi por vez
primera que solamente los libros candnicos merecen fe, y todos los demis,
juicio criticon? 25

La obra que servia de base a las lecciones de teologia en las universidades
eran las Sententias, de Pedro Lombardo (t 1160). Fray Martin oiria las ex-
plicaciones cursorias de los bachilleres sentenciarios, pero con mucho mayor
interés las de los biblicos. ;Quedd satisfecho de sus profesores? Probable-
mente, no. Aquella Universidad habia sido fundada segun el molde escoléas-
tico de las universidades medievales, y solamente por obra del mismo Lu-
tero, a quien tras tenaz resistencia se adhirieron Andrés de Karlstadt v Pedro
Lupinus (Wolf), se impuso un agustinismo sui generis y un biblicismo ab-
coluto. A este biblicismo contribuyd notablemente Melanthon con su orien-
pacion filolégica v sus métodos humanisticos 26,

En un sentido no tanto doctrinal como intimamente espiritual, quien

23 «Viam modernorum instituens (Trutvetter) sine intermissione legebat, studebat, doccbat,
racdicabat, orabat» (C. SCHEURL, Briefbuch 1 124; cn FriepENnssURG, Geschichte 52). Es de notar
que la escuela moderna o nominalista no toma alli el nombre de Ockham o de Biel, sino de Gre-
gorio de Rimini. Asi leemos en los estatutos de 1508: «Eligatur decunus... seu religiosus seu saecu-
jicis, Thomae, Scoto sive Gregorio mancipatus... Indifferenter profitcatur via Thomae, Scoti, Gre-
ord» (FRIEDENSBURG, Urkundenbuch 1 53.56). Desde 1520, y mas con los estatutos de 1526 y 1533,
j2 Universidad sufrio notables cambios; el derecho candnico y el escolasticismo, asi filoséfico como
roldgica, fueron sacrificados, déindose, en cambio, mayor importuncia a las lenguas antiguas y «
jas ciencias natura les.

24 Sobre la muerte de Tataret (1522), ignorada generalmente, véase R. G.-VILLOSLADA, La
niversidad de Paris 219. Profesor de teologia (/escotista?) era en 1507 el franciscano «D. Ludo-
vicus Henign» (Henning), provincial de Sajonia y maestro en teologia por la Universidad de Pa-
qua (KAUFMANN, Die Geschichte 576).

28 Briefw. 1171 . Fray Martin le llama en esta carta dcl 9 de mayo de 1518 «suavisimo maesiroy,
yle dice que cada dia ruega a Dios por que triunfen la Biblia y os Santos Padres sobre el escolas-
jcismo.

2% Véase E. G. SCHWIEBFRT, New Groups and Ideas at the University of Witienbery: ARG 49
{1958} 60-78.
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tuvo que influir mds hondamente en el alma del joven agustino fue Fr, Juan
de Staupitz, con quien, sin duda, mantendria en el convento largos coloquios.

Bachiller biblico y sentenciario

En todas las universidades, la Facultad de Teologia solfa ser la més exi-
gente y rigurosa. Veamos cémo se desenvolvian los estudios teoldgicos en
Wittenberg.

«5I el escolar habfa ya obtenido el magisterio en artes, podia en cinco afos
hacerse baccalaureus biblicus (de lo contrario, en siete), En cuanto tal, debia
leccionar un afo sobre la Biblia, con lo que pasaba a ser baccalaureus senten-
tiarius leccionando dos afios sobre los dos primeros libros de las Sentencias
e Pedro Lombardo; y luego sobre el tercero y cuarto libro, como baccalau-
reus formatus. Finalmente, después de otro bienio, alcanzaba la licencia, que
cra el predmbulo del doctorado en teologia; en absoluto, ambas dignidades
podian alcanzarse en un mismo dia, mas nadie podia ponerse el birrete doc-
toral sin haber antes alcanzado la licencia» 27,

No siguié Fr. Martin tan lenta y rigurasa carrera, Por intensa que fuese
su aplicacion a los estudios v aun teniéndole en cuenta los posibles cursos
(coldgicos de Erfurt, no deja de maravillar que se le dispensase de tres o cua-
{ro afios, puesto que a los pocos meses de llegar a Wittenberg fue promovido
al grado de bachiller biblico. Sus conocimientos de la Biblia, gracias a su con-
tinua lectura, que tanto le entusiasmaba, no eran comunes ciertamente, pero
en tan rdpida promocién debié de influir el favor de Staupitz, decano por
segunda vez de la Facultad, v, sobre todo, los privilegios y dispensas que a
lis 6rdenes religiosas otorgaban en todas partes los estatutos universitarios 28,

Ciertamente, los de Erfurt tenian clausulas que abrian la puerta a mu-
chas mitigaciones, dejando la dltima decision al arbitrio del senado acadé-
mico, el cual solamente debia mirar a que ningiin candidato deshonrase el
gimnasio con sus malas costumbres v con su ignorancia 29.

Al hacer la demanda oficialmente habfa que jurar obediencia y respeto
al decano y maestros de la Facultad, no aspirar al grado de bachiller biblico
en ninguna otra universidad, no defender doctrinas condenadas por la Igle-
sia, tener lecclones cursorias sobre la Biblia por un afio o un semestre ademas
de una disputacién cordinaria» y predicar a los clérigos de la ciudad cuando
ue o ordenase el decano 39, :

Cumplidas todas estas formalidades, el g de marzo de 1509, el maestro
Martin, bajo el rectorado de Nicolds Griineberg, fue admitido a la lectura
e la Biblia 31,

27 W, FRIEDENSBURG, Urkundenbuch der Universitdt 1 34-35; Tn., Geschichte 39-40.

2 «Religiosus gaudeat privilegio sui Ordinis» (T. MUTHER, Die Wittenberger... Statuten vom
Jahre 1508 [Halle 1867] 19).

2 «Ubique tamen, quod ad tempus completionis attinet, hoc¢ totum relinquimus et arbitrio et
dixeretioni senatorum, quos in hoc tantum elaborare volumus, ne quem turpem promoveant,
nmnem litterarum, dedecorantem et gymnasii nostri et corum auctoritatem» (T, MUTHER, Die
Wittenberger... Statuten 19).

W «Quad staho intcgrum annum in Biblia, nisi fuerit religiosus, cui semestre deputamus»
(FRIFDENSBURG, Urhundenbuch 35).

HoeDie nona de marcio magister Martinus ad Bibliam est admissus». Como el viaje le impidio
pagur Jos derechos académicos, se anade a renglén seguido: «sed vocatus Erffordiam adhuc non
atisfecit. Nee facict, Quia tune pauper ¢t sub obedientia nihil habuit. Solvet ergo Erffordia»

Marsin Latero ! - 11}
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Empezaria en seguida a explicar en clase un libro—el que se le seiala-
se—del Antiguo o del Nuevo Testamento, no glosando o comentando cada
dia mas que un capitulo. Intervendria también activamente en alguna dispu-
tacion publica. Todo ello sin abandonar la catedra de ética en el convento.
Trabajo agobiador para un joven maestro.

A diferencia del maestro de teologia, que tenia la citedra en propiedad
y explicaba magistraliter la Sagrada Escritura, ¢l bachiller biblico leia cursorie
et pro forma, es decir, con cierta rapidez y como un requisito para los grados
mas altos; no se le exigia mucha profundidad, sino una glosa clara y ordenada
del texto. Se puede pensar que Fr. Martin lo hizo con su fervor caracteris-
tico. Desde entonces se acostumbré a fundar todas sus opiniones en la Es-
critura, despreciando el parecer contrario de cualquier doctor, por inclito
que fuese, si éste se apoyaba en argumentos de razén mas que en la palabra
de Dios. :

Acabado el semestre de verano, los estatutos le autorizaban a leer curso-
riamente las Sententias de Pedro Lombardo, compendio de la teologia me-
dieval y base de la ensefianza. teolégica. Pero Fr. Martin no pudo «principiar»
tales lecciones en Wittenberg, porque el monasterio de Erfurt, teniendo
necesidad de un profesor de teologia—quizd habia muerto Fr. Leonardo
Heuleb—, lo llamé con urgencia. Y Fr. Martin, que, como queda dicho,
seguia incorporado a aquel monasterio, obedecié inmediatamente 32.

Su encuentro con Staupitz

Antes de seguirle en su nuevo destino, hagamos algunas reflexiones sobre
su primera estancia en Wittenberg. Ha sido un afio extraordinartamente
laborioso para el joven fraile. Ha obtenido rapidamente los primeros grados
en teologia, ha tenido publicamente un curso de Biblia y ha ensefado filoso-
ffa moral o ética en el convento. No es de maravillar que, deseando escribir
una carta amistosa al sacerdote Juan Braun, de Eisenach, tuviera que chacerse
violencia para robar a tantas ocupaciones una partecilla de tiempo». Por lo
demis, ¢yo estoy—le dice—bien de salud, gracias a Dios; sélo que el estudio
se me hace violento, particularmente el de filosofia, v desde el principio la
hubiera trocado gustosisimo por la teologia; por esa teologia que busca la
almendra de la nuez, la flor del trigo, la medula de los huesos. Pero Dios es
Dios, v el hombre muchas veces, por no decir siempre, se engafla en sus
juicios» 33,

:Qué teologia es esa que Fr. Martin, hastiado de los escoldsticos, desea
escrutar, rumiar y saborear? Aunque ¢l no lo diga claramente, podemos sos-
pechar que su pensamiento y su voluntad van en busca de una teologia mds
espiritual, de caricter predominantemente biblico y agustiniano.

(K. H. FOFRSTEMAINN, Liber decanorum 4). La tarifa ordinaria cra de cinco florines y veinte groses:
para los religiosos, de tres florines, veinte groses y cuatro peniques, :

32 «Vocatus Exffordiam» se lee en el Liber decanorum, y con las mismas palabras sc expresa
Lutero ¢l 21 de diciembre de 1514: «Ego Biblicus non Erfordiae, sed Wittenbergae factus sum...
Vocatus ad Erfordiam... fui quidem a Facultate vestra (de Erfurt) imo nostra, cam omni difficul-
tate admissus et stasceptus» (Briefw. I 30), Tambi¢n pudieron influir en el lamamiento a Erfurt las
disensiones con St.aupitz, que rclataremos en otro capitulo.

33 «Bene habec, Dei gratia, nisi quod viclentum est studium, maxime philosophiae, quam
ego ab initio liben tissime mutarim theologia, ca inquam theologia, quae nucleum nucis et medul-
tan tritici et medudlam ossium scrutatur» (Briefw. I 16-17. Carta del 17 de marzo de 1509).
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Otra cosa importante le ha ocurrido en Wittenberg, Ha tratado intima-
mente 2 su superior mayor, Fr. Juan de Staupitz, con quien se ha confesado
mis de una vez y a quien le ha descubierto los mds secretos repliegues de su
conciencia. Entre el director y el dirigido se ha entablado un didlogo de suma
confianza mutua, didlogo que para el joven fraile de veinticinco afios ha sido
un desahogo necesario, una consolacién o alivio espiritual y, en ocasiones,
una vaga iluminacién de insondables perspectivas.

¢Quién era Staupitz? Nacido hacia 1469 de noble linaje sajén, habia es-
tudiado artes en Leipzig y Colonis, lauredndose en 1489. Ingresé en la Orden
de San Agustin y se doctord en teologia en Tubinga el afio 1500. Inmediata-
mente paso a ser prior del convento de Munich, y, como gozaba de la amistad
y estima de Federico de Sajonia, fue llamado por este principe a colaborar
en la organizacién de la naciente Universidad de Wittenberg. Regenté la
cdtedra de lectura in Biblia y fue dos veces decano de la Facultad teolégica.
Desde que el 7 de mayo de 1503 fue elegido vicatio general de los agustinos
observantes, su docencia en la Universidad tuvo que ser interrumpida por
frecuentes viajes a los conventos de su Congregacisn.

Aunque formado primeramente en el tomismo, conocid también la doc-
trina nominalista, mas él no amaba tanto la teologia especulativa cuanto la
espiritual y mistica. Su piedad se movia en la linea cristocéntrica de San Ber-
nardo y de la devocién moderna. Lector asiduo de la Biblia, y especialmente
e San Pablo (aunque no fue Staupitz, como se ha dicho, el que introdujo
n las constituciones de la Congregacién el precepto de leer la Sagrada Escri-
tura); fervoroso predicador y prudente director de almas, tendia mas a la
blandura que a la rigidez y amaba las formas diplométicas mas que las auto-
titarias, Con todo, no estaba exento de ambicidn.,

Erasmo dijo de €l en octubre de 1518: «Yo amo tiernamente al gran Stau-
pitzy 34, Y el mismo afio lo ensalzaba Karlstadt como «magnifico promotor
tle una teologia mds auténtica y eximio predicador de la gracia de Criston 35.
A Staupitz hay que colocarlo en aquella corriente espiritual que se hacia sentir
¢ no pacos paises de Occidente, y que Imbart de la Tour llamé «evangelismo»,
v otros denominan «paulinismo» 36.

Pronto simpatizé con el joven Lutero, que venia a él buscando orienta-
(ion teoldgica y espiritual, luz y consuelo. Fray Juan de Staupitz supo tratarlo
+om benignidad, con paciencia, con amor y dulzura. Bien necesitado de ello
andaba Fr. Martin aquellos dias.

" «Staupitivm vero magnum adamo» (P. S. ALLEN, Opus epistolarum JII 408).

¥ «Sincerioris theologiae promotor amplissimus atque eximius Christi gratiae praedicator»
(0 H. BARGE, Andreas Bodenstein von Karlstadt 1 90).

40 Sobre Staupitz véase T. KOLDE, Die deutsche Augustiner-C ongregation und Johann von
“henpltz, passim; A. JEREMIAS, Johann von Staupitz, Luthers Vater und Schiiler (Leipzig 1926);
V. Wonk, Staupitz und Luther (Leipzig 1927); N. PAuLus, Johann von Staupitz, seine vorgeblich
rosestantivche Gesinnung: HY 12 (1891) 309-46, Su teologia y espiritualidad han sido estudiadas
pac 1) C, STEINMETZ, Misericordia Dei. The Theology of Johannes von Staupitz (Leiden 1968). Sus
tratndos espirituales en aleman los publicé J. F. Knaake (Postdam 1867). En los sermones sobre
loly cita Staupitz 163 veces a San Agustin y 30 a Egidio Romano, clara sedal de su legitimo agus-

fvmo (STEINMETZ, Misericordia 24.34). Era poco amigo de los franciscanos, mas no es cierto,
~oomo indica una Fischrede, que no defendiese la concepcion inmaculada de Maria (WA 48,692),

, Propiedad d.1 §
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Melancolias y escrapulos

Sea por la soledad que le envolvia en el nuevo convento, lejos de la casa
madre y de sus amigos; sea por la edad critica y juvenil—crisis retrasada en
los célibes—, o bien por un psicopatolégico «complejo de culpa, lo cierto es
que las melancolias, inquietudes y escripulos de conciencia empezaron a
hervir en el fondo de su alma.

Nos refiere ¢l mismo que, ¢«cuando por primera vez llegué al monasterio
(de Wittenberg, 1508), me acontecia estar siempre triste y melancélico, sin
poder librarme de aquella tristeza. Por eso pedia consejo al Dr. Staupitz, de
quien con mucho gusto hago aqui mencién, y me confesaba con €, declarén-
dole los horrendos y terrorificos pensamientos que me venian. Deciame €l:
“No sabes, Martin, cuan util y necesaria te es esta tentacién. Dios no te
prueba sin motivo; ya verds cémo usard de ti como de ministro para grandes
cosas’» 37,

JCuél era la causa o raiz de tan hondas y persistentes melancolias en un
joven de veinticinco afios ocupadisimo en los estudios y sin un minuto libre
para las divagaciones de la fantasia? Las inquietudes sexuales no pueden
excluirse del todo en aquella incipiente crisis espiritual; pero ellas solas no
bastan a dar una solucién plena. El propio Lutero nos dird que la causa de
su tristeza no era el apetito de bienes terrenos, sino el pensamiento de que
Dios no le era propicio, porque su ley le parecia imposible de cumplir con la
perfecciéon que se debe 38,

Del concepto de Dios juez y verdugo més bien que padre misericordio-
so—-concepto falso que ya atormentaba al misacantano de Erfurt—y de la
imposibilidad de cumplir perfectamente la ley divina, se originaban sus te-
mores, escripulos y dudas. Sentia el ardor de la concupiscencia, la inclina-
cién al mal, v, consiguientemente, no se atrevia a invocar al Sefior con filial
confianza, porque dudaba si estaba en gracia o en pecado, si se habia con-
fesado bien, si amaba de veras a Dios o no, si hacia cuanto era de su parte
para alcanzar la gracia, si habia cumplido sus deberes de cristiano y de monje,
si habia recitado exactamente las oraciones del oficio divino, etc. Una mafia-
na, al acercarse al altar, dudé si su intencién de celebrar misa era la de obtener
el perdén de Dios haciendo lo que quiere la Iglesia, y corri6 angustiado a su
confesor, el cual le respondié con las palabras de Gerson y de otros Padres:
hay que permanecer firme en la primera intencién y proposito 39,

37 Briefw. V 519. Bs claro que se refiere al monasterio de Wittenberg, pues alli residia ordina-
riamente Staupitz y se trata de la primera vez que Lutero fue a Wittemberg (cum primum) ; no
puede entenderse de la segunda vez (1511), pues afiade que, si le hubieran anunciado entonces gue
iba a ser doctor, «nunquam credidissem»; ahora bien, eso era cosa cierta y decidida en 1511-1512.
Mas dificil es sefialar la fecha de otros textos aqui aducidos. Cierto es que las inquietudes de Lu-
tero comenzaron <«un afio después de su sacerdocio», o sea, en 1508.

38 «Tristitia in mundo fere nascitur ex pecunia, bonorum studio, etc. Sed mea tentatio haec
est, quod cogito Trie habere Deum non propitium. Das ist Lex. Das ist die hochst tristitia» ( Tischr.
461 1 200).

39 Tischr. 1288 TI 27. Una de las oraciones que entonces se recomendaban a los sacerdotes era la
Declaratio intemtionis ante Missam, que estaba al principio de todos los misales: «Ego volo celebra-
re Missam et conficere Corpus et Sanguinem Domini juxta ritum sanctae Romanae Ecclesiae», etce-
tera. La doctrina que Staupitz Ie daria contra los escriipulos seria la tradicional, la que el mismo Lu-
iero habia leido en la Canonis Missae Expositio, de G. Biel (lect.8), inspirada en Gerson: «Licet
homo non potest scire per evidentiae certitudinem se esse sine mortali, potest tamen de hoc habere
certitudinem coni ccturalem, et quibusdam signis habere spei fiduciam» ( Canonis Missac, ed. Ober-
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No siempre el confesor llegaba a comprender el fundamento? la razén
de aquellas zozobras espirituales de su penitente, a quien trataba como a un
escrupuloso ordinario, aconsejandole llevar con paciencia y resignacién esas
tentaciones, que suelen ser muy dtiles para la purificacién del alma.

EI testimonio siguiente lo mismo puede referirse a 1509 que a 1512; como
quiera que sea, refleja bien su estado de 4nimo en uno y otro tiempo.

«Con Staupitz me confesé muchas veces, no de cosas de mujeres (non
de mulieribus ), sino de mis reales nudos y aprietos (die rechten Knoten ). El
me decfa: ‘No te entiendo’. jBuena consolacién! Yo me iba a otro, y me su-
cedia lo mismo. En suma, ningtn confesor queria entender en ello. Yo pen-
saba: (Es que nadie sino yo padece esta tentacién? Y me quedaba como un
cuerpo muerto. Por fin, Staupitz, viéndome tan triste y afligido, me abordé
al acabar la comida: ‘¢ Por qué estds triste?’ Le respondi: ‘No sé adénde di-
rigirme’. Y él me hablé asi: ‘jAy! No sabes cuin necesaria te es esta prueba;
de otro modo, para nada bueno servirias’. No sabia é! lo que decia; pensaba
que yo era hombre docto, y que me ensoberbeceria si no era tentado. Yo lo
entendi como San Pablo: Se me ha dado un aguijon para que no me envanezca ;
la fuerza culmina en la flaqueza. Y me parecid escuchar la voz del Espiritu
Santo, que me consolaban 40,

El misterio de la predestinacién

La més profunda de las inquietudes y el més desgarrador de los tormentos
le venian a Lutero de la incertidumbre de su predestinacién. ¢Estaré desde
la eternidad destinado irremediablemente al infierno? Muchas personas pia-
dosas han pasado esta terrible prueba, que les sirvié de crisol. Acaso nadie
-—si no es algun suicida—sintié en su corazén y en su conciencia por largo
tiempo espinas tan agudas y taladrantes como las que torturaron al fraile de
Wittenberg, febrilmente ansioso de salvar su alma.

No parece que Fr. Martin fuese capaz de hacer un acto heroico de entre-
ga absoluta al Sefior, como se refiere de San Francisco de Sales en ocasion
parecida. Si Staupitz le hubiera dado a su discipulo el consejo que da Juan
Tauler a los que se hallan en desolacion espiritual, de aceptar la voluntad de
IYios sometiéndose a ella ciegamente, renunciando a toda consolacién en esta
vida y aun haciendo condicionalmente el sacrificio de la propia felicidad eterna,
vreemos que Fr. Martin, angustiado por el problema de su salvacién, se hu-
bicra rebelado contra tal consejo desesperadamente 41.
man-Courtenay, T 62), Basta la certeza moral, que puede coexistir con ciertas dudas y hesitacio-
nes: «Est enim scrupulus, seu haesitatio, dubitatio quaedam seu formido, consurgens ex aliquibus
coniecturis debilibus et incertis, et hic stat cum morali certitudine» (ibid., I 63). «Valet huec doctri-
na scrupulosis... qui iugiter in expletione suorum officiorum timent culpabiliter sc deficere.. .,
wicut aliqui abstinent... a celebratione Missarum ex modicissima perturbatione mentis» (ibid., 1 64).
P'ero Lutero deseaba la «evidentiae certitudinem».

10 Tischr. 518 T 240. Las angustias de su conciencia, «los verdaderos nudos» que confesaba a
Staupitz, eran sus temores de un Dios airado contra él, scgun lo explica en ¢l mismo lugar: «Eram
fristis, quod cogitabam Deunt mihi non esse propitiumy» (ibid.), porque pensaba: «Tu es peceator,
vrigo Deus irascitur» (Tischr, 1492 I1 115),

4l Con todo, en 1515-16 decia que quienes aman a Dios con amor filial, aceptan libremente
meluso Ta reprobacion clerna, si tul cs la voluntad divina. Aludia probablemente a Tauler.
't (3. HOFMANN, Turtder. Predigten (Freib. i. Br, 1961) 66-67.183-84, El terror casi agdnico de San
Vraincisco de Sales cuando meditaba en 1586 sobre Ia predestinacion no fue inferior al de Lutero,

pera durd mucho menos; de lo contrario hubicra entoquecido. El Santo lo vencio con un heroico
= prodigioso acto de amor, CEV T nu, S, Francols de Safes (Pagis 1955) 1 12935,
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Las ensefianzas de Staupitz fueron més blandas y conformes a la espiri-
tualidad cristocéntrica bernardina v bonaventuriana. En vez de mirar a las
perfecciones absolutas y a la esencia inescrutable del Dios omnipotente y
terrible, le orienté hacia una teologfa iluminada por la cruz redentora de
Cristo.

«Querellibame yo una vez con Staupitz de la sublimidad de la predesti-
nacién, y él me respondié: ‘En las llagas de Cristo y no en otra parte se en-
tiende la predestinacién, porque escrito estd: ‘Oidle a éste’. El Padre se halla
demasiado alto, pero El dijo: “Yo os daré, para venir a mi, un camino, que es
Cristo’... ¢Quieres saber ahora por qué muchos se condenan? Porque no
oyen lo que Cristo dice y ensefia del Padre’» 42,

«Dijome el Dr. Staupitz: 'Si alguno viene con disquisiciones sobre la pre-
destinacidn, lo mejor es que no piense en ello, sino que empiece por las llagas
de Cristo v se imagine a Cristo en su interior, con lo cual desapareceré el
cuidado de la predestinacién... Tt piensa en esto: Dios te dio a su Hijo, te
dio el bautismo, el sacramento del altar... Cuando asi vengo a pensar en los
beneficios de Cristo y los repaso detenidamente, entonces la predestinacién
estd asegurada; de lo contrario, todo est4 perdido’» 43

Su desesperacién—si le hemos de creer—frisaba en un paroxismo blasfe-
mo. «Pensando en la predestinacién, nos olvidamos de Dios, y cesa el Lau-
date, para comenzar el Blasphemate» 44,

«Staupitz me consolaba con estas palabras: ‘¢ Por qué te atormentas con
esas cavilaciones? De ellas saldra la luz de tu predestinacion. Es preciso
escuchar al Hijo de Dios, que se hizo hombre y vino al mundo para destruir
la obra del diablo vy darte certidumbre de la predestinacién. Por eso es a ti
a quien dice: Tt eres oveja mia, porque oyes mi voz; nadie te podra arrancar
de mis manos’» 43,

Con tales avisos y reflexiones trataba Staupitz de disipar las dudas de su
dirigido y consolarlo espiritualmente, quitdndole la idea de un Dios tremen-
damente justiciero y misteriosamente arbitrario en sus eternos decretos,
e inspirandole una concepcién menos nominalistica y mas cristiana de Dios,
Padre misericordioso, cuya voluntad salvifica universal se evidencia en el
hecho de habernos dado a su Hijo, que murié por nosotros e instituyd la
Iglesia v los sacramentos para nuestra salvacién.

«Stultus es»

El refugiarse del alma en las llagas de Cristo, como la paloma en su nido
o en las hendiduras de la piedra—préctica devocional florecida en mil cénti-
cos y predilecta de los cristianos de la Edad Media—, tenia que impresionar
tiernamente a Fr. Martin, tan necesitado de confianza y tan propenso a la
religiosidad intima y concreta 46,

42 Tischr. 1490 11 112,

43 Tischr, 1820 11 227.

44 Tischr. 2654 11 582,

45 WA 43,461,

46 Afos adelante dara Lutero un consejo parccido: «Disputatio de pracdestinatione omnino
cavenda est. Eo enim hominem adigit, ut... Christum potius tyrannum aliquem ct carnificem
credat, quam sal vatorem... Sic mihi saepe consuluit Staupitius: Si, inquiens, vis disputare de prac-
destinatione, incipe a vulneribus Christi» (Tischr. 1017 1 512).
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Pero el imaginar a un «Padre de las misericordias y Dios de toda consola-
cidny (2 Cor 1,3) se le hacia extremadamente arduo y dificil. ;Por qué causa?
¢Acaso porque en su infancia le dieron una incorrecta y contrahecha educa-
ciéon religiosa, reafirmada luego por ciertas doctrinas teoldgicas que heredé
de los nominalistas? Pero uno piensa que esa misma educacién infantil v esa
misma formacidn teoldgica recibieron otros muchisimos coetdneos de Fr. Mar-
tin, y, sin embargo, se vieron libres de esa concepcién terroristica de la Ma-
Jestad divina. ¢Procederia tal vez su temor servil de Dios de cierto rigorismo
moral, fundado en falsas opiniones? Pero las explicaciones de Staupitz sobre
la venialidad o insignificancia de ciertas «ulpas? deberian haberle bastado
para esclarecerle sus ideas morales.

Llega a decir Lutero que en su desesperacién «no amaba, sino odiaba
al Dios justiciero, que castiga a los pecadores, y, si no blasfemaba en silen-
clo, por lo menos murmuraba terriblemente indignado contra Dios» 47.

Siendo tales sus sentimientos interiores, icémo podia hacer oracién y vivir
santamente? Atenazado por las dudas y los remordimientos, corria a confe-
sarse, reprochdndose culpas que quizé no eran tales sino en su imaginacién
sobreexcitada; reacciones tal vez indeliberadas contra aquel Dios tirdnico que
¢l se habia forjado, pero que no era el Dios de la tradicién cristiana, el de la
predicacion catélica, el de la liturgia.

«Declame alguna vez mi confesor cuando yo me acusaba de pecados ne-
cios: ‘Verdaderamente eres un necio (Stultus es). Dios no te aborrece, sino
14 a Dios. No estd Dios irritado contigo, sino ta con Dios’» 48,

Fray Martin bajaba la cabeza y se sentfa momentineamente tranquilo.
Momentineamente nada mas, porque sus turbaciones y angustias radicaban
ein lo més hondo de su temperamento y en lo mas alto de sus concepciones
teoldgicas. Tenfa Staupitz la vista demasiado miope v la mano demasiado
blanda para dirigir almas tan recias y abisales como la de Lutero. oy quizéd
le hubiera mandado a un psiquiatra a que intentase cambiar en lo posible las
estructuras psicologicas del paciente. Aqui es necesario anotar que un mo-
derno profesor de psiquiatria, el Dr. Erik E, Erikson, juzga desde un punto
Je vista clinico que la terapéutica de Staupitz con su angustiado stbdito fue
niabia y acertada 49. A nuestro juicio, hubiera debido orientarlo hacia una reli-
wiosidad menos egoista y mds apostélica, menos preocupada de su salvacién
individual y mas adherida al Cuerpo mistico de Cristo; debiera haberle mos-
trado la perfecta concordia y armonia que existe entre los preceptos de la ley

4! «Non amabam, imo odiebam iustum et punientem peccatores Deum, tacitaque si non
blasphemia, certe ingenti murmuratione indignabar Deo» (WA 54,185),

A% «Dixit aliguando ad me meus confessor, cum subinde stulta peccata ad eum afferrem:
’-imllu_\_cx. Deus non succenset tibi, sed tu succenses ei. Deus non irascitur tecum, sed tu cum Deo,
\hmmlwuajt verbum, quod tamen ille ante lucem evangelii dicebat» (Tischr. 122 1 47). (Quién
~ta el conlesor que con tan magnificas palabras le consolaba? No consta, ni siquicra sabemos si
s en Witienberg o en Erfurt. Aqui interesa recordar que un agustino bien conocido de Lutero,
[ .Iluuu de Paliz (1 1511), profesor de teologia en Erfurt, en uno de sus libros se hace la misma
awppietante pregunta de Fr. Martin: «;Como hallaré a Dios propicio ?» «Quomodo inveniam ipsum
placatum ?» Y se responde: «Confiando en Ja misericordia de Dios»: «Placabis, si speras in misc-
deondin civsy (Supplementum Celifodine [Erfurt 1504] O ITIb). Bien dice Kolde {Die Augustiner-
¢ pngregation 81) que, si Lutero hubicea leido la Celifodina, hubiera encontrado alli Ja respuesta a
ak gran problemi.

0 «This D, Staupitz, as we will see, was the best father figure Luther ever encountered and

s knowleped; he was o man who recognized a true homo religiosus, in his subaltern and treated
tken with thecapeotic wisdon (Youug Man Lather 37).
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y la gracia del Evangelio, la unién necesaria del temor con el amor y la es-
peranza 59,

Algunas de sus ensefianzas quedaron firmemente esculpidas en el corazén
del discipulo, el cual, afios adelante, las interpretard en sentido tipicamente
luterano y guardard siempre gratisimo recuerdo de su mentor espiritual 5L

Vuelta a Exfurt. El «afio loco»

En el otofio de 1509, tras un afo de intensos estudios y de variadas activi-
dades académicas en Wittenberg, Fr. Martin tuvo que regresar a Erfurt,
llamado por los frailes de su convento. Necesitando un profesor de teologia,
pensd el regente de estudios, Fr. Juan Nathin, que nadie en mejor coyuntura
que Fr. Martin para ensefiar las Sentencias, de Pedro Lombardo.

Cuando Lutero llegé a Erfurt se encontrd con una ciudad inquieta vy llena
de fermentos revolucionarios, muy distinta de la que ¢l habia conocido.
Aquella Erfurt antes tan préspera v rica sufria los primeros efectos del na-
ciente capitalismo, que habia creado dos clases sociales opuestas y antago-
nicas: de una parte, los industriales y comerciantes, que en sus grandes
empresas acaparaban fuertes capitales; v de otra, los humildes oficiales arte-
sanos y trabajadores de los gremios, que se iban reduciendo a una masa
informe de obreros + - roletarios. Estos no podian tolerar los impuestos y ga-
belas siempre creci  ¢s del Concejo municipal, pero que eran inevitables
dada la sit :idn ¢ stréfica de la hacienda puablica. Por cada kilo de carne

que se ~~  taba, cada almud de trigo, etc., se debia pagar una tasa. La
vida e ccia. € ceros, cerveceros, molineros, carreteros, no podian pres-
tar & . serviios L4 gente sin exigic se les mostrase una cédula o carnet del
Uoneejo. A tal ito lleg6 el descontento popular, que la revolucién estallé
clamorosamente.

En el mes de enero de 1510, los magistrados que gobernaban la ciudad
fueron depuestos y sustituidos por otros de cardcter demagdgico; mas no por
eso mejord la situacion.

El 28 de junio, uno de los magistrados depuestos—codnsul en la termino-
logia de Lutero—, de nombre Enrique Kellner, fue cruelmente ajusticiado.
Su hijo de catorce afios fue preso y encerrado en el «<monasterio negro» como
rehén a fin de impedir las represalias de su familia.

Entre los sucesos més dolorosos de aquel «afo loco» (das tolle Jahr)
debe contarse el asalto y saqueo del «olegio antiguo», sede principal de la
Universidad, en donde solian tenerse las lecciones de filosofia, Ante el tumul-
to de la plebe armada, los estudiantes huyeron. Todo el colegio fue expoliado
y reducido a escombros, pereciendo su rica biblioteca (4 de agosto de 1510).
La Facultad de Teologia fue respetada; pero muchas casas de escolares, de
bachilleres y maestros sucumbieron a la devastacién 32.

50 «Non enim libenter audiebam, quod Deus esset metuendus... Nesciebam timorem miscen-
dum cum exultatione seu spe» (WA 40,2 p.295).

st Hemos aprovechado en este capitulo algunas noticias relativas a la direccion espiritual de
Staupitz; pero no podemos asegurar que todo lo dicho se refiera al curso de 1508-1509. Las rela-
ciones intimas y cordiales entre ambos se¢ revelarin después de 1511. Cuando Lutero afirma que

Staupitz le dijo esto o lo otro, no es siempre facil determinar si fue en la primera o en la segunda

época de Wittenberg. .
52 Véase F. BENARY, Zur Geschichte der Stadt und Universitit Erfurt (Gotha 1919), especialmen-
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Todo esto debié de impresionar muy desagradablemente al Joven pro-
fesor de teologia, el cual mas adelante comentaba asi el caso de Erfurt:

«Como fuese ciudad rica y despreciase al arzobispo de Maguncia y al duque
de Sajonia (sus sefiores), fue humillada, segin hoy se ve. No le falt$ dinero,
sino sensatez. Por eso dice el proverbio:

Orgullo, oculta envidia y consejo pueril,
a Roma como a Troya pudieron destruir.

Por haber ahorcado al bueno y prudente Enrique Kellner quedaron pri-
vados de toda bendicién. Y los que antes tenfan una ganancia anual de 80.000
(orines, ahora tienen una deuda anual de 600.000 florines. La ciudad es for-
tisima y populosa» 53,

Desde aquel «fio de locura» (1509-1 510), Erfurt la amurallada, la bien
torreada, la floreciente, préspera y docta ciudad de Erfurt, comenz6 a decaer
miserablemente por las disensiones civiles y religiosas,

Las «Sentencias», de Pedro Lombardo

Dentro de los muros del gran «monasterio negro», aguel monje agustino
de veintiséis afios logré aislarse lo suficiente para consagrarse al estudio y a la
no fécil tarea de un profesor primerizo. En su corazén aborrecia las protestas
y los tumultos de aquel pueblo soliviantado.

Su incorporacién a la Universidad no le fue facil. Habia tenido que aban-
donar la de Wittenberg en el momento en, que se disponia a tener la leccién
inaugural o principium, que le constituirfa bachiller sentenciario corriente
(currens ad licentiam). Al pretender ahora cumplir con ese requisito en
Erfurt, tropezé con serios obstaculos. Se le opuso decididamente el decano de
la Facultad teolégica, Toméas de Stockheym, alegando sus estatutos y quién
sabe si murmurando que en la prestigiosa Universidad de Erfurt no se toma-
ban los grados tan ficilmente como se imaginaba el fraile venido de Witten-
berg. Pero salié en defensa de Fr. Martin el regente de estudios del monas-
terio, P. Mtro. Juan Nathin, demostrando que el bachiller presentado por
los agustinos habia cumplido todo cuanto solia exigirse a los religiosos.

Fray Martin pudo tener tranquilamente su principium o leccién inaugu-
1al, como era costumbre, en el auditorium caelicum, aula magna de los tedlo-
1108, situada sobre el crucero de la catedral. En esta leccién solemne, que los
hachilleres sentenciarios repetian al principio de cada semestre, el profesor
« limitaba a dar, ante la distinguida concurrencia, una vista panoramica
el libro que le tocaba explicar.

Asi lo hizo Fr. Martin, y ocho dias més tarde empezd sus lecciones ordi-
narias en el monasterio agustiniano, incorporado desde antiguo a la Univer-
tidad. Ya veremos cémo no pudo permanecer en aquel puesto mas de un
ano, siéndole preciso, por tanto, acortar los afios o semestres de su magisterio,

‘n el semestre de invierno (18 octubre 1 509-fines de abril 1510) comenté
<l libro primero de las Sentencias, que trata del misterio de la Santisima
el capitulo Sobre la revolucion de Frfurt en 1509 p.1-32, Un resumen de los acontecimientos de

aquel ane en Senken., Martin Luther 11 210-14,
31 Tivehr. 2494 11 488,
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Trinidad, de Ja ciencia de Dios, de la predestinacién y de la omnipotencia
divina. En el semestre de verano (junio-octubre), el libro segundo, que trata
de la creacion de los seres espirituales y corporales, de los angeles, de los seis
dias de la creacién, del pecado original y de la gracia.

No poseemos el texto de sus lecciones, que en realidad ni fueron escritas
por el maestro ni tomadas en apuntes por los discipulos; pero si se conservan
las glosas marginales, o brevisimas notas afiadidas por Lutero al margen de
las péginas del libro utilizado como texto 34.

Estas notas marginales no son més que puntos de apoyo o ayudas de la
memoria, que le debian servir en clase, y se reducen a simples explicaciones
de algunas palabras bajo el aspecto filoldgico o doctrinal, testimonios deotros
autores, especialmente de San Agustin, y rapidas observaciones personales,
de sumo interés para nuestro conocimiento del autor.

Comentarios a Pedro Lombardo (Sententiarum libri quatuor) habian es-
crito San Buenaventura, Santo Tomiés, Egidio Romano, Duns Escoto, Du-
rando de Saint Pourcain, Guillermo de Ockham, Gregorio de Rimini, Pedro
d’Ailly, Gabriel Biel y casi todos los grandes teélogos medievales, ya fuesen
tomistas, ya escotistas, agustinistas o nominales.

Cuantos de estos comentaristas {ueron leidos por Fr. Martin, no lo sabe-
mos. Los tomistas se le atragantaban por sus abstracciones metafisicas y por
la cabida que daban en teologia a la filosofia aristotélica; en cambio, Escoto
se le hacia mas amable, sobre todo en el comentario a las Seniencias 55,

Fl joven profesor acepta casi siempre la opinién del mismo Lombardo,
y, cuando se aparta de él y le corrige, es para ajustarse mds a San Agustin.
En tan breves notas se encuentran alusiones explicitas a casi todos los Santos
Padres, claro que muchas veces de segunda mano. De los escolésticos es raro
el nombre que alli aparece; con todo, una lectura rapida nos ha permitido
advertir los nombres de Ockham (tres veces), de Pedro d’Ailly, el Camera-
cense (tres veces), de Gabriel Biel (dos veces), de Escoto o de los escotistas
(cuatro veces). Al preparar sus lecciones tenia delante de los ojos las Quaes-
tiones super libros Sententiarum, de Pedro d’Ailly, y Epitoma in IV Senten-
tiarum, de G. Biel, autores fundamentalmente nominalistas, que siempre
fueron muy leidos y amados de Lutero, hasta ¢l punto de aprenderse casi de
memoria sus comentarios a las Sentencias 3.

Esto no es suficiente para clasificar en seguida a Fr. Martin en la escuela
de Ockham. En el campo filoséfico era ciertamente nominalista, pero en el

54 Las notas de Lutero, en WA 9,29-94, E! ejemplar usado por Lutero lleva este titulo: Textus
Sententiarum cum conclusionibus, etc. Y al final de la hoja 245, el titulo mas explicito: Liber Sen-
tentiarm Magistri Petri Lombardi cum Conclusionibus Magistri Henrici Gorichem (Basilea 1489).
Este Henricus de Gorkum (t 1431) cra de tendencia tomista.

55 «Scotus optime scripsit super 3 librum Sententiarum... Thomas est loquacissimus, quia
metaphysica est seductus» (Tischr. 3722 1II 564). Como en cl c.2 recogimos algunos textos de
Lutero contra Aristételes y contra cl derecho, asi podriamos citar otros contra el tomismo: «Hic
est Thomae ordo: Principio accipit sententias ex Paulo, Petro, Iohanne, Esaia, etc.; postea con-
cludit: Aristoteles autem sic dicit, et secundum Aristotelem interpretatur Scripturam... Ridiculi
libri Contra Gentiles» (Tischr, 280 1 118). «De Thoma Aquino, an damnatus vel beatus sit, vehe-
mentissime dubito; citius Bonaventuram crediturus beatum. Thomas multa haeretica scripsit et
auctor est regnantis Aristotelis, vastatoris piac doctrinae» (WA 8,127).

56 «(abrielem et Cameracensem pene ad verbum memoriter recitare poteraty (Lutheri Opera
[Wittemberg 1546] XTI pref.). Tuvo que leer también a Enrique de Gorkum, cuyas Conclusiones
estaban impresas ent el mismo tomo de las Senfencias que usé Lutero.
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teolégico no pudo menos de sentirse algo influenciado por la tradicién de su
Orden, si bien ya desde ahora le vemos proceder con gran libertad e indepen-
dencia de criterio. Mientras comenta en Erfurt a Pedro Lombardo, nos
parece observar en él un viraje teolégico del nominalismo al agustinismo;
un viraje que por falta de textos resulta casi imposible describir con precisién.

Agustinismo, biblicismo, antiaristotelismo

Recientemente se ha intentado demostrar que Lutero conocié en Erfurt
las doctrinas del eximio agustiniano Gregorio de Rimini (+ 1358), el cual, si
en filosoffa se dejé inficionar de nominalismo, en teologia atacé enérgica-~
mente a los discipulos de Ockham, acusindolos de pelagianos. Fray Martin,
que mostrd afios mas tarde conocerle y estimarle, no cita su nombre en lag
notas marginales a Pedro Lombardo; sin embargo, parece que leyé entonces
no pocas paginas del Ariminense sin darse cuenta, porque leyé las cuestiones
de Pedro d’Ailly, el cual suele plagiar literalmente a Gregorio de Rimini sin
citarlo. Pudo también ver reflejadas las opiniones del Ariminense en el co-
mentario de Biel, que expresamente lo cita 57,

Otro agustiniano y agustinista que Lutero conocié probabilisimamente en
aquellos dias, y con quien manifiesta evidentes afinidades en su desprecio
de Aristételes y en algunas expresiones de misticismo, es el Beato Simén
Fidati de Cascia (t 1348), autor de libros espirituales, como De gestis Domini
Salvatoris 38,

Del gran Padre San Agustin se mostraba entusiasta, aunque todavia no
habia leido atentamente las obras antipelagianas que tratan de la gracia. Dos
referencias al libro De spiritu et littera son tan imprecisas, que seguramente
las tomé de Pedro Lombardo. Conocia, en cambio, numerosas obritas del
Doctor de Hipona, como Soliloquia, Enchiridion, De beata vita, Confessiones,
De doctrina christiana, De vera religione y otras, algunas apécrifas, impresas
bajo el titulo de Opuscula plurima (Estrasburgo 1489), en un tomo, que se nos
ha conservado con notas marginales del mismo Fr. Martin. Leyé también
aquel ano las grandes obras agustinianas De Trinitate v De civitate Dei.
Y, aunque no hubiera leido mas que a Pedro Lombardo, esta sola lectura le
hubiera bastado para conocer bastante bien a San Agustin, va que los cuatro
libros de las Sentencias son un tejido de sentencias agustinianas. La primera
observacion que el glosador hace es ésta: «Me placen la prudente modera-
«16n y la pureza incorrupta del Maestro (Lombardo), quien se apoya siempre
en las lumbreras de la Iglesia, especialmente en el nunca bastante alabado
Agustiny 59,

El biblicismo teoldgico de Lutero aparece claramente ya desde ahora; no

57 L. SAINT-BLANCAT, La théologie de Luther et un nowveau plagiat de Pierre d’ Ailly: Positions
Inthériennes 4 (1956) 61-81; H. BEINTKER, Newes Material iiber die Bezichungen Luthers zion mis-
tetulterlichen Augustinismus: ZKG 68 (1957) 144-48; L. GRANE, Gregor von Rimini und Luthers
Pelpziger Disputation: Studia Theologica 22 (1968) 29-49, ,

A, ZUMKELLER, Die Augustinertheologen Simon Fidati von Cascla und Hugolin von Ovrvicto
ned Martin Luthers Kritik an Aristoteles: ARG 54 (1963) 15-37. El libro de Fidati Gesta Salvaroris
nostrd fesy Christi era muy leido de J. Trutvetter, de J. Paltz y de otros profesores de Erfurt. Del
agustinismo teoldgico de Lutero hablaremos en el ¢.9,

S «Maxime illustrissimo iubari et nungiam sutis laudato Augustino» (WA 9,29). Clara ex-
presion del amor a su grun Padre San Agustin,
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vacila en separarse de cualquier doctor que funde sus opiniones en argu-
mentos de razén y no tanto en la palabra de Dios 90.

Su gran aficién a la Sagrada Escritura le hizo comprender que nunca lle-
garfa a penetrar el sentido real del texto biblico si no lo estudiaba en sus
originales hebreo y griego. Deseando, pues, interpretar lo més genuinamente
posible los libros del Antiguo Testamento, se puso a estudiar los Rudimenta
linguae hebraicae, de J. Reuchlin. No avanzé mucho en el conocimiento de
la lengua hebrea; las palabras que cita en dicho idioma, tomadas de Reuchlin,
las escribe con el abecedario latino; y, cuando quiere apurar el sentido literal,
suele seguir las Apostillas, de Nicolas de Lira, y las Adiciones, del Burgense
(Pablo de Santa Maria). Para los libros del Nuevo Testamento necesitaba el
griego, que le ensefaria—no mucho—su amigo Fr. Juan Lang, experto he-
lenista,

En medio de todo, una cosa resalta con claridad en estas glosas brevisi-
mas o acotaciones de docente: su pensamiento es todavia tradicionalmente
catdlico. Sostiene que el pecado original consiste en la carencia de la justicia;
que se borra por el sacramento del bautismo; que no debe identificarse con
la concupiscencia, la cual en si no es pecado. Admite la libertad de la volun-
tad humana para obrar el bien o el mal, reconoce el mérito de las obras y
habla de la fe informe y de la fe infusa informada por la caridad, que es la
justicia 61,

A pesar de su juventud, revela un pensamiento propio e independiente,
casi rayano en la petulancia, no temiendo enfrentarse con cualquier sablo
antigué o moderno. Para Aristételes, «l fabulador», «el de filosoffa desabri-
da», no tiene sino palabras de desprecio, contrariamente a la tradicién esco-
lastica medieval (no a la agustiniana). Y no sélo abomina de la filosofia aris-
totélica, sino de toda filosofia racional aplicada a la teologia.

«Lector mio quienquiera que seas..., nunca se ha visto que el humo de
la tierra pueda iluminar el cielo...; porque la teclogia es el cielo, més atin, el

- reino de los cielos, mientras que el hombre es tierra, y sus especulaciones son
humaredas... Y advierte que nunca el cerdo pudo ensefiar a Minerva, aun-
que a veces lo presuma; ni con telas de arafia se cazan leones y osos» 62,

Este aborrecimiento de la filosofia aristotélica y ese culto de la Biblia los

60 «Ego autem, licet multi inclyti doctores sic sentiant, tamen quia non habent pro se Scriptu-
ram, sed solum humanas rationes, et ego in ista opinione habeo Scripturam..., ideo dice cum
Apostolo: Si angelus de caclo, i.e. doctor in Ecclesia, aliud docuerit, anathema sit» (WA 9,46).
Gregorio de Rimini 1o habia dicho antes mas moderadamente ¥ sin apatemas contra los doctores:
«Omnes arbitrantur tunc solum theologice aliquid probare, cum ex dictis probant sacrae Scriptu-
rae» (In primum Sententiarum [Venecia 1522] dist.1 fol.3r).

61 «Nos (eligimus) faciliter malum et difficulter bonum». «Deus semper praesto est, nec ideo libe-
rum arbitrium damnatur quia non habet gratiam..., sed quia oblatam et exhibitam non acceptat vel
acceptam non custodit» (WA 9,71). «Fides (iustificans) non est sine charitate ct spe» (72). «Charitas
facit totam personam gratam..., guae sola est virtus et omnes alias facit virtutes» (90). Niega con
los nominalistas i1a teoria del habitus para explicar las virtudes: «Commentum illud de habitibus...
ex verbis Aristotelis rancidi philosorhi» (43). Y, comentando lo que el Maestro de las Sentencias
dice del mérito, copia aquellos dos versos, de perfecta ortodoxia, corrientes en la Edad Media:

«Quicquid habes meriti, praeventrix gratia donat;
nil Deus in nobis practer suva dona coronat» (72).

Para mejor conocer los matices de su pensamiento, P. VIGNAUX, Luther commentateur des Sentfen-
ces (Paris 1935); R. WEIJENBORG, La charité duns la premiére théologie de Luther: RHE 45 (1950)
617-69; L. SAINT-BLAWNCAT, Luthers Verhditnis zu Petrus Lombardus: ZST 22 (1953) 300-11.

62 WA 9,65, Y poco antes: «Vae tibi, maledicta blasphemia, ut incocta est haec faex philo-
sophiae» (43).
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habia aprendido, mejor que en sus maestros nominalistas, en algunos agus-
tinianos, como Simén Fidati de Cascia, que tiene contra el aristotelismo, con-
tra el dialecticismo y contra «esa meretriz» de la filosofia expresiones tan cru-
das y violentas como las del futuro Lutero, a veces sorprendentemente igua-
les, como lo notd A. V. Miiller 63. Aunque, a decir verdad, no necesitaba el
irracionalismo y fideismo de Fr. Martin que viniesen influjos externos a ace-
lerarle la evolucién en ese sentido.

Su modo de hablar de la incapacidad de las fuerzas humanas sin la gracia
demuestra que su primer occamismo y gabrielismo—si en este punto existié
alguna vez, como él repitid después—se habia cuarteado y desmoronado por
completo.

Hay en las acotaciones marginales que puso a los Opuscula del Doctor de
Hipona unas frases que merecen recogerse, porque reflejan el ferviente amor
filial de Fr. Martin a San Agustin y a su Orden. Es una incidental respuesta
polémica a Jacobo Wimpfeling, de Schlettstadt. Este docto humanista, lla-
mado ¢l educador de Alemania», en su libelo De integritate, contra los frai-
les, habia sostenido que San Agustin, aunque clertamente habia escrito y
dado a otros la regla agustiniana, nunca habia sido monje, lo cual natural-
mente habia irritado a todoes los que se decfan sus hijos. Pues bien, Fr. Mar-
tin le responde de paso con la siguiente invectiva:

«Querria yo que ese garrulo charlatin de Wimpfeling, zoilo de la gloria
agustiniana, leyera estos dos sermones (De vita et moribus clericorum ), pero
no sin ser antes amonestado, a fin de que, reduciendo a su puesto la razén,
extraviada largo tiempo por el morbo de la pertinacia y de la envidia, pueda
usar una lente o espejuelo para sus ojos de topo. Espero que se sonrojara
su frente durisima y desvergonzadisima... (Por qué corriges a la Iglesia de
Dios? ¢Por qué mientes con tanto impudor ?» 64

Asi hablaba Fr., Martin, como podia hacerlo cualquier hermano suyo en
religion, pero con un estilo que se ir4 afilando y acerando dia tras dia. Y tan
contento se hallaba el buen fraile en su convento observando la regla agusti-
niana, que, cuando uno de sus antiguos maestros en la Universidad de Erfurt,
Bartolomé Arnoldi de Usingen, empezé a frecuentar el trato con los agus-
tinos, Martin le exhortaba ardorosamente a abrazar la vida religiosa en aquella
Congregacion 5,

63 A, V. MUELLER, Una fonte ignota del sistema di Lutero 16-26, Arnoldi de Usingen reprocha-
ri mas tarde a su discipulo el excesivo desprecio de la filosofia: «Certe, si tu philosophiaum quae
theologiae famulatur, non sprevisses, sed in suo honore reliquisses, non in tot errorum syrtes im-
pegisses» (N. PAULUS, Der Augustiner Bartholomiius Arnoldi 24). Sobre el biblicismo y moderado
antiaristotelismo de Fr, Bartolomé, ibid., 5-6.

4 «Hos duos sermones velim legeret garrulus blatero ct Augustinianae gloriae zoilus Vimpfe-
lingus» (WA 9,12). En carta del 28 de agosto de 1530 se adherird a la opinién de Wimpheling:
«Die s. Augustini non monachi 1530» (Briefw. V 586).

65 De Usingen, que, siendo ya maduro, entro en el monasterio de Erfurt (1512), son cstas pa-
labras: «Quando Avgustinianae religionis candidatus eram, tu non satis illam mihi poteras com-
mendare, at nunc derisor eius factus et destructor» (N. PAULUS, Der Augustinianer B. A. von Usin-
gen 17). Que Fr. Martin estaba contento en la vida religiosa y dispuesto a defender el monacato

von todas sus fuerzas, lo dira él mismo: «Ego in principio vita et corpore Missam defendissem et
monachatum» (Tischr, 3793 111 618).
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Angustias espirituales y lectura de la Biblia

Diriase que la vida de aquel joven profesor enteramente dedicado a los
estudios teoldgicos se deslizaria tranquila y apacible. Mas no era asi. Sabemos
por confesién del interesado que en el interior de su alma segufan las nubes
y tormentas que le habfan turbado y empavorecido en Wittenberg. No me-
joré en Erfurt su estado espiritual y moral. {

Todo cuanto decimos de la crisis religiosa de Lutero en su juventud, lo
conocemos solamente por testimonios y afirmaciones del mismo. Ahora bien,
siempre hay que tener presente que Lutero no sabe hablar sino hiperbélica-
mente, y en sus afios de «eformador» tenfa empefio en justificar suinueva
teologia dramatizando y entenebreciendo su antigua vida de catélico. Hay,
pues, que tomar cum grano salis sus repetidas aseveraciones de que la faz
de Dios se le presentaba cada dia menos propicia y misericordiosa, mas torva
y terrorifica. Pudo contribuir a ello, como ya hemos indicado, la idea de un
Dios absolutista, de una voluntad omnipotente y casi arbitraria, que habia
aprendido en Ockham, en Pedro d’Ailly, en Gabriel Biel.

Contrariamente a esos nominalistas, que estimaban mdis de lo justo las
fuerzas naturales del hombre para cumplir la ley divina, a Lutero le parecia
esa ley un yugo insoportable, como el decreto de un déspota. Las angustias
de su conciencia se corroboraban y se hacian més agudas y penetrantes cuando
sentfa en su corazén y en su carne el acicate de la concupiscencia; es decir,
la inclinacién al mal propia de todos cuantos pecamos en Adén; por ejemplo,
un movimiento de ira, de odio, de libidinosidad. Ninguna figura de mujer
cruzaba entonces por la imaginacién de Fr, Martin. Pero pensaba: Has co-
metido tal y tal pecado, y Dios odia al pecador; todas las obras buenas v ejer-
cicios ascéticos no te sirven para nada; entraste en religién y en el sacerdocio
con deseos de hallar la paz de la conciencia y tener a Dios propicio, mas no
consigues tu ideal 96,

En tales pensamientos naufragaba su alma, abatida por la desesperanza.

En medio de tan caliginosa lobreguez espiritual empiezan a relampaguear
en su mente los primeros centelleos teolégicos, que podrian ser una solucién
de su crisis, Tales relsmpagos le venian de la Biblia, en cuyo estudio se habia
sumergido con insuficiente preparacién y con suma autosuficiencia, despre-
ciando la interpretacidon ordinaria de los doctores escolésticos cuando ésa no
respondia a su intimo sentir.

El peligro estaba en confiar demasiado en sus propias luces, prestando al
texto sagrado una interpretacién puramente subjetiva. Pero todavia no habfa
llegado Lutero al absoluto subjetivismo que més adelante le dominara. Com-
prendié que aquellas vislumbres que le prometian la paz de la conciencia no
concordaban con las ensefianzas y con el magisterio infalible de la Iglesia,
a quien Dios entregé el tesoro de la revelacién, y tuvo la suficiente humildad
para detenerse en el peligroso camino. Frené sus pensamientos, como ¢l dirad
diez afios mas tarde, recordando el aviso de Salomén: No estribes en tu pru-
dencia (Prov 3,5).

% «In monachatu putabam me damnatum, quando sentiebam concupiscentiam carnis, ut
malus motus, displicentia cum fratre, et caro concludebat: Tu es in peccatis... Otiose igitur ingressus
es sacrum Ordinem, et omnia opera tua frustranea sunt» (WA 40,2 p. 91-2)
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«Cuando en Erfurt era yo un joven maestro, andaba siempre triste con
tentaciones de melancolia, por lo cual me dediqué a la lectura de la Biblia,
e inmediatamente el desnudo texto biblico me hizo ver muchos errores en el
Papado; pero en seguida me sobrevinieron en la biblioteca erfurdiense estos
pensamientos: jMira qué grande es la autoridad del papa y de la Iglesia!l
¢S¢lo tu serés el sabio? jAy, te podrias equivocar! Estas reflexiones me im-
pidieron continuar en la lectura de la Biblia» 67,

Quien le amonestd al joven fraile sobre los peligros de leer la Biblia sin
suficiente preparacién v sin atender al sentido de los doctores clasicos y acre-
ditados fue, segtin parece, su antiguo maestro, el Dr. Bartolomé Arnoldi de
Usingen, que, si bien no habia vestido atn el habito de San Agustin, trataba
familiarmente con los agustinos, y muy especialmente con el que habifa sido
su discipulo. «Conviene leer—le dijo un dia—a los doctores antiguos, que
de la Biblia mamaron la leche de la verdad»; de lo contrario, «la Biblia llega
a ser ocasion de todas las sediciones» 98,

Nuevas inquietudes

No consta el nombre de un viejo fraile del convento a quien Fr. Martin
llama «preceptor», el cual le consolé en momentos de escrapulos y de congo-
josas incertidumbres.

«Cuanto mis me esforzaba por tener contricién, tanto mayor era la fuerza
con que se alzaban las angustias de mi conciencia, y no me era posible acep-
tar la absolucién y otros consuelos que me daban mis confesores. Pues pen-
saba entre mi: ;Quién sabe si hay que creer a tales consolaciones? Sucedid
luego casualmente que, hablando con mi maestro (apud praeceptorem meum)
y lamentidndome con muchas lagrimas de estas tentaciones que yo padecia
con frecuencia por razén de la edad (propter aetatem}, me dijo lo siguiente:
‘Hijo, iqué es lo que haces? ¢No sabes que el Sefior nos mandd tener espe-
ranza?’ Esta sola palabra (mandd) me dio fuerza para creer en la absolu-
c1dn» 69,

Su fe y confianza le duraron bien poco. El ignorar o dudar si estaba en gra-
cia de Dios le atenaceaba continuamente. «(Por qué soporté yo los mayores
trabajos en el monasterio? (Por qué maceré mi cuerpo con ayunos, vigilias y
frios? Porque me empefiaba en tener certeza de que con eso alcanzaria la
remision de mis pecados» 70,

«Cuando yo era monje, nada obtenia con mis maceraciones, porque no
queria reconocer mi pecado e impiedad... Asi que cuanto mis corria v deseaba

0?7 Tischr. 3593 III 439, Y en 1521 escribia: «Quamquam enim multa mihi eorum absurda vide-
teatur..., infrenavi tamen cogitationes meas ultra decennium» (WA 8,45).

8 «Doctor Usingen praeceptor meus, dixit ad me, cum ita amabam Scripturam: Quid est
Biblia? Oportet doctores veteres legere, qui suxerunt veritatem ex Bibliis. Biblia est omnium se-
ditivnum oceasio». Y Lutero comentaba al referir esto: «Das ist der Welt Urteil von Gottes Wort»
{ Tivchr. 1240 T{ 5-6).

oU WA 40,2 p.412. Quiza sea este praeceptor aquel anciano de que nos habla Melanthon: «Et
renis cuiusdam sermonibus in Augustiniano Collegio Erphordiae saepe se confirmatum narrabat
(Lutherus), cui cum consternationes suas exponeret, audivit eum de fide multa disserentem, seque
deductum aicbat ad Symbolum, in quo dicitur; Credo in remissionem peccatorunm» (pref. del vol.2
e M. Lutheri Opera, Wittenberg 1546). Se podria pensar en Fr. Juan Greffenstein, su antiguo
maestro de novicios.

M «Quia conabur esse cerfus, per ea {opera) mihi contingere remissionem peccatorum»
WA 43,255,
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llegar a Cristo, tanto mds se apartaba ¢l de mi... Después de la confesion y
de la misa no podia dar satisfaccién a mi animo, porque la conciencia no
puede hallar firme consolacién en las obrasy 71,

Y volvia a ser victima de la tristeza, y tornaba a consultar inGtilmente a
sus confesores. «Yo en las mayores tentaciones, que me dejaban el guerpo
extenuado, apenas podia respirar, y ningin hombre era capaz de consolarme;
todos aquellos a quienes iba yo con mis lamentaciones me decian: :No lo
entiendo’. De manera que yo pensaba: (Seré acaso el Unico que padece estas
tentaciones de tristeza?» 72 |

Y su tristeza era porque «no hallaba a Dios propicio». No se cansa de re-
petirlo: «En el monasterio teniamos de comer y beber abastanza, pero tam-
bién teniamos sufrimientos y martirios en el corazén y en la conciencia... En
el monasterio yo no pensaba en mujer, ni en dinero u otros bienes, pero el
corazén temblaba y se estremecfa pensando cémo se me tornarfa Dios pro-
picio» 73,

Eso de no pensar en mujeres no quiere decir que no encontrase dificulta-
des en materia de castidad, pues acaba de decirnos que le atormentaban las
tentaciones propias de la edad juvenil.

Tal vez pensé en hacer de nuevo una confesidn general, mas no se le
ofrecia ocasién de ganar otro jubileo como el de 1508. ¢Ddnde hallar un
confesor dotado de las mds amplias facultades y de ciencia no vulgar? Pen-
sarfa en Roma. ¢Ddnde mejor que en aquella ciudad santa para ganar indul-
genclas y obtener el perddn de los pecados?

Pronto vamos a ver cémo inesperadamente se le presenté oportunidad
de realizar su sueiio dorado.

Asi, con estas inquietudes y desasosiegos Interiores que hemos indicado,
acabd el curso a fines de verano de 1510.

Como bachiller sentenciario, habia explicado en clase el primero v el se-
gundo libro de las Sentencias. En octubre inicid la lectura del tercer libro,
que trata de la encarnacion del Verbo. Tuvo, como era de rigor, el principium,
o discurso inaugural, en el auditorium caelicum de la Facultad teoldgica, lo
cual bastaba para llamarse desde aquel momento baccalaureus formatus, aun-
que por cualquier motivo no llegase a comentar todo el libro tercero, y mu-
cho menos el cuarto, que trata de los sacramentos 74,

De las 40 distinciones que comprende el libro tercero, Fr. Martin escri-
bié anotaciones marginales a casi todas ellas, hasta la 39 inclusive; pero en
la explicacién escolar no debi6 de llegar tan adelante, porque a poco de em-
pezar el curso, o sea, en el mes de noviembre, el viaje a Roma le obligé a in-
terrumpir sus lecciones.

71 «Nos quoque cum monachi essemus, ideo nostris macerationibus nihil profiviebamus, quia
nolebamus agnoscere pcccatum et impictatem nostram... Jtaque quo magis currebam et desidera-
bam ad Christum venire, hoc longius ipse a me recedebat. Post confessionem et missationem
nunquam poteram acquicscere animo, quia conscientia non potest firmam consolationem ex ope-
ribus habere» (WA 43,537).

72 «Omnes homines quibus conquerebar, dicebant: Ich weis nicht» (Tischr, 1347 11 62),

73 «Im Kloster hatten wir gnug 2u essen und zu trinken, aber do hatten wir Leiden und Marter
am Hertzen und Gewissen... Im Kloster gedacht ich nicht an Weib, Geltt oder Guith, sonder das
Hertz zitterte und zaprpeite, wie Gott mir gnedig wurde» (WA 47,589-90).

74 Sus dependencias doctrinales de Pedro Lombardo, en L. SAINT-BLANCAT, art.cit., nt.61,




CapfrurLo 5
EL VIAJE A ROMA (1510-1511)

i
|
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Hemos llegado a un recodo de cierta importancia en el camino de la vida
de Fr.. Martin Lutero. No queremos decir que aquel viaje del fraile agustino
a la ciudad de los papas fuese trascendental o decisivo para el futuro Refor-
mador. Nada de eso. Que la vista de ]a curia romana, con sus vicios, simonifas
y desérdenes, determinase en su dnimo un fuerte movimiento de repulsa
contra aquella Babilonia apocaliptica, y que de ahi brotase la primera idea
de la «Reforma», es un cuento inventado por viejos historiadores y ensayistas,
mds ricos de pasion y fantasia que de documentacién y serena critica, aunque
se apoyen en ciertas frases del viejo Lutero deformadoras adrede de la realidad.

El cuadro de la Roma renacentista contemplado por Fr. Martin no provo-
c6 en su espiritu una sacudida violenta de escdndalo ni influyé lo més minimo
en el giro que tomd después su teologia dogmdtica.

Con todo, hay que decir que, en la vida de aquel fraile observante, un
vigje tan largo fuera de los muros conventuales y un recorrido por paises tan
diversos de su patria no podia menos de dejar huellas perdurables.

¢A qué cristiano de cualquier época, y mds si es persona docta y cono-
cedora de la antigiiedad, no le ha impresionado profundamente la peregrina-
cién a los sepulcros de San Pedro y de San Pablo, la visita de las antiguas ba-
silicas, el culto de los martires en las catacumbas, la contemplacién de tantos
santuarios y monumentos de la Ciudad Eterna? Y no hablemos aqui de la
ilusién con que el habitante de las frias y brumosas tierras ndrdicas suele
bajar al soleado pais donde florecen los limones y los mirtos v los verdes
laureles. Verdad es que Lutero no viajaba, como el pagano Goethe, por amor
al arte y a la naturaleza; buscaba més bien, como el legendario Tannhiuser,
la indulgencia y el perdédn de los pecados.

«Cuanto mds cercano, peor cristiano»

Se daba la particularidad de ser aquella la primera vez que Fr. Martin
salia de sus tierras germdnicas para ver con sus propios ojos gentes y naciones
vxtrafias, ciudades de floreciente cultura humanistica, cuyo resplandor albo-
rvaba ya por Alemania, y lugares cargados de historia, que ¢l conocia sola-
miente por los libros.

Sabia de antemano que en el aspecto moral le habia de defraudar y aun
¢ escandalizaxr. Desde su adolescencia habia leido los versos cdusticos del
sran flagelador de la curia, Baptista Mantuanus, reformador carmelita. Mil
veces habia oido—y él la repite alguna vez—Ila frase que corria por Alemania:
l¢ ndhr Rom, je exger Christen, igual a la que se repetia en Italia: «Roma veduta,
lede perdutay. Pero también sabia que, no obstante el cumulo de lacras hu-
manas, Roma era para un cristiano la ciudad santa empurpurada con la san-
ure de los mértires; la sede del sucesor de Pedro, vicario de Cristo.
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El viaje de Roma interrumpid bruscamente la actividad docente de
Fr. Martin por mds de tres meses v lo lanzé a lo mas encrespado de la ma-
rejada que hervia dentro de su Congregacién religiosa.

Para entender los motivos vy la naturaleza de aquel viaje es absolutamente
necesario decir algo sobre la historia de la Orden agustiniana en Alemania
y sobre ciertas disensiones, de caracter no tanto institucional y juridico cuanto
profundamente espiritual, que la desgarraban internamente 1. ’r

Congregacién de Observancia agustiniana L

Uno de los més antiguos monasterios de la Orden de San Agustﬁlfx en el
Imperio germénico fue el de Erfurt (1266), que llegé a ser «estudio general»
de la Orden a principios del siglo x1v, y que a fines de la misma centuria,
al abrirse la Universidad en 1392, se agregé académicamente a ésta, reser-
vindose una de las cétedras de teologia.

En el siglo xv, los conventos agustinianos esparcidos por los paises ger-
manicos serfan mas de 100, y se repartian en cuatro provincias: la de Sajonia-
Turingia, que era la mas populosa y floreciente y abarcaba todo el norte de
Alemania; la de Renania-Suabia (comprendiendo también Alsacia y Suiza);
la de Baviera, que se extendia hasta Austria, Carintia, Bohemia v Polonia,
y la de Colonia, que comprendia también Flandes y Paises Bajos.

La postracién religiosa o relajacién de la disciplina claustral comin a todas
las érdenes mondsticas desde la mitad del siglo x1v, no podfa menos de ata-
car igualmente a la de San Agustin. Lo lamentaba Egidio de Viterbo en una
carta del 20 de mayo de 1508 2. Pero también entre los agustinos, como entre
los demas monjes y frailes, se dejé sentir a lo largo del siglo xv un movimiento
de reforma, que cuajé en diversas Congregaciones de observancia, no depen-
dientes de los provinciales, sino del generel, mediante un vicario con amplia
autonomia. En la Orden de San Agustin se originaron Congregaciones, como
la de Lecceto, Lombardfa, Perugia y otras en Italia, la de Espaiia, la de Ale-
mania, etc. Esta dltima suele atribuirse a Fr. Andrés Proles (1429-1503), na-
tural de Dresden, aunque las raices del movimiento reformatorio deben bus-
carse en aquella Congregatio strictae observantiae aprobada—a ruego de Fr, En-
rique Zolter—por el general de la Orden Gerardo de Rimini en 1432.

En 1437, cinco conventos separados de la provincia de Sajonia-Turingia
seguian a Zolter en su tendencia reformatoria y observante. Esta, sin embargo,
tropezaba con 1nnumerables dificultades, que no fueron superadas hasta veinte
afios mds tarde. En 1451, un maestro en artes por la Universidad de Leipzig,
el joven Andrés Proles, tomé el hébito agustiniano en el convento reformado

1 Véase la importante obra de H, BOEHMER, Luthers Romfuhrt (Leipzig 1914); T. KOLDE, Die
deutsche Augustiner-Congregation (Gotha 1879). Un ario antes, el mismo autor habia publicado un
documentado articulo: Innere Bewegungen unter deutschen Augustiner und Luthers Reise: ZKG 2
(1878) 460-72; W. HHUMPFNER, Aeussere Geschichte der Augustiner-Eremiten in Deutschiand: Augus-
tinus-Festschrift (Wirzburg 1930) 147-96; R, WEDENBORG, Newentdeckte Dokumente im Zusam-
menhang mit Luthers Romreise: Antonianum 32 (1957) 147-202; A. V, MUELLER, Der Augustiner-
Observantismus und Kritik und Psychologie Luthers: ARG 25 (1928) 1-34; H. JEpIN, Die riomischen
Augustinerquellen zze Luthers Frithzeit: ARG 25 (1928) 256-70; H. VOsSBERG, Im keiligen Rom. Lu-
thers Reiseeindriicke 1510-11 (Berlin 1966); N. PAULUS, Zu Luthers Romreise: HY 12 (1891) 69-75;
22 (1901) 110-113.

2 «Collapsa est religio per centum ferme annos a sacra et veneranda illa sanctimoniae maies-
tate» (en J. W. O’ ALLEY, Giles of Viterbo on Church and Reform [Leiden 1968] 159).
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de Himmelspforte, uno de los cinco arriba citados; ¢l habia de ser el organi-
zador de la Observancia. Era ya conocido como buen tedlogo v excelente
predicador cuando fue elegido en 1456 prior de Himmelspforte. Tres afios
después hizo un viaje a Roma para obtener del papa Eugenio IV que con-
firmase sus privilegios a los cinco conventos y los autorizase a celebrar ca-
pitulo cada tres afios para elegir vicario 3. El elegido en 1460 fue el celoso
Fr. Andrés Proles, como sucesor de Fr. Enrique Zolter,

Constituydse asi, con el decidido apoyo del duque Guillermo III de Sa-
jonia y de varios obispos, la Congregacién agustiniana de observancia (Con-
gregatio reformata per Alemanniam). Infinitos fueron los obstaculos que hubo
de superar el intrépido vicario, especialmente de la autoridad central de la
Orden, temerosa de cualquier tendencia autonomista. Si de algo se le puede
tachar, es de haber permitido més de lo justo la injerencia del duque en la
reforma mondstica. Algunos cronistas de la Orden, como F. Milensius, le
acusan de separatismo abierto a la herejia4; pero entre los alemanes dejd
grato recuerdo. Lutero le elogia siempre que le nombra.

En 1467 le sucedid el que habia sido su brazo derecho, Fr. Simén Lindner,
pero en 1473 volvié a hacerse cargo del vicariato general, en el cual permane-
cié hasta 1503, treinta afios fértiles para la Observancia, al fin de los cuales
llegé a tener bajo si cerca de 30 conventos.

El 7 de mayo de 1503, en el capitulo general de Eschwege fue llamado
a sucederle un noble, docto y piadoso fraile de treinta y cinco afios de edad,
cuya estrella empezaba a remontarse plena de promesas. Era Fr. Juan de
Staupitz, muy amigo del elector Federico de Sajonia, por cuyas instancias
el afio anterior habia pasado del priorato de Munich a la catedra de Sagrada
Escritura de la naciente Universidad de Wittenberg.

Muerto Fr. Andrés Proles el 5 de junio de 1503, hizo Staupitz compilar
las Constituciones de los frailes ermitafios de San Agustin conforme a los privi-
legios apostélicos para la reformacién alemana S, que recibieron la aprobacién
cn el capitulo general de Nuremberg de 1504.

3 T. KoLvE, Die deutsche Augustiner-Congregation 82, Sobre la obra reformadora de Proles,
ibid., 96-124, Un resumen de! mismo autor en RE v. Proles. Sobre Zolter, Proles, Staupitz, breve-
mente en P. D. D., Historia fataque Congregationis Sax.: AA 3 (1909) 472-79.

4 «Andreas Prolcs, Saxo, scismaticus. .., spiritu vertiginis actus et ad omnem dementati hominjs
volubilitatem rotundatus, seditionis semina... non sole coxit, sed ignibus, ita ut per saecularem
nctatem diuturno foetu turgentia, in portentosos fructus haeresum detestandarum eruperint» (F. M-
VINSIUS, Alphabetum de maonachis et steriis Ger iae [Praga 1613] 4).

5 Inmediatamente se dieron a la imprenta: Constitutiones Fratrum Heremitarum sancti Augus-
tini ad apostolicorum privilegiorum formam pro Reformatione Alemanie (s.1. n.a.), Parece cierio que
se estamparon en Nuremberg en 1504, Se conserva un ejemplar en la biblioteca universitaria de
lena y otro en la de Gante. Este, que pertenecié al convento de los agustinos de aquella ciudad
(segun consta en la portada, al pie del titulo), fue descrito por A. Feutry, O.S.A.,en AA 4 n.12
(1912) 292-93. Nosotros utilizamos una fotocopia del mismo, que debemos a la amabilidad del
1'. Fernando Rojo, O.S.A. Consta de 54 folios en 8.2 numerados a mano, sin contar el de la porta-
i1, que lleva sélo el titulo en cinco lineas y en letra gotica. Fol.lr: Breve proemio con los origenes
histéricos y fundamentos candnicos de la Congregacion, donde se dice que Simon Lindner y An-
drés Proles pensaron hacer estas constituciones, pero la muerte se lo estorbd; por fin se concluyé la
ubra en el capitulo anual tenido ultimamente en Nuremberg, en la dominica fubifate,—Fol. 1v:
| pistola de Fr. Juan de Staupiiz a todos los frailes de la Congregacion dando razon de estas cons-
fiticiones: «nescivistis enim quid de Constitutionibus Ordinis servandum vobis esset, quidve dimit-
tendum». «Datum Norimberge Anno 1504, Vigilia Penthecostes».—Fol.2v: «Incipit regula beati
jalris nostri Augustini episcopi», en 45 capitulos.—Fol.6r: «Incipit prologus constitutionumn»,
lustum est ut qui sub una regula et unius professionis voto vivimus, uniformes in observantia

anete religionis inveniamur» .- - Fol.6v-7v: Indice de los 51 capitulos de las constituciones.-——Fol.8v-
~dv: E] texto, Nosotros citaremos por los capitulos, gque son breves; no por la numeracion de los
tolios, que cs de mano posterior,




148 C.5. El viaje a Roma

Retocando levemente las constituciones antiguas de la Orden, se regula
allf minuciosamente la vida comun, el oficio littdrgico, la clausura, la ohe-
diencia, la pobreza, los usos y costumbres monacales, los estudios, los ayunos,
el silencio, todo aquello que Lutero denominaba en 1517 ritus et mores Ordinis.
No era puro formalismo, sino un conjunto de medios para conseguir en el
monasterio la perfeccion religiosa. :

Planes del vicario general |

Ganoso de alcanzar la maxima autonomia respecto de la autoridad central
romana, Fr. Juan de Staupitz, tan suavemente espiritual como habilidoso di-
plomatico, pensé primeramente en agregar la Congregacién alemana a la po-
derosa Congregacién lombarda, casi independiente del prior general de Ro-
ma, a fin de gozar de sus exenciones y privilegios; v lo consiguié por medio
de su agente de negocios en ltalia, Fr. Nicolds Bessler, prior de Munich.
Esta agregacién (Vercelli, 29 de abril de 1505) fue vagamente aprobada por
bula de Julio II en mayo del mismo afio, lo cual disgusté profundamente al
general, Fr. Agustin de Terni, quien resistié cuanto pudo. A sus esfuerzos
se debié que el mismo papa anulase dicha unién por bula del 22 de marzo
de 1506, declarando que la Congregacién alemana no serfa exenta ni inde-
pendiente del prior general 9.

Un poco amargado quedaria Staupitz con el fracaso de sus primeros pla-
nes; mas no tardé en consolarse, porque a la muerte de Agustin de Terni
(26 de.junio de 1506), el preclaro tedlogo, humanista v predicador Egidio de
Viterbo (1469-1532) asumio sus altas funciones, primero como rector Ordinis,
nombrado por el papa el 22 de agosto, v luego como prior general, elegido
por el capitulo general de Népoles en mayo de 1507. Staupitz, que seis meses
antes habia hecho un viaje a Bolonia, como legado del elector Federico de
Sajonia, para alcanzar de Julio II la aprobacién de los estatutos universitarios
de Wittenberg, tuvo el placer de recibir, por medio de Fr. Nicolds Bessler,
una invitacién de Egidio de Viterbo, deseoso de conversar con ¢él. Hablaron,
como es natural, de la reforma de la Orden agustiniana, que era una de las
cosas que mas dentro de su corazén llevaba Fr. Egidio 7. Expuso Staupitz sus
proyectos, que miraban a reunir bajo su propia autoridad la Congregacion de
la Observancia con la provincia de Sajonia-Turingia, acrecentando asi su ju-
risdiccién, al par que propagando més ampliamente la reforma agustiniana
en Alemania; y Egidio de Viterbo aprobéd francamente ese plan con tal de
que continuase sometido a la autoridad central de la Orden 8.

De regreso a su patria no le fue dificil al vicario conseguir el asentimiento
del provincial de Sajonia, Gerardo Hecker, y de los frailes de dicha provincia,
todos los cuales presentaron una instancia al cardenal Bernardino de Carva-
jal, legado apostdlico en Alemania, pidiéndole que ratificara la unién en nom-

6 T. KOLDE, Die deutsche 226-32; R. WELENBORG, Neuentdeckte Dokumente 161-62. Una breve
autobiografia de Fr. Wicolas Bessler puede verse manuscrita en el principio y fin del ejemplar de las
constituciones arriba descrito; publicada por A. Feutry en AA 4 n.12 (1912) 293,

7 En 1517 decia Egidio de Viterbo a Gabriel della Volta: «Publicam curavi reformationem, et
communi vitae pro wviribus operam dare, quod nisi fecero, et gradibus privari et periurum haberi
volo» (en J. W. O’MLALLEY, Giles of Viterbo 151).

8 T. Ko1pg, Die deutsche 231-32.
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bre del papa. Asi lo hizo en bula fechada en Memmingen el 15 de diciembre
de 1507 9. {No se moveria en la trastienda la mano oculta de Federico de Sa-
jonia, deseoso de que todos los agustinos alemanes se uniesen bajo su amigo
Staupitz, a fin de manejarlos él mds fécilmente?

En virtud de la decisién del legado pontificio, 25 conventos de la provin-
cia de Sajonia quedaban agregados oficialmente a la Congregacién de Obser-
vancia, que contaba ya otros 34. Fray Juan de Staupitz, como nuevo provin-
cial, deberfa ir reformando los conventos sajones no reformados, unum illo-
rum post alium solide et permanenter, e incorpordndolos a la Congregacién. Al
arzobispo de Magdeburgo v a los obispos de Freising v de Bamberg se les
encargaba publicar esta bula cuando el vicario lo requiriese. Esto se demord
muchisimo, porque Staupitz tropezd en los conventos de la Observancia,
especialmente en Nuremberg, que ponian dificultades a la admisién de sus
hermanos de la provincia.

Oficialmente se juntaban en Staupitz los dos titulos: el de vicario y el de
provincial, segtin consta por un documento de Egidio de Viterbo del 25 de
junio de 1509 19; pero, mientras no se promulgase la bula de Memmingen,
la unién de la provincia y de la Congregacién no tenia efecto.

Habia pensado Fr. Egidio hacer un viaje a Alemania en 1508, sin duda
con el fin de allanar los dltimos obstaculos y de afianzar mds y mds los vincu-
los de los observantes con Roma; pero renuncié a ello, quizd por la guerra
entre Maximiliano y Venecia. Vemos, en cambio, que Staupitz planea un
viaje a la Ciudad Eterna, no realizado hasta mayo del afio siguiente con
ocasion del capitulo general de la Orden 11,

La venida del agustino alemén a la curia generalicia la estimé Fr. Egidio
de Viterbo como un triunfo de la autoridad central sobre la Congregacién:
¢sta venia a poner su cuello bajo el yugo romano 12.

Por su parte, él supo mostrarse generoso vy magnanimo, pues el 14 de
junio nombré de nuevo a Staupitz vicario y provincial, y el 26 del mismo
mes le escribidé una carta confirméndolo en sus dos altos cargos y recomen-
dandole ardorosamente la unién entre los frailes. Todos, lo mismo clérigos
que legos, debfan obedecer a Staupitz, bajo pena de privacién de voz activa
y pasiva y de otros gravisimos castigos 13.

Fuerte con tales documentos, el vicario general convocd a los Padres de

9 La peticion era: «Quod unus in communi capitulo eligatur, qui sit Provincialis Saxoniae et
Vicarius generalis frairum de Privilegiata Observantia universac Germaniae» (A. HoenN, Chrono-
togia Provinciae Rheno-Suevicae Ord. ¥F. Fremitarum S. P. Augustini [Wiirzburg 1744] 144.) El
texio de la bula carvajaliana, ibid., 142-48; H. BOEHMER, Luthers Romfahrt 161-66.

10 «Confirmamus in Vicarium Congregationis Alemaniae ct Provincialem provinciae Reni (sic,
vn vez de Saxoniae) Magistrum Iohannem Staupitz» (H. BOEHMER, 29).

il H. BOEHMER, ibid.

12 En las actas o diario del general se lee: «MDX. 1 Mai. Germaniae Congregationis Vicarius
Romam se confert, Congregationis colla Religionis iugo subiecturus» (G. KAWERAU, Aus den Actis
reneralatus Aegidii Viterbiensis: ZKG 32 [1911] 603).

13 «Jun. eiusdem anni 14. Mrg. Toh. Staupitz Vicarius iterum creatur tam Congregationis quam
Saxonum» (KAWERAL, Aus den Actis 603). Poco después, en la carta del 26 de junio leemos: «Ut
litibus inter germanas provincias et Congregationem Alemanniae diu versantibus tandem ultimus
daretur finis, curarcturque ut, sicut illorum unus est habitus, ita etiam et mores diversi non essent...
lu post longos labores in Urbem ad omnia componenda et pacanda... te conferre curasti... Ut id
ellicacius atque ardentius aggredi possis, per has nostras litteras te Provincialem Saxoniae et Vica-
tinm Congregationis Alemanniae decernimus» (A, HOruN, Chronologia 154; R. WEDENBORG,
Newentdeckte Dokamente 155-56), Staupitz no regreso a Alemania hasta el mes de agosto.
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la Congregacion en Neustadt el 8 de septiembre. Alli se acepto sin resistencia
Ia {usion juridica con la provincia, y fue entonces cuando Staupitz creyé lle-
gado el momento de promulgar la bula de Memmingen. Asi lo hizo desde
Wittenberg el 30 de septiembre de 1510 !4, :
l

Oposicion de los mas observantes

Los obstéculos y las resistencias no tardaron en resurgir. Varios cg!mven-
tos de los pertenecientes a la Observancia, apoyandose en los privilegios pon-
tificios y en la misma bula del cardenal Bernardino de Carvajal, creyeron que
la manera como se realizaba la fusién, por ocultas maniobras entre el prior
general y el vicario, sin consultar de nuevo a la Santa Sede, era ilegitima
y ademés resultaria perjudicial para la verdadera reforma mondstica; por eso
se opusieron enérgicamente a ella. En primer lugar, el convento de Nurem-
berg, apoyado y acaso incitado por el Concejo municipal, y después los de
Kulmbach, Kénigsberg, Sangerhausen, Nordhausen, Sternberg v Erfurt; siete
conventos acaudillados por Fr. Simén Kayser, vicario de distrito en Kulm-
bach 15,

En Erfurt, el cabecilla de la oposicién era Fr. Juan Nathin, uno de los
mds prestigiosos tedlogos del convento y de la Universidad, que va bajo An-
drés Proles habia trabajado muy activamente en pro de la Observancia 16,

Este se gand la confianza del joven maestro Martin Lutero, a quien no
dudaba en recomendar publicamente, atrayéndolo a su partido. Teniendo que
hacer un dfa Fr. Juan Nathin la visita del monasterio de monjas de Miihl-
hausen (junto a Ehrenbreitstein), llevé consigo a Fr. Martin, y delante de
aquellas religiosas o elogié como a un segundo Pablo, convertido maravi-
llosamente por Cristoy, y como a sacerdote de reconocida piedad 17,

¢Y quién sabe si fue el mismo Nathin, regente de estudios en el con-
vento, quien, receloso de Staupitz y estimador de las dotes de Fr. Martin,
hizo venir a éste de la Universidad de Wittenberg en 1509 para que ensefiase
teologfa a su lado en Erfurt? Ya hemos visto ¢6mo lo defendié enérgicamente
contra el decano de la Facultad teolégica erfurdiense.

El hecho de que ahora se alistase Lutero entre los adversarios de Staupitz,
habiendo sido el afio anterior su hijo espiritual, no deja de presentar dificul-
tades y puntos oscuros, que no conocemos bien; pero el ambiente que se
respiraba en la comunidad de Erfurt y las razones que alegaba un fraile tan
grave y autorizado como Nathin pudieron bastar para convencerle del dere-
cho a la resistencia por medios legitimos. Ademas, la intimidad entre Staupitz

14 }os articulos de Neustadt decretando la unidn, en Neuentdeckte Dok te 153-55. Severa-
mente opina Weijenborg que en todo esto se mezclaban ambiciones demasiado humanas de Stau-
pitz. ;{No se moveria el vicario de acuerdo y connivencia con su gran amigo Federico de Sajonia,
a quien naturalmente le agradaria el mayor incremento de la Congregacién alemana en manos del
noble sajon Staupitz? En favor de las rectas intenciones del vicario esta el hecho que hombres como
Fr, Juan de Paltz, tan docto teélogo como ferviente reformador, se declarase partidario de Staupitz;
antes lo habia sido de Proles.

15 F. MILENSIUS, Alphabetum de monachis 223; WENENBORG, Neuentdeckte Dok te 185,

1 618) Sobre Nathin véase WEUENBORG, Luther et les cinquante et un Augustins d'Evfurt: RHE 55
( 834-38,

17 Lo testificé en 1530 J. Dungersheim, mientras irataba a Lutero de hijo de Belial: «Und list
dich durch den frumen Vatter deyns Ordens Doctor Joannem Natin... rhumen als eyn andern
Paulum» (O, SCHEEL, Dokumente zu Luthers Entwicklung 53).
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y Lutero seguramente no era entonces tan entrafiable como lo fue a partir
de 1511; y, en cambio, el ascendiente de Fr. Juan Nathin se imponfa ahora
mds que nunca.

Por lo pronto, Nathin y Lutero se encaminaron a la ciudad de Halle,
donde se hallaba Adolfo de Anhalt, preboste de la catedral de Magdeburgo,
cuya intercesién buscaban a fin de conseguir del arzobispo magdeburgense,
Ernesto de Sajonia, protector oficial de la Congregacién agustiniana, una carta
comendaticia para la apelacién a Roma.

Parece que dicho prelado, si es que llegé hasta sus oidos la demanda, no
la quiso atender, pues no consta ni es probable que diese un paso en sentido
contrario a la bula de Memmingen, cuya promulgacién y defensa le habia
sido encomendada.

Dirigiéronse entonces los dos erfurdienses, en representacién de su co-
munidad, a una asamblea de los siete conventos renitentes convocada en
Nuremberg (¢o Kulmbach?) por Fr. Simén Kayser, en la cual se tomd la
decisién de enviar a Roma dos mensajeros, que propusieran al general de
la Orden los inconvenientes de la unién v aun apelasen, si era preciso, a la
Santa Sede. Uno de los elegidos fue Fr. Martin Lutero; el nombre del otro
petmanece en la sombra y no hay documento alguno que convalide las varias
conjeturas de ciertos historiadores ((Juan Nathin? (Juan de Mecheln? (An-
tonio Kress?).

Camino del sur

Es opinién de algunos, como Scheel y Boehmer, que el principal comi-
sionado (el litis procurator ) que dice Cocleo, seria un fraile maduro y exper-
10 en negocios curiales, mientras que Fr. Martin—joven de veintisiete afios
y poco fogueado en el desempeiio de semejantes menesteres—seria el segundo,
que iba tan sélo como «ompafiero de viaje», para cumplir el precepto de las
constituciones: «Ordenamos que ningtn fraile de nuestra Orden vaya solo,
¢s decir, sin la compaiifa de otro fraile, fuera de los muros del lugar» 18.

Pero Cocleo, que se muestra en este punto bien informado, asegura que
fue elegido intencionadamente Lutero para desempefiar tal comisién por su
penetrante ingenio v por su audacia y vehemencia en impugnar las opiniones
contrarias 19, Parece, pues, mas probable que no iba como un mero acompa-
nante; el frater socius seria el otro, a no ser que ambos procedieran con igual
wutoridad, llevando Lutero el encargo de promover el asunto en la curia ge-
neralicia, v el fraile ignoto, de negociarlo en la curia papal.

18 Leemos en las constituciones de Staupitz: «Statuimus ne ullus nostri Ordinis frater extra septa
toci solus vadat, id est, absque fratre socio». Casi lo mismo mandaban todas las antiguas constitu-
ciones de la Orden. Siguen estos preceptos: «Insuper inhibemus ne priores dent fratribus suis licen-
tiam eundi de loco ad locum, nisi pro necessitale aut communi utilitate, et hoc cum litteris testimo-
nialibus... Ambasiatam alicuius persone ecclesiastice vel secularis seu communitatis frater nuilus
nssumat sine Vicarii licentia speciali... Nulli porro sine licentia Vicarii in scriptis habita equitare
licebity ( Constitutiones Fratrum Heremitarum ¢.20).

1% «Delectus in litis procuratorem, Romam profectus est, o quod essct acer ingenio et ad con-
teadicendum audax ct vehemens» (J. COCHLAEUS, Commentaria 2). Fue elegido porque lo conside-
taban «frontosum ac linguacissimumy, asegura Milensius ( Alphabetum de nmonachis 223). Y Fr. Mar-
tin habla de su compaiiero como de un simple fraile, sin especial reverencia: «Mihi hoc cum fratre
comite accidit in Malia» (Tischr. 4104 JV 136). No sc explica ese anonimato si el fraile en cuestién

era nada menos que e, Juan Nathin, como sospecha Weijenborg. Y en San Benedetto del Po los
honores se le hicieron clertamente a él, a ¥Fr. Martin: del compaficro no consta (cf. nt.62).
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Sea de ello lo que fuere, lo que con seguridad podemos pensar es que
Fr. Martin se alegraria intimamente del nombramiento, porque en su corazén
acariciaba la idea y el deseo de ir a Roma, no para satisfacer vanas curiosida-
des turisticas, sino para alcanzar el mas completo perdén de sus pecados.

Habiendo recibido las litterae testimoniales para acreditar su persona y su
misién en los conventos de trdnsito, y algunos florines para evenluales ocu-
rrencias del viaje, los dos frailes se pusieron en marcha probablemente a me-
diados de noviembre de 1510 29,

Tenian que recorrer a pie un camino de cerca de 1.400 kilémetros antes
de llegar a la Ciudad Eterna. Supone Scheel que caminarian a razén de 40 ki-
1émetros al dia, y, por lo tanto, harfan el viaje en treinta y cinco dias; pere,
si se tiene en cuenta que era en invierno y que tenfan que vencer montafias
cubiertas de nieve, no andard muy errado el célculo de cuarenta dias, a 35 ki-
Iémetros la jornada media. Sabemos que algin dia pudieron caminar muy
poco por motivos de salud. Otras veces tendrian que soportar lluvias, vien-
tos y nevadas.

Si a estos cuarenta dias de ida afiadimos otros cuarenta de vuelta, mas las
‘cuatro semanash (per quattuor hebdomadas) que atestigua el mismo Lutero
haber pasado en Roma, dificilmente podrian estar los dos agustinos de re-
greso en sus respectivos conventos alemanes antes de la mitad de marzo
de 1511,

Precisar su itinerario con toda exactitud y certeza no es posible, porque,
aunque Lutero hablé mil veces de lo que vio y oyé en Roma y en los campos
y ciudades por donde transits, siempre se expresé en forma muy vaga. Alu-
de, por ejemplo, a Innsbruck, «iudad pequefia de edificios iguales»; pero
da conocié a la ida (como piensa Grisar) o més bien a la vuelta (como sos-
tienen Scheel, Bshmer, Vossberg), o no pasé nunca por alli, sino que habla
de oidas?

Saliendo de Nuremberg, se abrian a su paso dos rutas principales, muy
frecuentadas por los mercaderes y los peregrinos; una seguia hacia Ausgbur-
go y, atravesando los montes del Tirol (Innsbruck), entraba en Italia por el
paso del Brenner; otra torcia un poco hacia el oeste (hasta Ulm) y, atrave-
sando Suiza, se dirigfa hacia Milén. Nos parece que esta segunda se conforma
mejor a los datos imprecisos que nos ha transmitido Lutero y es la que se-
guian muchos mercaderes nurembergenses que iban a la capital de la Lom-
bardia. De Mildn dijo un dia Lutero que era ¢la entrada de Italia». No lo
hubiera dicho si él hubiese seguido otrs ruta.

Parece cierto que Fr. Martin y su compafiero dieron comienzo a su larga
y dspera caminata partiendo de Nuremberg, ciudad que nuestro agustino vi-
sitaba entonces por primera vez, v en la que contempldé con admiracién un
reloj que sefialaba la hora primera del dia una hora después de amanecer.

De Nuremberg bajaria hasta Nérdlingen, para torcer hacia el este y lle-
gar a Ulm, cuya catedral le parecié inmensa, pero de malas condiciones acus-

20 Que el viaje cormenzd en 1510, parece ya indiscutible, no obstante algin testimonio en contra.
Recordando Lutero 1o que le acontecié en Milin, escribio: «Also das ich anno 1510, da ich dadurch
zog, an keinen Ort kundte Messe halten» (WA 54,166). Y poco después: «Anno Domini (ist mir

recht) 1510 war ich zu1 Rom» (p.219). Esto quiere decir que los dos viajeros llegaron a Roma antes
de terminar el afio 15 10, pasando por Milan.
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ticas. Continuando hacia el sur, llegd a Lindau, en la costa oriental del lage
de Constanza; luego, tocando a Feldkirch, siguié a Chur (Coire), de Suiza,
y, pasando los Alpes por el puerto de Septimer, entrd en Italia.

De Baviera recordaba, afios mas tarde, la esterilidad de la tierra; las ciu-
dades, bien amuralladas; las casas, bien construidas; los habitantes, muy
honrados y serviciales, aunque no demasiado inteligentes. De Suiza dird que
«no tiene mas que montafias y valles»; no se ven campos de cultivo, pero si
caminos seguros v amenos, casas grandes y agradables y una poblacién ro-
bustisima, ingenua y valerosa en la guerra; en tiempo de paz, los hombres
son los que ordefian las vacas y hacen el queso. Ante la blanca majestad del
paisaje alpino, pasa indiferente, sin el més leve comentario.

I’or los campos y caminos de Ttalia

La primera ciudad italiana que se ofrecid a su vista debid de ser Chia-
venna; borded seguidamente el lago de Como, tocéd la ciudad de Monza v
llegd a Mildn. Aqui tenian los agustinos dos monasterios: el de Santa Maria
hicoronata v el de Santa Maria de Castro, en uno de los cuales hallaria hospe-
Jdaje. En un lugar de la gran archididcesis milanesa quiso un dia celebrar
misa, mas no le fue posible, porque alli no se usaba otro rito que el ambro-
siuno, bastante diferente del romano 21,

La dilatada llanura del Po le impresiond por la fertilidad de los campos
v por lo caudaloso del rio; la Lombardia —dice—es la regiéon més grata y
amena (1ucundissima) de Europa. Pero los dos frailes alemanes, viniendo de
licrras frias, se dejaron engafiar de la tibieza htimeda de aquel diciembre
lombardo, y una noche se acostaron con la ventana abierta. «Esto es lo que
me acontecié en Italia viajando con mi compafiero (cum fratre), que dor-
mimos toda la noche con las ventanas abiertas, bajo la opresién de un suefio
profundisimo, hasta las seis; por fin nos despertamos con la cabeza tan car-
wada de vapores, que durante todo el dia no pudimos caminar mas de una
milla; aquejados de ardiente sed y teniendo nduseas del vino, tan sélo desed-
hamos beber agua, que en aquellas partes es letal. Finalmente, comimos dos
pranadas, y con este 6ptimo fruto nos conservd Dios la vida» 22,

De Mildn seguia el itinerario de los peregrinos por Piacenza, Parma y
Mdédena hasta Bolonia. Tal serfa la ruta de nuestros dos agustinos, st es que
no se arredraron por el temor de las tropas francesas y pontificias, que lu-
«haban en aquel pais. Saliendo de Bolonia, cruzaron los Apeninos y entraron
«n Florencia. ¢Se hospedarian en el convento de San Galo, espléndidamente
construido por Lorenzo el Magnifico? (Echarfan una mirada de curiosidad
a la ctipula de Brunelleschi? Se acordarian de Savonarola?

No son las maravillosas obras de arte renacentista las que excitan su ad-
miracion, sino los incomparables hospitales, instalados en edificios regios,
«on médicos doctisimos y enfermeros diligentisimos, y en donde los enfermos
estdn perfectamente atendidos. El célido elogio que les tributé Lutero es
Inen conocido 23,

L «Un die Priester uns saglen: Nos sumus Ambrosiani, non poteritis hic celebrare» (WA 54,166).

22 Tisehr. 4104 1V 136-37. La milla alemanyy tenia 7.500 metros.
A «beinde dixit Lutherus de itadoram hospitalitite, guomodo ipsorum hospitalia essent pro-
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De Florencia partié para Siena, donde los agustinos tenian un convento,
donde seguramente encontrarfa caritativo hospedaje v donde es muy pro-
bable que oyera de sus hermanos italianos una frase, que él dice haber oido
en Siena, concerniente a Federico I Barbarroja: «Nosotros (los italianos) he-
mos aprendido de vuestro emperador varios adagios, particularmente éste:
Qui nescit dissimulare, nescit imperare» 24,

Prosiguiendo el viaje por Bolsena, en cuya catedral oirfa contar el mila-
gro de la hostia sangrante; por Montefiascone, en donde se detendria a gustar
el famoso vino blanco «est est est»; por Viterbo, Roncillone vy La Storta, se
asomd, por fin, a la ciudad de las siete colinas bafiada por el Tiber 25.

El viaje habia sido largo. La marcha por montes y valles debié de hacér-
sele dificil, no tanto por las molestias del andar-—era joven y de vigorosas
piernas, avezadas a largas caminatas—cuanto por la inseguridad de algunos
parajes, devastados o amenazados por la guerra, a lo cual se unfa la incle-
mencia del tiempo y el rigor del frio invernal. Al ponerse el sol recogianse
nuestros dos peregrinos a pernoctar en algin convento de su Orden, si lo
hallaban al paso; en algiin monasterio benedictino, en un hospital o en cual-
quier otro albergue gratuito.

Siempre a pie, con la mochila al hombro, unas pocas monedas en la fal-
triquera y el bastén en la mano, subfan y bajaban cuestas, cruzaban llanuras,
cantaban tal vez en los campos solitarios, enmudecian en las ciudades. Quiza
el de més edad o autoridad tomaba la delantera, v silenciosos, como Virgilio
y Dante en el infierno, como frailes menores caminaban:

«Taciti, soli e senza compagnia
1 ' M M k3
n'andavam, l'un dinanzi e l'altro dopo,
come frati minor vanno per viar (Inf. 23,1-3).

No les faltarfa, en largos trayectos, la compafia y conversacién de otros
caminantes clérigos, que les hablarfan en latin, y aun de mercaderes vy arrie-
ros alemanes. Al ver los fecundos olivos de Italia brotando de entre las duras
piedras, Fr. Martin recordaba las palabras del salmo 80,17: De petra melle

saturauvit €os.

«8Salve, sancta Roma !»

Con la sencilla fe de un peregrino medieval, con el alma conmovida por
un profundo sentimiento religioso, llegé Fr. Martin a las cercanfas de Roma

vida: regiis aedificiis constructa, optimi cibi et potus in promtu, ministri diligentissimi, medici doc-
tissimi, lectus et vestes mundissimi et picti lecti... Huc concurrunt honestissimae matronae, quac
totac sunt velatae; ad aliguos dies serviunt pauperibus quasi ignotae et dein iterum domum redeunt.
Hoc ego vidi Florentiae» (Tischr, 3940 1V 17). Recuérdese ¢l movimiento de reforma en Italia, que
solia florecer en obras de beneficencia y caridad y en instituciones piadosas, gque se difundian por
nuchas ciudades, como Vicenza, Génova, Roma, Nipoles, Venecia, Florencia, Brescia, Verona
(P. PASCHINI, La beneficenza in dtalia e le Compagnie del Divino Amore, en «Ricerche sulla storia
della Chiesa» [Roma 1946] 1-88; CassIANO DA LANGASCO, Gl ospedali degli Incurabili [Génova
1938]). Q. Querini (L« beneficenza romana dagli antichi tempi fino ad oggi, Roma 1892) trata « os
siglos Xv y xvI en las p.195-280,

24 WA 51,207.

25 Grisar opina, sin muchas precisiones (porque da poca importancia al itinerario), que de Nu-
remberg llegaron a Augsburgo, y de alli se dirigieron los dos frailes al Tirol (Innsbruck): siguiendo
por ¢l paso de Brenner, llegarian a Trento, entrando lucgo en la Hanura lombarda, y continuando
por Verona, Bolonia, ¥lorencia, Roma. Ciertamente ¢sa era la ruta de muchos romeros, mas no la
unica, y no se ajusta bien a los datos que nos suministra Lutero,
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v se asomo6 al valle del Tiber, como de costumbre, desde las alturas del mon-
te Mario. Depuso en tierra su misero equipaje, descubrié su cabeza y se
arrodillé con devocién, mirando a sus pies la suspirada Ciudad Eterna. Nos
lo refiere ¢l mismo: «Cuando el afio 1510 contermplé por vez primera la Urbe,
postrado en tierra, exclamé: jSalve, oh santa Roma! 8i, verdaderamente san-
ta, porque estd empapada con la sangre de santos madrtires» 26,

Asi la solian invocar los romeros medievales, y asi la cant6é mas tarde
«desde un alto montecillo..., como a cosa sacras, el principe de los ingenios
espafioles:

«jOh grande, oh poderosa, oh sacrosanta
alma ciudad de Roma! A ti me inclino
devato, humilde y nuevo peregrino,

a quien admira ver belleza tanta» 27,

Fray Martin descendié la cuesta de la colina y atravesé el Tiber por el
puente Milvio, que le recordaria la victoria del emperador Constantino con-
tra Majencio; luego por la via Flaminia, que se desenrollaba entre vifiedos
y casas de cardenales, se acerco a la muralla, o recinto de Aureliano, cordén
militar de 361 baluartes y doce puertas, por una de las cuales desembocé en
la plaza del Pépolo. El primer edificio que topé a la izquierda, al pie del fron-
doso Pincio, era la magnifica iglesia de Santa Maria del Pépolo, decorada
recientemente por famosos artistas. Contiguo a la iglesia se alzaba el con-
vento de los frailes agustinos de la Congregacion lombarda, con la que estaba
en Optimas relaciones la Congregacién de la Observancia alemana.

Por eso y porque un decreto del capitulo general de 1497 ordenaba que
los frailes observantes forasteros buscasen alojamiento en Roma en Santa
Maria del Pépolo, es corriente afirmar que en aquel convento se hospedd
Lutero. Alguien podri objetar que, teniendo que tratar negocios con la curia
generalicia, parece mds natural que a ella se dirigiese el litis procurator con
su socio. Y el pertenecer a una Congregacién de cierta autonomia no era
impedimento para morar en la misma casa del prior general a lo menos en
casos excepclonales 28,

26 «Anno 10 cum primum civitatem inspicerem, in terram prostratus dicebam: Salve sancta
Romal Ja, vere sancta a sanctis martyribus, quorum sanguine madet» ( Tischr. 6059 V 467). No co-
nozco ningdn himno que empiece por esas palabras: Salve sancta Roma! Quiz4 se refiera Lutero al
antiguo himno que solian cantar los peregrinos medievales al avistar la Ciudad Eterna desde el
monte Mario:

«O Roma nobilis, orbis et domina,

cunctarum urbium excellentissima,
roseo martyrum sanguine rubea...»

(A. Mal, Nov. Patr. Bibl. 12 p.206), También pudo acordarse de la conocida estrofa del oficio de
San Pedro y San Pablo:
«O Roma felix, quae tantorum principum
es purpurata pretioso sanguine,
excellis omnem mundi pulchritudinem»
(DREVES-BLUME, Analecta hymnica medii aevi 11 54).

21 CERYVANTES, Persifes y Segismunda: BAE 1,665.

2 Las Acta Capituli gencvalis O.E.S.A. anno 1497 Romae habiti prescriben: «Item statuimus ut
nullus frater Romam veniat sine licentia in scriptis sui prioris, provincialis sive vicarii suae Congre-
pationis... Fratres de Qbservantia nuncupati excipiantur fraterne et charitative... in domo nostra
Sanctae Mariae de Populo, donee sua negotia perfecerint... Conventuales autem fratres sive in
Conventu Sancti Augusting, sive in domo aliqua» (en AA 8 [1919] 12). Fr. Nicolis Besler dice que,
Caando ¢l vino 4 Roma desde Alenmania ¢l 6 de marzo de 1505, «intravimus in conventum de Po-
pulon (AA 4 [1911] 29)), .
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Como quiera que fuese, es de creer que al dia siguiente visitaria Fr. Mar-
tin la residencia de su general, convento central de la Orden agustiniana,
que ocupaba el dngulo formado por la calle de la Scrofa y la calle de San
Agustin, no lejos de la plaza Navona y de Santa Maria del Anima, iglesia
nacional alemana, cuya fachada se estaba entonces construyendo.

Al entrar Lutero, como piadoso peregrino, por las calles de Roma, oirfa
resonar por todas partes la monétona y pegajosa musiquilla tradicional de
los zampofieros (pifferari), montafieses que anunciaban, con la esperanza
de una limosna, las préximas fiestas de Navidad. Quiza éstas habian comen-
zado ya, pero es clerto que Lutero estaba en Roma antes de terminar el
afio 1510,

Al habla con su general. La confesién

Lo primero que tenfa que hacer Fr. Martin, y sin duda lo hizo, fue en-
trevistarse con el «procurador de la curia romanay, fraile docto y autorizado,
segn exigian las constituciones antiguas de la Orden, sin cuyo parecer y
consejo ningtn religioso agustino podia negociar cosa alguna ante la curia
pontificia 29, Es de creer que éste procederia en todo conforme a la voluntad
del prior general, que era Fr. Egidio de Viterbo, y ya sabemos cémo Fr, Egi-
dio aprobaba los planes unionistas de Staupitz. Por lo tanto, la protesta o ape-
lacién de los siete conventos observantes alemanes no tenfa ninguna proba-
bilidad de éxito. Buscar la recomendacién de un cardenal era imposible,
porque todos, con el papa, estaban ausentes de Roma.

Esto no quiere decir que la misién de Lutero, por lo menos ante la curia
de la Orden, fuese del todo inttil, pues no sabemos los informes positivos
sobre la situacién de los agustinos en Alemania que pudo entonces trans-
mitir al general.

Si Fr. Martin y Fr. Egidio conferenciaron alguna vez—de lo cual no hay
testimonios—, podemos estar ciertos que el general no se dejé conmover
por la elocuencia del monje de Erfurt. El habia estado siempre con Staupitz,
y no veia peligros, sino ventajas, en la unién que aquél se proponia realizar.
A lo més, prometeria reflexionar sobre la cuestién, porque la respuesta de-
finitiva no parece haberla dado hasta el mes de enero, cuando determiné en-
viar un representante suyo, Fr. Juan de Malinas, con el fin de fomentar la
obediencia y la caridad entre los agustinos alemanes 30,

Fray Martin escucharfa palabras tranquilizadoras de labios de Fr. Egidio
de Viterbo, interesado en mantener viva la observancia mondstica, pero se

29 Dicen asi las constituciones de Staupitz: «Eidem Procuratori omnes et singuli fratres ad lo-
cum curiae declinantes litteras obedientie presentent, ct infra secundum diem post eorum adventum
causam totam pro qua tverunt aperiant et exponant, et tam in his quam in aliis ipsi Procuratori
obediant, et secundlum eius consilium et mandatum se regant. Nollus guiden tam de forensibus
quam conventualit xs fratribus omnibus ad curiam domini pape nec ad hospitium alicuius cardina-
lis... personaliter accedere vel mittere sine licentia ipsius Procuratoris audeat ulio modo... Et quod
frater accedens ad curium pro negatio Ordinis, possit ibi in conventu manere absque solutione pe-
cunie pro vita. Stans autem pro negotiis secularium vel propriis, solvat conventui turonensem me-
dium in die» (Cons titutiones Fratrum Heremitarum c.51).

30 Era el mes de enero. tal vez poco antes de salir Lutero de Roma, cuando dio Ia repulsa, segin
la regesta de las actas de Egidio de Viterbo, prohibiendo a los alemnanes cualquier apelacion: «MDI1
Tan. Appellare ex legibus germani prohibentur. Ut res germanac ad amorem et integram obedien-

tiam redigerentur, X°r. Tohannes (de Malinas?) germanus ad Vicarium missus est» (G. KAwerAu,
Aus den Actis generarlatus: ZKG 32 [1911] 604).
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persuadié que la tentativa de impedir la unién ambicionada por Staupitz
estaba llamada al fracaso.

Resuelta asi, aunque poco favorablemente, la primera finalidad del viaje,
el monje de Erfurt atendi6 a la segunda, que para ¢l no era de importancia
secundaria: hacer una buena confesién general y hallar a Dios propicio. Nin-
gun lugar del mundo—pensaba él—mds apropiado que Roma para alcanzar
de Dios el perdén de todos los pecados. (No es Roma la ciudad santa del
cristianismo, la ciudad de los martires, la ciudad donde el papa concede
tantas indulgencias a cuantos vienen a venerar los sepulcros de los apdstoles?
Hagamos, pues, una buena confesion, y luego a ganar indulgencias.

«La razén principal—dird mas adelante—de mi viaje a Roma fue el deseo
de hacer una confesién general desde mi juventud y enfervorizarme (fromm
werden ), por mas que ya en Erfurt habia hecho yo tal confesion dos veces.
Vine, pues, a Roma, y tropecé con hombres indoctisimos. jAy, Dios mio!
¢Qué pueden saber los cardenales, que estan abrumados de negocios y asun-
tos de gobierno?» 31

Nosotros nos preguntamos con asombro: (Pero es que Lutero deseaba
confesarse con algtn cardenal? Aun en la extrafia hipétesis de R. Weijen-
borg de que Fr. Martin tuviese en la conciencia un gravisimo pecado, con
censura reservada a la Santa Sede, bastaba confesarse con alguno de los pe-
nitenciarios menores, el cual verfa si tenfa facultades para absolverle o s
debia presentar el caso al cardenal penitenciario mayor. Se arrodillarfa, pues,
ante un confesonario—quizd en la basilica de San Juan de Letran—y ex-
pondria al confesor los pecados de los ultimos afios. No sabemos en qué
forma le explicarfa las angustias, las tentaciones, los escrupulos, las dudas
que atenaceaban su alma. Pero si Staupitz no le habia comprendido en Wit-
tenberg, ¢c6mo le iba a comprender en Roma un confesor que nada sabia
de aquel insdlito penitente?

Mis tarde afirmard que los sacerdotes italianos y franceses son «ineptisi-
mos e indoctisimos, completamente bérbaros, pues no entienden palabra de
latin» 32, Pero semejante testimonio no parece fundado en la propia expe-
riencia, sino en hablillas oidas en Alemania, pues de Francia no pudo nunca
tener conocimiento directo.

Tampoco merece mucho crédito cuando refiere cosas que asegura haber
visto con sus propios ojos; por ejemplo: «Yo vi en Roma celebrar siete misas
en el espacio de una sola hora, en el altar de San Sebastidn». Basta hojear los
misales de entonces para convencerse de que eso es absolutamente imposi-
ble: decir mas de tres misas privadas en una hora estaba ademas severamente
condenado por todos los moralistas. Otra vez afirma que, en Roma y en otras
partes de Italia, «dos sacerdotes celebran a la vez, uno enfrente del otro,

I Tischr. 3582 111 432. Tl fromm werden (llegar a ser piadoso) significa alguna vez en Lutero
«ser casto» (Tischr, 6929 VI 275).

32 Tischr. 4195 [V 193; 4585 [V 389. Notese que ¢l testimonio sobre 1os cardenales indoctissimos
ex del afio 1537: pero mucho antes, cuando sus recuerdos estaban mucho mas frescos y no inficio-
nados por la pasion, pensiaba de otro modo, pues el 5 de agosto de 1514 cscribia: «Cum Roma doc-
tixsimos hamines inter cardinales habeat» (Briefw. [ 29). 1A quién ercer? (Al catolico de 1514 o al
anticromano de 15372 En 1520, cn la mias violenta diatriba contra la curia, se ve obligado a admitir
weruditissitmos et optimos cardinales tres at qoagtuor» (WA 7,44).
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sus misas en el mismo altar», cosa tan inaudita como inverosimil; v nos quiere
persuadir que, antes de que él llegase al evangelio, un sacerdote a su lado
habia concluido v le decia: «Pasa, pasa adelante y termina» 33,

«Ein toller Heilige»

Decepcionado por la confesién, se dio a ganar todas las indulgencias po-
sibles para si y para los difuntos, recorriendo las iglesias, catacumbas, san-
tuarios de mayor devocién, impulsado por una piedad loca.

«Me acontecié en Roma—asi hablaba en 1530—que yo era también un
santo loco (ein toller Heilige), y corria por todes las iglesias y catacumbas,
creyendo todas las mentiras y ficciones que alli se contaban. También yo ce-
lebré una o diez misas en Roma, y casi me dolia de que mi padre y mi madre
viviesen todavia, pues de buen grado los hubiera librado del purgatorio con
mis misas y otras excelentes obras y oraciones. Dicen en Roma este prover-
bio: ‘Bieraventurada es la madre cuyo hijo celebra misa el sibado en San
Juan’ (de Letran). jCon cuanto gusto hubiera yo hecho bienaventurada a mi
madrel» 34

La basilica de San Pedro en el Vaticano, que guarda el sepulcro del prin-
cipe de los apdstoles, seria una de las primeras metas de sus correrfas y calle-
jeos hacia los templos y santuarios de mayor veneracién. De aquella basilica
constantiniana y medieval, que en buena parte se conservaba en uso mientras
se alzaban las pilastras maestras de la nueva construccién bajo la sabia direc-
¢ién de Bramante, sélo le quedé el recuerdo de la inmensa capacidad. Impre-
sién parecida habia recibido en las catedrales de Colonia y de Ulm 35,

Un espectaculo contemplé alli, en medio de innumerable multitud de
peregrinos, que le conmovié devotamente y le parecié una gran cosa (maxima
res) : millares de fieles doblaban las rodillas, todos a una, ante el velo de la
Verénica mientras cantaban—como era costumbre en tal ocasién—el himno

. Salve, sancta facies nostri redemptoris.
Eran los dias en que Miguel Angel estaba decorando las lunetas v bévedas

33 «Vidi ego Romae in una hora et in uno altari S. Sebastiani septem missas cclebrari»; y tam-
bién ocho en una hora (WA 39,1 p.150). «Tanta est profanatio missae, ut duo celebrantes simul et
in eodem altari contrarie stantes missam celebrent» (Tischr. 6036 V 451; 6463 V 675). A tal patraiia,
que nadie podra creer, se afiaden otras igualmente increibles, como el haber oido durante la misa
palabras impias, blasfemas y burlonas acerca de la eucaristia (panis es et panis manebis), pronun-
ciadas en voz alta por algunos curiales y aun por el mismo celebrante (WA 46,292). En otra ocasion
dice que 0y esas palabras a ciertos curiales mientras comian ( Uber Tissche) (WA 38,212). Que algu-
nos sacerdotes dijesent la misa «rips-raps», o sea, en un dos por tres, porque otros estaban aguar-
dando, no se puede poner en duda, como tampoco que esos mismos, al ver que el fraile agustino
procedia con calma en la celebracian del santo sacrificio, le susurrasen impacientes: «Passa, passa,
imer weg» (WA 38,212; Tischr. 3428 111 313).

34 WA 31,1 p.226. En otra parte dice que celebré «muchas misas»: «Ich bin zu Rom gewest
(nicht lange), hab da selbs viel Messe halten» (WA 38,211). El proverbio consta en algunas edicio-
nes de Mirabilia Urbis.

35 Tischr. 3781 I1I 6§1. Cuatro meses antcs que Fr. Martin entré en Roma un hidalgo portu-
gués, «criado del duque de Braganza», de notables gustos artisticos. En sus recuerdos de viaje (inédi-
tos) narra cuanto le intereso 1a nueva basilica de San Pedro, y también la antigua, que se estaba
demoliendo: «Eu fui muitas vezes ver como se derribava. E assi fui presente como se fundava os
alicecees dos piares da igreja nova», Al igual de Lutero, con quien pudo tropezarse visitando las
mirabilia Urbis, «andei as igrejas das estagoes, e nas mais delas estao as reliquias postas sobre o
altar em cofres ou caxas de vidro guarnecidas de prata con escritos que declaram de que membros
¢ santo € cada reliquia. .. Sempre procurei de ver e saber 1ada las cousas notevees, pera o que por
mim nao alcangei, me ajudei de alguns tratados impressos das igrejas e reliquias de Roma» (E. ASEN-
810, Memorias de un Fidealgo de Chaves (1510-1517 ) : Mem. Acad. Ciencias de Lisboa 13 [1970] 7-28).
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de la capilla Sixtina y el joven Rafael de Urbino daba las ultimas pinceladas,
en la estancia de la Signatura, a la llamada Disputa del Sacramento, una de las
mas espléndidas glorificaciones pictéricas de la eucaristia, Fray Martin no
vio las maravillas que detrds de aquellos muros del palacio papal estaba
creando el genio italiano; v si por casualidad las hubiera visto, no las hubiera
comprendido. Desgraciadamente.

De la basilica de San Pablo extramuros solamente una vez hace mencion
rapida en sus escritos; indicio seguro de que visitarfa aquella grande y lujosa
iglesia basilical es otra alusién al préximo lugar de Tre fontane, donde, segin
la tradicién, fue decapitado el Apdstol de las gentes.

Desde alli, por la via delle Sette Chiese, solian dirigirse los peregrinos a las
catacumbas de San Calixto y de San Sebastidn. En esta tltima le molesté la
precipitacién con que numerosisimos sacerdotes celebraban la misa. En San
Calixto venerd las infinitas reliquias que alli le mostraron «dos minoritas,
Unicos custodios—afirma—de aquel concurridisimo santuario.

Una vez habla de 76.000 mértires—nada menos—y 40 papas sepultados
en aquella catacumba; otra vez dice 80.000 mirtires, y atn hace subir esta
suma a 176.000 martires y 45 pontifices. Cifras fabulosas que el devoto pere-
grino ley6 en su guia, Mirabilia urbis Romae, o escuché de gente ignara, y que
¢l admitié sin el mas minimo asomo de critica 36,

No siempre se mostré tan crédulo. Tocando al palacio Lateranense—- resi-
dencia de los papas medievales—estd la Scala sancta, supuesta escalera del
pretorio de Pilato, que Fr. Martin, como tantos otros fieles, subié de rodillas,
rezando un padrenuestro en cada una de las 28 gradas que la forman, pues
se decfa que con esta prictica devota se sacaba un alma del purgatorio, y ¢l
queria rogar por el alma de su abuelo; sélo que, al llegar a la Gltima grada,
le vino este pensamiento: (Quién sabe si esto serd verdad? 37

Quiso celebrar misa algun sabado en la basilica de San Juan de Letrin
—la parroquia del papa, «madre y cabeza de todas las iglesias»—, y, aungue
no era cosa facil por la gran afluencia de sacerdotes, es de creer que lo conse-
guirfa, No cabe duda que también entrarfa en Santa Maria la Mayor, bajo
cuyo dureo artesonado la piedad popular veneraba el supuesto pesebre de
Belén. Lo mismo se puede pensar de Santa Cruz en Jerusalén y de San Loren-
zo extramuros 38,

Con el deseo de orar ante las numerosas reliquias que en San Pancracio
se exhibian, visito aguella basflica sobre el monte Janiculo. Varias veces hace
mencién de la iglesia o «monasterio de Santa Inés», junto al mausoleo de Santa
Inés, en la via Nomentana.

Mas de una vez, al visitar la curia generalicia de su Orden, entraria en
la iglesia de San Agustin, terminada de construir en diciembre de 1482 por
¢l fastuoso cardenal D'Estouteville, gran bienhechor y protector oficial de la

36 «Coemeterium Callixti, ubi 76,000 martyres et 40 papae essent scpulti... cin halbe Meile itz
von Romp» (Tischr. 2709 11 609; 6447 V 667; 6463 V 675), Fr. Martin, como la gente sencilla, creia
que ecn Roma habia habido «mas de dos millones de martires» (Tischr. 5514 V 207).

37 «Sic Romae wolt meum avam ex Purgatorio erlosen, gieng die Treppen hinauff Pilati; orabam
quolibet gradu Pater noster. Erat enim persuasio, qui sic oraret, redimeret unimam. Sed in fasti-
gium veniens cogitabam: quis scit an sit verum» (WA 51,89). Aqui apunta Ja critica histotica del

Renacimiento sobre la credulidad medieval, Nada mds.
WA 10,14 pol3L nota,
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Orden agustiniana. Abria sus puertas sobre una escalinata en la calle de su
mismo nombre, y bajo sus naves, entre varios tesoros artisticos, pudo venerar
Fr. Martin los restos de Santa Ménica, madre del Doctor de Hipona.

La otra iglesia que los agustinos posefan en la Urbe era, como queda
dicho, la de Santa Maria del Pépolo. Viviendo Lutero, como es lo més pro-
bable, en aquel convento, se podia esperar algin recuerdo especial de aquel
templo, decorado con los bellisimos frescos de Pinturicchio y sus discipulos;
mas lo dnico que atrajo su atencién fue la Madonna atribuida a San Lucas,
imagen ducentesca, menos antigua clertamente que otra de igual atribucién
que contempld en Santa Maria la Mayor 39.

Finalmente hay que decir que donde més a placer se sintié, como si estu-
viera en su patria, fue en la iglesia nacional de los alemanes, Santa Maria
del Anima, de la que hace un elogio inesperado en un sermdn de 1538. A la
pregunta de cudl es la verdadera Iglesia (con maytscula), responde que es
aquella que se funda en la piedra angular, que es Cristo, mientras que la
falsa Iglesia es la curia romana, que rechaza la piedra angular y hostiga a la
doctrina de Cristo; y, antes de proseguir injuriando con palabras inmundas
al papa, se interrumpe para exclamar: «<En Roma estd la iglesia alemana, con
un hospicio; es la mejor iglesia y tiene un parroco alemén»40. La mejor, sen
qué sentido?

Cosas notables de 1la Urbe

Ayudado seguramente de aquel Baedeker de los tiempos medios y del
Renacimiento que se decia Mirabilia Urbis Romae, en donde se daban algu-
nas noticias historicas de la antigua Roma y se describian las diversas iglesias
con sus indulgencias y los monumentos mis notables de la ciudad, pudo
Fr. Martin enterarse de muchas curiosidades piadosas, histéricas y legenda-
rias 41,

En una vista que podemos decir panordmica, la impresién que le causé
la ciudad fue de grandeza (magnitudo Romae sicut ego vidi); pero, internan-
dose luego por callejas y plazuelas y lugares deshabitados, contemplé tantas
ruinas, que aquello le parecié un cadaver urbis, una ciudad muerta y desga-
rrada por las dos facciones antagdnicas de los Colonna y los Orsini. Hay que
tener en cuenta que Roma era entonces una ciudad de semblante medieval,
cuya poblacién—de unos 40.000 habitantes—bullia gesticulante en las mise-

39 WA 47,817. No eran ésas las Unicas Madonnas bizantinas quec cn Roma sc atribuian a San
Lucas. Fray Martin dice que él vio varias.

40 «Die deutsche Kirche, die ist die beste, hat ein deutschen Pfarherr» (WA 47,425). El parroco
se Hlamaba Enrique Bode (J. SCHMIDLIN, Geschichte der deutschen Nationalkirche in Rom S. Mariu
dell’ Anima, Freiburg i.B. 1906).

4! Guias del peregrino habia muchas, en latin y traducidas a las diversas lenguas. Generalmente
se intitulaban Mirabilia Romae (v.gr., la impresa en Treviso 1475) o Mirabilia Urbis Romue (Roma
1490), o bien Mirabilia Romae, vel potius historia et descriptio Urbis Romae (ediciones romanas de
1489.1491.1492.1496.1497.1499.1500.1510). Y comenzaban asi: «Murus civitatis ‘habet trecentas
sexaginta unam turres, propugnacula sex millia nonaginta», etc, Y terminaban: «Et ideo vocatur
Sancta Maria Ara celi, cst ecclesia fratrum minorum. Finis». Y en la misma portada anunciaban
su contenido: «In isto opusculo dicitur quomodo Romulus et Remus nati sunt et educati, et postea
Romulus factus est primus Romanorum Rex... Quomodo Constantinus a lepra est curatus et a
beato Silvestro baptizatus... De indulgentiis omnium ecclesiarum et reliquiis quae Romae cxistunt.
De Stationibus in eisdem per circulum anni», ctc. Las ediciones en alemdn pueden versc descritas
en el prélogo gue €Ch. Huelsen puso a la edicidn fotostdtica de Mirabilic Romae (Rom, Stephan
Planck, 20 november MCCCCLXXXIX).
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ras calles y tienduchas del Trastévere, en los mas urbanizados barrios del
Ponte y del Campo Marzio o al pie del Palatino, Capitolino y Aventino 42.

Unos afios antes, «hacia 1500, el Viminal, el Esquilino y el Celio estaban
todavia desiertos, y entre los drboles se descubrian escombros de acueductos
y de antiguos edificios. También era campifia la altura del Pincio y sus cerca-
nias, desde la zona de Trinitd del Monti.., hasta la del Pépolo, donde surgia
majestuosa la iglesia de Santa Maria» 43,

Los comerciantes romanos tendian a concentrarse en torno a la plaza Na-
vona y al Campo di Fiori. Los grandes financieros, los Altoviti, los Ghinucci,
los Chigi, los Fugger, procuraban establecerse en el barrio de los bancos. No
lejos de alli, en la zona de San Agustin y de San Luis de los Franceses, se
hallaba el centro aristocritico de la Urbe, Puede decirse que atn no habia
surgido la gran Roma renacentista, con sus espléndidos palacios; con todo,
le fue posible a Lutero admirar el Palazzo Venezia, o de San Marcos, edifica-
do por Paulo I en el corazén de la ciudad, y el magnifico del cardenal Riario
(luego Cancelleria}, cuyos Gltimos retoques estaba recibiendo aquellos dias;
también por entonces se acababa de construir, a la otra orilla de Tiber, la
sefiorial y bellisima Farnesina para el opulento banquero Agustin Chigi.
Otros muchos palacios se hallaban todavia en construccién.

No pocos de los antiguos monumentos, reducidos a tristes ruinas, yacian
sepultados, como gigantescos fésiles, bajo montones de escombros o bajo
indecentes cubiles y sérdidos barracones. Al mismo arco de Constantino se
le habian adosado miseras casuchas y sobre el de Septimio Severo se alzaba
una torre medieval. Al peregrino aleman le parecié la ciudad un nido de
ratas (ein Rattennest), por los numerosos roedores que se agazapaban entre
las ruinas ilustres, quizd porque entonces no habia la abundancia de gatos
que vemos hoy; y anota, muy acertadamente, que el nivel actual de la Urbe
se halla muy por encima del antiguo; en algunas partes, « la altura de dos
lanzas de lansquenetes» 44,

Menos exactamente se expresa cuanda dice que la roca Tarpeya—ilama-
da entonces monte Caprino, o colina de las cabras—se yergue més alta que
¢l Capitolio y que el Aventino o el Quirinal. En el monte Capitolino visité
la iglesia de los franciscanos observantes, Santa Maria de Araceli, rica de tra-
diciones y leyendas. Ante el coloso esquelético del Coliseo—convertido enton-
ces en inmensa cantera, de donde se extraian mérmoles para otros monumen-
fos—, se sintié impresionado por sus gigantescas proporciones. «La estruc-
tura del teatro—dice—es rotunda, con una graderia de 15 escalones elevada
n derredor y una capacidad para 200.000 espectadores; se conservan todavia
sUs MUros y cimientos» 43,

Igualmente le maravillé fa grandeza de las termas de Diocleciano y el tem-

42 La poblacion de Roma crecia notablemente aquellos afios. El censo de 1526 le da un total
e ensi 55.000 habitantes. Al afio siguiente desciende mucho esa cifra por el sacco di Roma (1527)
(). GNOLL. Descriptio Urbis o Censimento della popolazione di Roma avanti il sacco Barbonico:
ASRSIP 17 [1894] 375-520: M. ROMANL, Pellegrini ¢ viaggiatori nell’cconomia di Roma dal X1V al
AV secolo [Milan 1948] 68-9),

441 Casrasnn =Crecurn s, Topografia e Urbanistica di Roma: Storia di Roma, del [stituto
Ji Studi Ronumi, vol.22 (Bolonia 1958) 366,

M pivehr, ATO0 111 544,

A3 Pischr, 79 11 349,

Martin Latero ! 8
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plo perfectamente circular del Pantedn, de gruesas columnas marméreas y sin
ventanas ni otra luz que la que recibe del ojo central, abierto en lo mas alto
de la ctipula 46,

Con su Mirabilia Urbis en la mano y acompanado tal vez de algin com-
patriota, fue recorriendo todos los monumentos antiguos y medievales con
la indiferencia de quien tiene los ojos convertidos al interior de su alma
y a Dios. Dos afios antes habia pasado por los mismos lugares el eruditisime
Erasmo, que de Roma sélo estimaba las bibliotecas, sin ninguna emocién
ante las ruinas evocadoras del arte antiguo o ante las maravillas del arte
nuevo. Y, treinta afios mas tarde, Ignacio de Loyola mostrara el mismo desdén
hacia lo arqueolégico v artistico, porque solamente le interesaban tres cosas:
Dios, el hombre vy la Iglesia.

Relatos inaceptables

Del papa Julio Il hablé Lutero bastantes veces en la dltima época de su
vida. Dijo una vez con ironia y sarcasmo que habia sido optimus papa; en
otras ocasiones lo describié como un hombre riquisimo, de gran ingenio po-
litico, belicoso, tirano, blasfemo, <hombre contumaz y diablo encarnado», y
hasta repitié de é] cierta historieta poco honesta y calumniosa. Pero nunca se
expresé como testigo de lo que narraba. Y es que realmente Lutero nunca
vio al papa en Roma, porque, a fines de 1510 y principios de 1511, el papa
Révere se encontraba en la Romagna, al frente de sus tropas, guerreando contra
el duque de Ferrara, aliado de los franceses, y preparando el asalto a los
muros de Mir4ndola, ciudad en la que finalmente entrd victorioso, a caballo,
el 20 de enero.

Tampoco le fue posible ver a ningtn cardenal, ya que en Roma no habia
por entonces mas que dos: uno encarcelado en el castillo de Santéngelo por
francés y conciliarista y otro en el lecho de muerte 47. Los demés seguian al
pontifice en sus campafias militares. Y, sin embargo, palabras de Lutero son
éstas: «Yo vi en Roma a ciertos cardenales adorados como santos porque se
contentaron con vivir concubinariamente», o sea, porque no se entregaban
al vicio griego 48. Los veria desde Wittenberg; sin duda, con la imaginacién.

No satisfizo, pues, la curiosidad de ver al papa y a los cardenales; nunca
trat6 con la curia pontificie; y, a pesar de todo, cuando mis adelante se ponia
a recordar las cosas de Roma, hacia ponderaciones de la pompa triunfal con
que el sumo pontifice, precedido de caballos lujosamente engualdrapados, solia
llevar el Santisimo Sacramento por las calles de la ciudad; y no escatimaba
alabanzas al modo con que se procedia en el consistorio y en el tribunal de la

Rota 49,
Probablemente no distinguia entre lo que él habia visto con sus propios

46 Tischr. 507 T 231; 5515 V 209. )
47 El preso era el cardenal de Clermont, arzobispo de Auch, v el proximo a fa muerte el carde-

nal Oliviero Carafa, que fallecié el 20 de enero (L. PASTOR, Geschichte der Pdpste 111 783-84; H.

BOEHMER, Luthers Romjuhrt 88).
48 «Vidi ego Romae tanquam sanctos adoratos quosdam cardinales, qui consuetudine mulierum

fuerunt contentiy (WA 45,331).

49 «Quomodo papu ornatissimis equis praecedentibus triumphet, et sacramentum in cquo
ornato vehat. Nil laudabat (Lurherus) quam consistorium et curiam Rothae, ubi optime proce-
deretur in causis» ( Tischr. 3700 III 545). Esto se lo contarian los curiales alemanes.
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ojos y lo que habia llegado a sus ofdos en los corrillos chismorreantes de la
capital. De lo que nunca jamas solt6 una palabra fue de clertos propésitos o
deseos, que alguien le atribuyé, de estudiar fuera del monasterio. Reficre el
candnigo de Hildesheim Juan Oldecop, un tiempo discipulo de Lutero, que,
viniendo ¢l a Roma en 1519, se entrevisté con un médico judfo de nombre
Jacob, por cuyo medio supo dos cosas; primera, que Fr. Martin habfa inten-
tado aprender la lengua hebrea con Jacob el judio; y segunda, que también
habfa suplicado a un oficial de la curia pontificia la licencia de vivir en Italia
diez afios sin habito monacal, como sacerdote secular, dedicado a los estudios;
pero el curial no le admitié la stplica, porque no traia la autorizacién de su
superior 50, :

Nosotros pensamos que este cronista, escribiendo muchos afios mas tarde
(hacia 1561-73), facilmente pudo desfigurar los dudosos informes que oyé
cn su juventud acerca del hereje Lutero, vy es posible que esos informes ro-
manos los haya ¢l contaminado sin querer con otros rumores nacidos en Ale-
mania posteriormente. El hecho en si es tan extrafio, que no puede aceptarse
sin serios argumentos. Ahora bien, de que Fr. Martin, amantisimo entonces
de la Orden agustiniana, pensase ni entonces ni nunca en salir temporalmen-
t¢ del monasterio, no existe en parte alguna el mas minimo indicio.

Otros recuerdos e impresiones

En la iglesia de Santa Marfa del Anima o en el adjunto hospicio nacional
germanico, ademds del péarroco, Enrique Bode, vivian como media docena
de capellanes tudescos. Opina Béhmer, y no sin razén, que alli conocié
I'r. Martin a otros muchos compatriotas, entre los cuales se contaban aquellos
que él apellidara Kurtisanen, esto es, oficiales de la corte o curia pontificia.
l'stos serfan los que, en plan de murmuracién y de critica, contarfan a Lutero
mil chismes, hablillas, historietas escandalosas, rumores v mordacidades co-
rrientes en las covachuelas de todas las cortes, cuyos empleados alardean de
buena informacién, a veces secreta, y no hacen sino recoger basura y expen-
derla chistosamente en el circulo de sus amigos. Tratindose de gente que
vive en tierra extranjera, tales noticias suelen pecar de incomprensién y de
acerbidad.

Un mentidero semejante pudo ser la fuente informativa del agustino ale-
nilin, que creyo a pies juntillas cuanto le dijeron de la inmoralidad, el des-
- reimiento, la ignorancia y ciertos usos y costumbres de Roma v de Italia.
¢ ontacto directo con el pueblo no lo tuvo, porque fue breve el tiempo que

* J, OLDECOP, Chronik, ed. K. Euling, 31-35; en O. SCHEEL, Dokumente 205, Tanto Schee!
<o Boehmer atacan a Grisar, rechazando las Phantastereien de Oldecop, a quien tratan de des-
+ reditar, no admitiendo en su relato ni un minimo grano de verdad. En cambio, Grisar lo admite
toddo de plano; mds recientemente, R. Weijenborg llega a conjeturar que el judio no era otro que el
medico-filosofo antiaristotélico Obadja ben Jacob Sforno, que, como buen hebraista, habia sido
v 14981500 ¢) maestro de Reuchlin, y que vivia en Roma de 1485 a 1524. Sospecha también que

el curinl a guien dirigic Lutero la siplica de exclaustracién pudo ser Juan Giritz de Luxemburgo,
¢lérgo un tiempo concubinario, mecenas de artistas y literatos, que tenia casa y jardin junto al foro
L ripno; era devoto de Santa Ana, muay conocido en el convento de los agustinos, y quiso ser se-

pultaclo en Ly iglesin de San Agustin ( Newvntdeckte Doknniente 192-95 nota). Lo uinico que, a nues-
(re juicio, puede admitirse es que en Roma después de 1521 no tardaron en formarse leyendas sobre
I estancin de Lutero en aquella ciudad, ¥, no sabiendo explicarla, inventaron lo del deseo de ex-
vlaustrucion, Oldecop oya este rumaor y lo consigno en su Crénica.
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permanecié alli (nicht lange) y porque desconocia en absoluto la lengua
italiana 51.

También es probable que las cosas peores que dijo contra los romanos
tengan su fuente no en los rumores que escuché en la Ciudad Eterna, sino
en libelos satiricos que leyé después, como el Tulius exclusus e caelis ((de
Frasmo?), que Lutero pensé traducir al aleman; la Trias Romana, de Hutten,
y otros del mismo estilo.

No queremos con esto quebrar una lanza en pro de la moralidad romana.
Escindalos habia, y Fr. Martin los hubo de ver casi necesariamente. Eran los
tiempos peores del Renacimiento jocundo y sensual, cuando no apuntaba aun
la primavera religiosa que se empezé a notar tras la tltima sesién del concilio V
de Letran y la fundacién de la Compatfifa del Divino Amor en Roma. Hormi-
gueaban en la Urbe prelados mundanos, curiales simonfacos, cortigiane ono-
rate, que se paseaban por las calles en carroza de un modo procaz, y otras
«menos honradas», venidas de todas las naciones, y descritas al natural por
el autor de La lozana andaluza y por los Ragionamenti, del Aretino.

Por regla general, los piadosos peregrinos que iban a Roma, de cualquier
nacionalidad que fuesen, volvian con el corazén dolorido «de ver aquella
ciudad—que de razén debria de ser exemplo de virtudes a todo el mundo—
tan llena de vicios, de trifagos, de engafios y de manifiestas bellaquerias»,
como se quejaba aquel arcediano que el erasmista Alfonso de Valdés intro-
duce en su Didlogo 52.

Mas no por eso vacilaban los fundamentos de su fe cristiana. Y lo mismo
se ha de decir de Fr. Martin Lutero. Es muy verosimil que regresara escan-
dalizado de la supersticién, falsa religiosidad, avaricia, corrupcién y simonfa
que habia visto en la ciudad de los papas; pero su fe en la Iglesia y en ¢l pon-
tificado romano permanecié intacta e inconmovible. Entonces no se le ocurrid,
ni de lejos, protestar contra la abominacién de la Iglesia de Roma. Ni sofi6
en una reforma de la misma.

Nadie profirié jamas tan atroces barbaridades contra la curia y el Papado
como Lutero; pero todos esos desahogos de su corazén efervescente y de su
loca fantasia datan de tiempos muy posteriores; no se produjeron a la vuelta
de su viaje, cuando tenfa frescas las impresiones y memorias, sino muchos
afios después, cuando el odio antirromano le hacia ver en la ciudad de los
pontifices la sede del anticristo, la cloaca y letrina de todos los demonios, la
puerta del infierno 33.

Del pueblo de Italia recibié impresiones muy varias. Muchas veces reco-
noce sus grandes dotes naturales y humanas. «El ingenio de los italianos, cuan-
do se logra, es excelente», como en ¢l caso de Lorenzo Valla 54, La vida social,

31 «Ego italum non intelligo, nec italus me» (WA 42,414),

52 A.DE VALDEs, Didlogo de las cosas ocurridas en Roma: Clasicos castellanos 89 (Madrid 1928)
129,
53 De los afios 1538-39 es esta sarta de imprecaciones: «Roma cst regio Antichristi, carcer
filiorum Israel, theatrum idolorum, refugium sceleratorum, arx magorum et incantatorum, sen-
tina flagitiorum, contagio mundi..., mons pestifer, officina Sathanae..., digna igitur, in qua ha-
bitent dracones et struthiones, quae usque in sempiternum non habitetur, ct destructa et eversa
wsque ad gencrationem et generationem non rursus exstruatur» (Zischr. 6503 V 700). Mis expre-
siva v sucia la siguiente cxpresion: «Iam est cloaca diabolorum, da alle Teufel hinscheisen»
(WA 47,411).

54 Tischr, 1470 11 107.
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el vestir y el comer, es entre ellos de mayor refinamiento que entre los ale-
manes. Dice que en Italia los barberos tienen costumbre de echar sobre el
cabello de sus clientes agua de rosas. Le extrafia que las ranas y las tortugas
sean para ellos un plato exquisito. Fray Martin, que tenfa la costumbre de
coserse por su propia mano los calzones, se admira de la habilidad que en este
punto tienen algunos especializados sastres italianos, a diferencia de los ale-
manes, que ponen ¢mucha materia y poca forma» 35. En Italia no hay mayor
vergiienza que la de ser pobre.

Un tipico hombre del Norte, como Lutero, no podia comprender a los
hombres del Sur, a los italianos, a los latinos, a los welsche; ni entender su
espiritu ni su lenguaje. Por eso los pinta frecuentemente con colores poco
rosdceos, como si fuesen pérfidos, taimados, mentirosos, incrédulos, astuti-
simos, epicureos, sodomiticos y pederastas, celosisimos de sus mujeres. «Gran-
de es la ceguera y supersticién de los italianos, porque respetan mas a San
Antonio y San Sebastidn que a Cristo» 56,

A los alemanes les tienen por sus «estabulariosy; desprecian a los tudescos,
como a bestias (todescola bestia), v se burlan de ellos, como se burlan de la
religién; al buen cristiano lo califican de necio. Aman a los alemanes de la
Germania superior, pero aborrecen a los de la inferior. De todos modos, si
los italianos son malos, son peores los alemanes italianizados. «Guirdate de
un italo-germano» 57,

El regreso a la patria

Cuatro semanas llevaba Fr. Martin en Roma, sin esperanza de conseguir
nada en favor de Erfurt y de los otros conventos asociados 58. Asi que, apenas
supo que el general de la Orden habia dado, o estaba para dar, una tajante
negativa a sus demandas, determiné regresar a Alemania 59.

De Fr. Egidio de Viterbo parece que no llevaba mala impresién. Era uno
d¢ los sabios mas eminentes, buen superior y protector de la reforma monés-
tica; en sus manos estaria segura y sin menoscabo la causa de la Observancia 69.

¢Pensé ya entonces Fr. Martin en adherirse al partido de Staupitz® Es
posible, mas no consta cudles fuesen sus pensamientos en aquellos dias.

La temporada transcurrida en Roma habia sido lluviosa, extraordinaria-
mente lluviosa. Sabemos que, desde fines de octubre hasta principios de febre-

35 Tischr. 3956 IV 32; 4531 IV 365,

56 Y en confirmacion de esto leemos en las Charlas de sobremesa: «Ideo si quis vult locum ali-
yuem servare, ne eo mingatur italico more, sicut canes, imaginem Sancti Anthonii ignea cuspide
co pingeret, quae imago omnes depelleret micturos. Summa, Italia est nihil alivd quam supersti-
to» (Tischr. 3718 T 560).

57 «Todisco italicus est incarnatus diabolus» (Tischr. 3585 III 432). Y en otra parte: «Ideo si
Saxones, Flemingii, in Ttalia veniunt, peiores fiunt italis... Hute dich fur eynem Italo-germano!»
{ Tischr. 4018 1V 78).

M «Ego tantum quatuor hebdomadas Romae fui» (Tischr. 4785 IV 502).

5 Véase ¢l texto de la nt.30.

“ «Acgidium Romanum (de Viterbo) virum valde doctum... Hunc quogue Augustinianum
maninchum Tulios cardinalem faciebat» (Tischr. 2174 1§ 348). No fue Julio II, sino Ledn X, quien
pombro cardenal al doctisimo agustino, de quien cscribe L. Pastor: «Egidio Canisio, mas cono-
cidor por ¢l nombre de Egidio de Viterbo. Si alguno merccia el rojo capelo, ¢ra cstc hombre ex-
tnordinario, que unia la formacion clisica y la vasta erudicion con habilidad para los negocios
v prolunda piedad» ( Geseddehte der Pépste 1V 141).
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ro, tan solo habian gozado los romanos de seis dias serenos. ;Y éste era el
soleado pais tan afiorado de los hombres del Norte? 61

En los Apeninos y en la comarca de Bolonia habia caido mucha nieve du-
rante el mes de enero de 1511, y ahora que dicho mes finalizaba y el rigor del
frio se hacia mas agudo, le era preciso emprender el viaje de regreso, a pie.
{Cudl fue la ruta que sigui6? Con mucha probabilidad, la siguiente: saliendo
hacia el norte por la via Flaminia, seguiria en las primeras jornadas el mismo
camino que a la venida, en sentido inverso. Pasando los Apeninos, que esta-
rian blancos de nieve, se acercaria a Imola y Bolonia. Aqui cambiaria de ruta,
y, en vez de ir hacia Milén, subiria por Mirdndola y quizd Mantua hasta Ve-
rona. A las orillas del Po pernocté en un opulento monasterio benedictino
(¢San Benedetto del Po?), cuya renta anual se elevaba a 36.000 ducados, y en
el que los monjes le dispensaron una acogida sumamente honorifica y cari-
tativa 62,

De Verona subiria a Rovereto, y de alli a Trento y Bolzano. Por el paso de
Brenner cruzé los Alpes, dirigiéndose a Innsbruck, capital del Tirol, de donde
prosiguié la marcha hacia Partenkirchen, Schongau y Augsburgo 3. Que
Fr. Martin pasé por Augsburgo a su vuelta de Roma, es cosa cierta, pues
lo asegura él expresamente al referirnos su entrevista con una mujer embau-
cadora. por nombre Ursula Lamenit, que decia no comer ni beber y tenia
entre el pueblo fama de santidad. Lutero no se dejé engafiar de aquella hipé-
crita y la amonestd sertamente 64,

De Augsburgo, por Nérdlingen, vino a terminar su viaje en Nuremberg,
donde 16 habia principiado. El convento de esta ciudad era el centro princi-
pal de la resistencia a Staupitz. A aguellos frailes observantes, y especialmente
a su capitin Fr. Simén Kaiser, si estaba alli, les dio cuenta de sus gestiones
en Roma y de la mente unionista del general; cumplido lo cual se volvié a su
convento de Erfurt. Aqui Fr. Juan Nathin se indignaria méds que ningin
otro, sospechando que quizéd Fr. Martin no mostraba mucho entusiasmo por
la causa de la Observancia. Asi se inicié el rompimiento entre los dos frailes,
antes tan amigos.

¢Reanudé entonces Lutero—hacia fines de marzo o principios de abril—
el hilo de sus lecciones sobre las Sentencias, de Pedro Lombardo, interrum-
pido a mediados de octubre de 15107 Es muy verosimil.

Fn Roma no habia conseguido ninguno de sus objetivos. No habia encon-
trado la paz de su espiritu. Fue alld con inquietudes de conciencia, con el
pavor de quien no halla propicio a Dios, y ni las indulgencias que procurd

61 Un francés gue habitaba en Roma nos dejd este testimonio: «En l'an 1510 depuys le com-
mencement d’octobre fin (jusque) an commencement de fevrier {15/1) ne cessa de pleuvoir grande

pluie, qui ne fut point VI jours sans pluye» (L. MADELIN, Journal d’un habitant frangais en Rome:
Mél, Arch. Hist. fr. Rome 22 [1902] 251-300) (p.256).

62 «In Lombardia apud Padum est monasterium... Ego Martinus Lutherus fui honorifice
tractatus» (Tischr, 6042 V 455).

63 Opina Grisar que Lutero a su regreso no pasé por la ftalia septentrional, invadida entonces
por los ejércitos pontificios y franceses, sino que, torciendo hacia el oeste, se dirigio a Niza y
Avignon, sigui¢ el valle del Rédano hacia cl norte ((Lyon?) y entré en Suiza (ipor Ginebra, Ba-
silea ?), de donde pasé a Baviera. Los documentos y tradiciones antiguas en que se apoya no con-
vencen ni mucho menos (Lutheranalekten: HJ 39 [1919-20] 487-96).

64 «Als er anno 1511 wire von Rom kommen und durch Augsburg gezogen, wire daselbst
eine Hure gewesen, genant Jungfrau Ursel» {Tischr. 7005 VI 320). Esta Ursula es conocida tam-
bién por el nombre de Ana Lamenit. Asi la nombra Lutero en otro lugar (Tischr. 4925 [V 583).
La embaucadora terminé mal (T. ELzE, Luthers Reise nach Rom (Berlin 1899] 78).
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ganar en los santuarios romanos, ni la devota veneracién de las reliquias de
los mértires, ni la confesién sacramental le libertaron de la angustia interior
que le aquejaba continuamente.

Afios mis tarde, el 30 de enero de 1538, reflejard en uno de sus sermones
la profunda desilusién que experimenté a su regreso con estas palabras: «El
que va a Roma con dinero alcanza el perdén de los pecados; yo, como un
loco, llevé a Roma cebollas, y traje de alli ajos» 65,

Contempld la vida alegre y relajada del Renacimiento italiano, oy6 hablar
de escdndalos eclesiasticos, pero su adhesién a la Iglesia romana y al papa
siguid firme e inquebrantable. Mas adelante repetira que el haber estado en
Roma no lo cambiaba por cien mil florines 66,

Y sobre el resultado de su misién ante la curia generalicia, (no se puede
hacer algo mas de luz? Veamoslo.

Staupitz renuncia a sus planes unionistas

Los siete conventos contrarios a la politica de Staupitz no se resignaron
a la derrota. Y menos que ninguno, el de Nuremberg. A los pocos dias de
pasar Lutero por aquella ciudad, el Concejo nurembergense, que siempre se
habia interesado vivamente por aquel convento de agustinos, escribié una
carta de protesta, fechada el 2 de abril de 1511, a Fr. Egidio de Viterbo, advir-
tiéndole que la unién de la provincia de Sajonia con la Congregacién reforma-
da debia considerarse como perjudicial a la Observancia y precaviéndole
contra aquellos que sub bonitatis praetextu religionem labefactare conantur;
por lo menos, rogaba, a este convento de Nuremberg no se le debe cerrar la
via juridica (iuris via). ;Pedia con ello alguna exencién? 67

Staupitz, apoyado por el general y por los agustinos de la provincia de
Colonia, pensé en llevar adelante sus planes, pero en el verano de 1511 la
discordia entre los frailes de una y otra tendencias tomé mayores proporciones.

El vicario general, ante la obstinada resistencia de los siete conventos,
y especialmente del de Nuremberg, que pensaba en tltimo término apelar
il papa, inicié una politica de contemporizacién o por lo menos de didlogo.
l'ara eso se entrevistd en julio de aquel afio con Simén Kaiser y otros repre-
scntantes de los siete conventos en la ciudad de Jena para tranquilizarlos, dan-
doles garantias de que la Congregacién de la Observancia no habfa de sufrir
nada, ni en el espiritu ni en los privilegios, con la unién o agregacién de la
provincia sajona; el vicario general no seria elegido por el capitulo provincial,
sino solamente por el capitulo de la Congregacion, y automdticamente seria
confirmado por la suprema autoridad de la Orden; ese mismo vicario seria
nombrado provincial de Sajonia por el prior general. Dentro de dos meses
deberian dar la respuesta. Staupitz ya no proponia la unién juridica perfecta
o la fusién de las dos corporaciones, sino la unién personal del cargo de vica-
rio y de provincial, manteniéndose independientes las dos corporaciones.

S WA 47,392,

o6 Tischr. 3478 111 345,

o7 ‘Fexto de Ja carta en BOEHMMER, Luthers Romfahrt 166-67, y en W. PIRCKHEIMER, Opera
ttranklurt 1610) 199, Parece que fue W. Pirckheimer, humanista y patricio de Nuremberg, quien
ta reducto en biin,
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Fray Simén Kaiser con los suyos y Fr. Juan Nathin con la mayorija de
Erfurt, tras larga deliberacién y examen, optaron por no rendirse y persistir
en la oposicién 68. Esta tozudez de los que luchaban bajo la bandera de la
Observancia le parecié a Lutero pura soberbia, y desde aquel momento los
abandoné para pasarse al campamento de Staupitz, aceptando los articulos
de Jena, A fines de 1511, Staupitz se trasladé a Nuremberg a fin de negociar
con sus adversarios. Estos propusieron que se congregase un capitulo de solos
los conventos reformados, en el que se resolverian pacificamente todas las
cuestiones disputadas; si en dicho capitulo no se conseguia el fin apetecido,
entonces se deberia escoger en territorio alemén un juez imparcial o arbitro
que dictaminase conforme a razén y justicia. Esta propuesta no podia satis-
facerle mucho a Staupitz, pues era un modo de limitar su autoridad; pero
como los contrarios estaban dispuestos incluso a apelar al papa, que tal vez
desaprobase los procedimientos juridicos del vicario, juzgé que convenia ceder.
Pero antes envié a Roma a Fr. Juan de Malinas para que informase de todo al
general 69,

Ignoramos lo que Egidio de Viterbo aconsejé a Fr. Juan de Malinas, el
cual, a su regreso, se entrevist6 en Salzburg con Staupitz, que alli invernaba,
el 25 de febrero de 1512. El vicario no dudé ya en abandonar sus propésitos
unionistas y convocd el capitulo de la Congregacién—sin participacién alguna
de los frailes de la provincia—para el 5 de mayo de 1512 en Colonia.

Aquel capitulo coloniense significt la victoria de los siete conventos, por-
que Fr. Juan Staupitz, que era més habil para los manejos diplomaticos que
fuerte para la acometida frontal, determiné renunciar a sus ambiciosos planes
unionistas v volver a la situacién primitiva. En cambio, tuvo la satisfaccién
de ser confirmado por los capitulares en su cargo de vicario general de la
Congregacion, y el rico monasterio de Nuremberg, satisfecho y agradecido,
le hizo un préstamo de 200 florines al 5 por 100 para que cubriese los gastos
de las pasadas negociaciones 79,

Ademass, el vicario pudo distribuir algunos cargos importantes entre sus
amigos. Prior de Nuremberg nombré a Fr. Nicolds Besler, que ultimamente
le habia acompaiiado en sus viajes de visita a Holanda, Brabante, Westfalia
y Sajonia 71, Y subprior de Wittenberg nada menos que a Fr. Martin Lutero,
que se hallaba presente en el capitulo, como diremos en seguida.

68 Esto ultimo se deduce de la carta que el Consejo de Nuremberg escribio a Staupitz 3 ge
septiembre de 1511), impresa en KOLDE, funere Bewegungen 470-72,

69 Es de creer que el prudente Egidio de Viterbo se resigné ante el giro que tomaban los acon-
tecimientos, aunque un poco antes (1 de octubre de 1511), a unu con el cardenal Ostiense, pro-
tector de la Orden, habia lanzado contra los siete conventos contumaces la excomunion, dejundo
al arbitrio de Staupitz la publicacién de la misma: «ipsi vero Staupitio excommunicationis publi-
catio committitur», Lo asegura ¥, MILENSIUS, Alphabetum de monachis et w teriis Ger i

Ord. S. August. 223. Este proceder le parece a Scheel (I 428) incomprensible, y atribuye la exco-
munion a fantasias de Milensius.

70 T. KoLng, Die deutsche Augustiner-Congregation 438. Debié de ser entonces cuando Stau-
pitz, desalentado, pronuncié la frase, que nos transmite Lutero: «Dejemos que las cosas vayan
como van»: «Ideo dixit: Mitto vadere sicut vadit» (Tischr. 3143 TIT 188). Segin Fr. Martin. el
gobierno de Staupitz al frente de la Congregacion se divide en tres etapas de wes afios cada una;
en el primer trienio (1503-1506) quiso guiarse por justicia y razon, secundum nemesim, mas no
obtuvo buen suceso; en el segundo (1506-1509), iuxta leges et consilia maiornm et seniorum, y
tampoco le resultd bien; en el tercero (1509-1512), secundum voluntatem Dei, adiuncta invocatione,
¥y ni por ésas (WA 44,441).

71 Una breve autobiogratia de N. Besler (cn AA 4 [1911] 292-94),




CariTturo 6

UNIVERSIDAD DE WITTENBERG. DOCTOR, PREDICADOR Y PRO-
FESOR. «DICTATA SUPER PSALTERIUM>. CRISIS ESPIRITUAL

{1511-15)

Los frailes observantes de Erfurt miraron el viaje de Fr. Martin como un
fracaso de sus aspiraciones; mas no se desalentaron. Erfurt siguié al lado de
Nuremberg y de los otros conventos capitaneados por el celoso prior de
Kulmbach, Fr. Simén Kaiser.

Sin embargo, no toda la comunidad erfurdiense se mantuvo compacta
en aquella lucha por la Observancia. La mayoria del convento, que miraba
con recelo, como peligrosa para la disciplina regular, cualquier unién de la
Congregacién con la provincia sajona, se mantuvo firmemente adherida al
tedlogo Fr. Juan Nathin, que era el més ferviente y autorizado de los que alli
resistian a Staupitz.

Pero conocemos el caso de un desertor: Fr. Juan Lang, buen helenista,
del circulo humanistico de Erfurt, que habia estudiado con ¢l joven Martin
en la Universidad y poco después de ¢l habia tomado el habito agustiniano.
Lang, ordenado de sacerdote en 1508, se pasé ahora al partido de Staupitz,
causando tal disgusto entre los demas frailes, que le fue preciso salir como
desterrado, no podemos precisar en qué forma 1. Tal vez le llamé Staupitz
a Wittenberg, porque en esta Universidad le vemos matricularse el 17 de
agosto de 1511; a principios de 1512 se laure6 en artes y fue luego allf mismo
profesor de griego y de ética hasta 1515 2.

Al convento de Wittenberg definitivamente

Amigo intimo de Lang era y serfa siempre Lutero. Juntos habian estu-
diado antes de entrar en la Orden, juntos habian vivido algtn tiempo en el
monasterio de Erfurt y juntos aparecen ahora en disentir del resto de la co-
munidad. No es inverosimil que juntos salieran para el monasterio de Wit-
tenberg.

El polemista Juan Cocleo, bien informado en este particular, es quien nos
da la noticia—-sin explicacién ni comentario—de que también Martin Lu-
tero, desertando la causa de los siete conventos, se pasé al bando de Stau-
pitz 3, el cual, conociendo la dificil situacién del monje venido de Roma, lo
Hamé a Wittenberg. Esto aconteceria en el mes de agosto.

! De destierro habla B. de Usingen, escribiendo mas al mismo Lang: «Ab exilio te revocari
post primariam nostrae unionis factionem (se refiere al partido de Staupitz), cui tu adhaesisti con-
tri nativum conventum tuum, an autem probe vel improbe, nolo hoc definire» {cit. en N. PauLus,
fart. van Usingen 16 nt.5).

? Ln noviembre de 1515 empezd en Wittenberg la teologia, pero ea febrero del afio siguiente
fue enviado por Lutero a su convento de Erfurt con el cargo de prior. Alli completod sus estudios
leoldgicos. CI. W. FRIEDENSBURG, Geschichte der Universitit Wittenberg 97; R. WEIENBORG,
Luther et Ios cinquante et un Augustins: RHE 55 (1960) 849; E. KLEINFIDAM, Universitas Siudii
Lrftordensty 11 306-308.

Y «Audivi vero u fratribus eius, cum a septem monasteriis, quibus tum contra alios fratres
adhaeserat, nd Staupitiunt suum defecisse» (Ad semper vietricem Germaniaon Paraclesis {Colo-
ale 1524 101.C2, cit, en Bovivir, Romfuhrt 8).
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¢Cémo explicar tan rapido y decisivo viraje en un hombre pertinaz y
apasionado como Fr. Martin? A falta de documentos y testimonios, sélo po-
demos aducir conjeturas. Es posible que desde el principio no abrazase con
plena conviccién y sincero entusiasmo la causa de los siete conventos, sino
que influyese en su decisién la autoridad de Fr. Juan Nathin, a quien él estaba
muy obligado, y también, al fin, la halagiiefia perspectiva de un viaje a Roma.
Es muy probable que en la Ciudad Eterna le impresionase gratamente la per-
sonalidad del sabio general de la Orden, Egidio de Viterbo, de cuyos senti-
mientos en favor de la disciplina monaéstica no le podia caber duda 4.

En cambio, la tenaz perseverancia de los que se decian observantes y se
atrevian a oponerse a las mds altas autoridades de la Orden y de la Congre-
gacion, le causé muy mala impresién, como de gente orgullosa y desprecia-
dora de cuantos no observaban la regla como ellos. Por otra parte, el buen
espiritu religioso de Staupitz y su gran corazon le eran bien conocidos. Y, final-
mente, es licito pensar que la crisis religiosa latente en su alma desde hacia
afio y medio iba empujando al fraile observante hacia el desprecio de las
«observancias® y de los «frailes justiciarios’ como consecuencia de su fracaso
intimo en su aspiracién a su «propia justicia» y a la santidad de las obras.

Sea de todo ello lo que fuere, lo indudable es que Fr. Martin en el verano
de 1511, con disgusto vy enojo de su antiguo protector y amigo Juan Nathin,
abandoné su convento de Erfurt, texcorpordndose» de él definitivamente, para
dncorporarse» en el de Wittenberg, donde residia habitualmente Staupitz.
No fue solamente corporal esta separacién; fue principalmente espiritual.
Desde entonces empezé a arder en el corazén de Lutero una llama de odio
contra los observantes de Erfurt, a quienes tachara de jactanciosos, desobe-
dientes y cisméticos.

La hipdtesis de que fuese llomado personalmente por el vicario general
de la Congregacién, resulta probable, sobre todo si se acepta la opinién de
que ya entonces pensaba Staupitz en tenunciar a su profesorado universita-
rio y buscaba un fraile agustino que le sucediese en la cdtedra. Dificil hallar
un sucesor mas apto que Fr. Martin, cuya aficion a la teologia biblica y cuyas
dotes intelectuales y morales conocia el vicario perfectisimamente. Es inne-
gable que a Staupitz le debié Lutero la rdpida carrera en la Universidad y los
no menos répidos ascensos en la Congregacidn agustiniana.

Ya tenemos a Fr. Martin en Wittenberg para toda la vida, o sea, para
los treinta y cuatro largos afios que tenfa por delante, porque en aquella ciudad
radicard siempre aun en los paréntesis de ausencia que a su tiempo indicare-
mos. Y el mismo edificio del «monasterio negro» serd continuamente su mo-
rada hasta los tiltimos dias de su vida.

4 ), W, O’MaLLEY, Giles of Viterbo on Church and Reform (Leiden 1968); G. SIGNORELLL,

I cardinale Fgidio da Viterbo agostiniano, umanista e riformatore 29-39, con apéndice de documen-
tos. No merecen fe algunas flechas envenenadas de Pasquino contra el general agustino.

v
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Paralelo de Wittenberg con Alcald

. Los origenes de la Universidad wittenbergense quedan expuestos en el
capitulo 4 de este libro. Al agregarse ahora Fr. Martin a aquel estudio general,
nadie podfa imaginar que aquel joven agustino habia de inmortalizar en la
historia el nombre de la escuela y del parvum oppidum de Wittenberg.

El histortador de la cultura y de la religién no puede menos de pensar in-
mediatamente en otra ciudad universitaria paralela y antitética: Alcald (Com-
plutum ). Entre la ciudad del Elba y la del Henares existen puntos sincrénicos
de semejanza y de contraste, que se prestan facilmente al parangén.

Las dos son, mas bien que ciudades, villorrios de escasa poblacién, no pre-
destinadas por la geografia ni por la historia precedente a ser centros de atrac-
cién estudiantil y focos de ciencia y de saber. Las dos Universidades nacen no
espontaneamente, por natural evolucién de primitivas escuelas, sino ex nthilo
por la voluntad imperiosa de un hombre: Wittenberg, por voluntad del
elector de Sajonia, Federico el Sabio, o el Prudente; Alcald, por voluntad del
cardenal y arzobispo de Toledo, Francisco Jiménez de Cisneros. Ambas nacen
casi contempordneamente: la primera es fundada en 1502; la fundacién oficial
de la segunda data de 1498, pero no se inaugura hasta 1508. Las dos cultivan
con preferencia en un principio el humanismo de tipo filolégico y biblico. Las
dos escogen por patrono a un Santo Padre: Wittenberg, a San Agustin; Al-
cald, a San Agustin con San Ambrosio, San Jerénimo y San Gregorio Magno.
De Wittenberg proceden los comentarios biblicos de Lutero y de Melan-
thon, mds la traduccién luterana de la Biblia; de Alcal4 los seis monumentales
volumenes de la Biblia Poliglota Complutense. Un paulinismo erasmiano pro-
mueve inquietudes religiosas a las orillas del Henares, mientras en las del
Elba se impone y triunfa un paulinismo a ultranza, de formidable radicalismo.
De Wittenberg saldran los primeros heraldos v predicadores del nuevo evan-
gelio; de Alcald, una brillante falange de tedlogos catdlicos que combatirdn
contra el luteranismo y figurardn entre los primeros campeones de la Con-
trarreforma. Wittenberg desde el principio quiso competir con Leipzig y ven-
cerla en modernidad; Alcalé surgié con impetu renovador para rivalizar con
la vieja y tradicional Salamanca. En 1817, lIa Universidad wittenbergense sera
trasladada a Halle, y algunos afios mds tarde (1836-51), la complutense se
trasladard a Madrid.

Nadie podia fundadamente pronosticarle a Wittenberg tan conspicuo
y glorioso futuro en el momento de nuestra narracién. Y aun en 1532 decia
un comensal de Lutero: «Es extrafio que tanta celebridad haya alcanzado esta
escuela en toda Europas 5.

¢A qué se debié tan rapido encumbramiento? Ante todo y sobre todo, a la
personalidad del Reformador, que de aquel oscuro lugar logré hacer el centro
de la nueva teologia, el vivero més fecundo de predicadores y pregoneros del
nuevo cvangelio, el faro més alto y potente de luteranismo, que habia de
irradiar sus haces luminosos a toda Alemania y a los paises limitrofes. Hay

3 Segiin otra versién mis probable, las palabras serinn éstas: «Es extraiio que tan grande

Universidud como la de Wittenberg huys surgido cntre estos vandalos» (Tischr. 1769 11 211).
Véunse lny estadisticus de la 1,40,
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que reconocer también que Wittenberg se apresuré a modernizar sus estu-’

dios y sus métodos, transforméndose de una Universidad escolasticista y me-
dieval en una Universidad renacentista, en que triunfaba lo positivo, conser-
vando su caracter predominantemente religioso.
El 4 de septiembre de 1517, como veremos, desencadené Fr. Martin una
terrible ofensiva contra tomistas, escotistas y nominales, es decir, contra toda
la escoléstica, destronando a Aristételes y sustituyéndolo en lo posible. por
San Agustin. Un afio mas tarde entraba en Wittenberg, como profesor de
griego, Felipe Melanthon, heredero cultural de Reuchlin y de Erasmo.

El bachiller empieza a predicar

No sofiaba el bachiller Fr. Martin, cuando por segunda vez hizo su vizje
a Wittenberg, en continuar los estudios para alcanzar los supremos grados
académicos. Fue el vicario general de la Congregacién quien le indujo suave-
mente, y aun le constrifié en cierto modo, a coronar su carrera teolégica con
la borla doctoral.

Seria por el mes de septiembre de 1511 cuando Fr. Juan Staupitz, hacién-
dose encontradizo con el fraile recién venido de Erfurt, le invité a sentarse
con ¢} debajo de un peral en el huertecillo del convento; y de buenas a pri-
meras le dijo con aire meditabundo: «Maestro Martin, tenéis que aspirar al
doctorado si queréis hacer algo de provecho», Sorprendido el joven maestro,
se resistié—si hemos de creer a sus palabras—, alegando escolasticamente
«mas de.quince argumentos® o razones en contra, especialmente la flaqueza
de sus fuerzas, que le prometian pocos afios de vida; contra lo cual arguyd
humoristicamente el superior: «(No sabéis que nuestro Sefior tiene que
arreglar muchos y graves negocios? Para ello necesita de personas sabias y
prudentes que entren en su consejo; cuando murdis, podréis ser su consejeron 5.

Asf, medio en broma, medio en serio, le movié a matricularse antes de
la fiesta de San L.ucas—comienzo del afio escolar—y a practicar los actos aca-
démicos, disputas escoldsticas, etc., que se requerian para que un baccalarius
formatus, como era ya Fr. Martin, pudiese alcanzar la licenciatura y luego
¢l doctorado en teologia. De su resistencia hay varios testimonios, como este
de 1532: ¢Lo he dicho muchas veces y lo repito: yo no queria con mi doctora-
do conseguir bienes terrenos; a la verdad, sentia temor y desespero ante tan
grande v pesada incumbencia» 7. No era la Universidad wittenbergense tan
exigente en cuanto a escolaridad como, por ejemplo, la parisiense. A un «ba-
chiller formado» se le exigian normalmente en Wittenberg dos afios para la
licenciatura, pero los estatutos parece que tenian bastante elasticidad para

admitir al examen de licencia en plazo mds breve a un candidato que diese
|
6 «Stopitz, prior meus, sub piro, quae ctiam hedie stat in medio curize meae, cogitabundus
aliquando sedcns, tandem dixit ad me»... ( Tischr, 2255 1Y 379). «Ego plus quam 15 rationes allega-
bam, cum repugnarem fieri doctor et praedicator... Ridebat me multis verbis» (Tischr. 3143 111
187). Casi igual 5371 V 98,
7 WA 30,3 p.522. ;{Por qué Lutero se resistia a doctorarse en teologia? No es facil adivinario.
La falta de salud no es convincente; antes y después de esa fecha mostré un aguante increible para
el trabajo de las lecciones y de los sermones. (El costo excesivo ? Esta razon, valida para Boehmer,
pierde su fuerza cuando lo ordena ¢l superior religioso, que entiende ¢l sentido de la pobreza mo-
nastica y ademas serd quien sufragard los gastos. (Un simple escrapulo de humildad monacal,
como piensa Scheel ? No 1o creemos. Sin duda, exageré mds tarde esa resistencia natural para que
resaltase mas fa vocacion divina.
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garantias de moralidad y ciencia. En nuestro caso, el espacio se redujo a un
afo, tal vez por tratarse de un fraile mendicante, los cuales en todas partes
gozaban de grandes privilegios.

De todos modos, es de creer que Fr. Martin participaria en las disputacio-
nes publicas de otros laureados, como las que se decian «ordinaria», «espe-
rias», etc. No consta que predicase algunos sermones latinos al clero univer-
sitario, como era costumbre de bachilleres y licenciados en otras universida-
des. Mis bien podemos asegurar que hasta 1511 é 1512 no habia predicado
nunca ni en el propio templo conventual ni siquiera en el refectorio de los
frailes.

El oficio de predicador no podia ejercerlo ningin agustino sin expresa
autorizacién del vicario general. Fue, pues, el mismo Staupitz quien le ha-
bilité para la predicacién ordinaria. Y Lutero, el fraile de palabra facil, de
ideas intimamente vividas y de sentimientos célidos y desbordantes, temblé
de subir al pulpito en la iglesita de su convento. Se lo confes6 él mas ade-
lante a un discipulo suyo, Antonio Lauterbach, con quien tuvo una amigable
conversacién bajo el mismo peral del jardin. Como el joven predicador del
Evangelio le manifestase a Lutero sus dificultades y resistencias intimas al
oficio de predicar, el Reformador le respondié: «jAy querido! Lo mismo me
acontecié a mi; yo le tenfa al pulpito tanto miedo como t4, y, sin embargo,
hube de seguir adelante aun contra mi voluntad. Primeramente prediqué a los
frailes en el refectorio. jCémo me asustaba el subir al pulpito!» 8

Pasaron muchos afios, y un dia de agosto de 1540, halldndose sentado a la
mesa con algunos amigos, vio que unos cerdos hozaban en el huerto de su
casa. ¢Ahi mismo—exclamé—se elevaba la iglesia conventual donde yo pre-
diqué por primera vez» 9. Eso seria en r512. Hacia 1514 tuvo una serie de
sermones en la parroquia de Wittenberg en sustitucién del parroco, Simén
Heinse, enfermizo y mal dotado para la elocuencia. Y durante muchos afios
fue alli predicador ordinario, especialmente después de su regreso de Wart-
burg en 1522. También predicaba a veces en la Schlosskirche y cuando iba
de viaje,

Cémo predicaba Lutero

Los primeros sermones de Fr. Martin se nos han conservado en st redac-
¢ién latina original; esto no quiere decir que todos ellos fuesen pronunciados
en latin. Al pueblo sencillo, naturalmente, le hablaba en aleman, improvisando
ex abundantia cordis después de haber meditado y rumiado algin texto bi-
blico. Era uso frecuente de los predicadores de entonces predicar en el idioma
popular, aunque en su mesa de estudio hubiesen borrajeado el sermén en la
lengua de los doctos.

Los mds antiguos sermones que se conservan pronunciados por Fr. Martin
Jdatan de 1514. Tal como han llegado hasta nosotros son breves, a veces casi
exquemdticos, de estilo mas didictico que oratorio. Reddcense al comentario,
o mejor, a la exégests literal y moral de un pasaje de la Sagrada Escritura.

A Tivchr, 3143 111 187,

U Tischr. $349 V 77, «Ego iam annos 25 (decla on diciembre de 1537) Evangelium hic pricdi-
L0s (WA 39,1 p.397),
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Tanto como al predicador se oye hablar al profesor, que explica el texto, de-
fine, anota, distingue y subdistingue, emplea de vez en cuando conceptos
filoséficos—que luego aborrecera—, ya de 16gica, va de fisica aristotélica, pero
sin detenerse en ellos y sélo como puerta para entrar en el sentido teolégico.
Incluso alguna vez mete su hoz en la mies de los cldsicos, y aduce este d]BthO
de Ovidio, poeta bien conocido y gustado del joven Lutero: :

«Nescio qua natale solum dulcedine captos
ducit, et immemores non sinit esse suis 19,

:

|
haciéndole hablar al poeta pagano, en sentido traslaticio, del dulcisimo. deseo
de la patria celeste. Pronto se liber6 del mal gusto alegorizante.

El mais elocuente y ardoroso de sus sermones primerizos es el que escribio
para un amigo y corresponsal suyo, Jorge Mascov, prepésito de los premons-
tratenses de Leitzkau, el cual parece que lo pronuncié en el sinodo diocesano
del 22 de junio de 1512 en el palacio episcopal de Ziesa. La doctrina que en
él desarrolla puede decirse atin tradicional y ortodoxa, aunque con acento
agudo en la primacia de la palabra y de la fe mucho més que en el cumplimien-
to de la ley, lo cual hace entrever al futuro reformador y pregonero de la fe
sin obras. Con todo, no se puede hacer hincapié ¢n este discurso, porque de su
autenticidad—aceptada firmemente por su primer editor en 1708 y por Knaake
en la edicién de Weimar—dudan otros criticos, como Meissinger.

Fray Martin aprendi6 a predicar en su convento, y toda la vida se gloriara
de ser un continuo e infatigable predicador. En Wittemberg llegari a ser el
«eclesiastés» por excelencia, el «evangelista» o transmisor de la palabra de
Dios 11. De ¢l aprendieron sus discipulos y primeros seguidores. Por la pre-
dicacidn llegé a ser la reforma luterana un movimiento popular. A la predica-
cidén le asignaba Lutero un valor y un sentido casi sacramental. En su Ordena-
cidn littirgica de la misa alemana en Wittemberg (1526) dispone que el domingo
se predique tres veces: en el servicio divino de las cinco o seis de la mafiana,
en el de las ocho y en el de visperas. También en los dias feriales debera reunir-
se la comunidad cristiana en la iglesia para escuchar lecturas o predicaciones
de la Sagrada Escritura. El predicaba siempre que podia, y hubo dias en que
pronuncié cuatro sermones, inculcando sin cesar y obsesivamente su dogma
fundamental de la justificacién por la sola fe. Siendo padre de familia, cuando
por enfermedad o indisposicién corporal no le era posible ir al templo, pre-
dicaba los domingos a sus domésticos y familiares en casa. Asi se explica el
increible nimero de sermones—a veces breves notas—que han llegado hasta
nosotros: mas de 2.000.

Llevaba al ptlpito la misma doctrina que ensenaba en la citedra, los mis-
mos temas, y con frecuencia los mismos textos biblicos; sus sermones eran
prolongacién de sus lecciones, aunque mds sencillos y pricticos. Hablaba

10 Fx Ponto 1 3. Donde se muestra mds jugoso y espiritual suele ser en las aplicaciones précti-
cas de los corolarios finales. Acerca de su modo de predicar, todavia tradicional en estos primeros
anos. casi al estilo de Geiler de Kayserberg, con sus alegorias rebuscadas, a veces ridiculas, sin
intencion de hacer reir al pueblo, sino «serias como una tumba» (grabesamst), véase IT, BOEH-
MER, Der junge Lutfrer 120. Sobre ¢l cardcter de sus predicaciones posteriores, H. BORNKAMM,
Luthers Predigten 1522-1524: Festschrift . F. Lau (Berlin 1967) 59-79.

11 Del ailo 1522 son estas palabras: «Yo me nombro 2 mi mismo eclesiastés por la gracia de
Dios..., evangelista por la gracia de Dios» (WA 10,2 p.105).
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con profunda conviceidn, mas no demagégicamente, aunque en ocasiones no
faltaban las frases mordaces y estigmatizadoras. Pronunciaba lentamente con
voz clara y accionaba poco, pues confiesa que, concentrado en su pensamien-
to, o miraba a ninguna persona 12,

«F] predicador es un carpintero—decia en 1532—; su instrumento es la
palabra de Dios. Y como los sujetos en que obra son diferentes, por eso no
ha de: cantar siempre la misma cancién al predicar, sino que, segdn la varie-
dad c’ge los sujetos, debe unas veces consolar, otras atemorizar, reprender,
aplacan, etc. '

Sencillez y siempre sencillez era la regla suprema de su arte de predicar 13,
Hacfa frecuentes referencias a la vida familiar, con relatos breves de la Es-
critura o de otras fuentes, expresindose en lenguaje escueto, frase vivaz,
locuciones pintorescas y modismos populares. Por eso le ofan todos con tanta
atencién 14, Y nunca sus sermones eran largos. Mucho menos pecaban de
artificio retérico. Si rompia el hilo del pasaje biblico, era para denostar a los
«papistas», a los «fandticos» (Schwdrmer), a sus adversarios. A veces se des-
animaba no viendo el fruto; le parecfa ser como un viajero que canta a los
drboles en la selva 15,

Y alguna vez se retiré del pulpito, interrumpiendo bruscamente el sermén,
porque el rumor y bullicio del pueblo le impedian concentrarse y exponer su
pensamiento 16,

Decia que Dios le habia destinado y llamado a la predicacién 17. Ese era
su oficio y su deber. El de escritor era un complemento; mejor dicho, escribir
era para él una forma de predicar a un puablico mas vasto y heterogéneo.

Sus sermones tenian una resonancia inmensa, porque centenares de dis-
cipulos recibjan su palabra con avidez para repetirla luego en todos los angu-
los de Alemania y més alld de las fronteras. A fin de que nunca se extinguiese
el eco de sus sermones, éstos se daban pronto a la estampa tal como los trans-
cribfan—tal vez incorrectamente—sus admiradores.

12 «Cuando yo subo al pulpito no miro a ninguna persona» (Tischr. 4719 IV 447).

13 Tischr, 234 1 98-99. «Nihil nisi Christus praedicandus», decia en un sermén de 1524 (WA 16,
1 13;91{. ;I_;IIC)JK, Luther als Prediger, dargestellt auf Grund der Predigten 1 Kor 15: 1532-33: LY 21
[1939] 28-71).

W4 Tischr. 1005 1 505. «El predicador—decia—tiene que sacar los pechos en ¢l pilpito y ama-
mantar con su leche al pueblo... y explicar ¢l catecismo» (Tischr. 3421 TII 310). A un predicador
que le preguntaba cémo debia hablar delante del principe, le respondié: «Todos tus sermones sean
sinplicisimos. No mires al principe, sino a los rudos e ignorantes... Si yo en mi predicacién hu-~
biese mirado a Felipe (Melanthon) y a otros doctores, no hubiera hecho nada. Yo predico en la
forma mds sencilla a los indoctos, y les gusta a todos» {Tischr. 3612 III 454). A otro que le inte-
rrogaba sobre el modo de predicar a los piadosos y a los impios le dio esta respuesta: «Predicando
cl primer mandamiento dcl decdlogo: Yo soy el Seftor tu Dios; un Dios fuerte, celoso y castigador
de los implos, lleno de misericordia para con los piadosos, etc. Esto es lo que Dios quiere y manda:
«auc se predique el fuego del infierno a los impios, y el paraiso a los piadosos» (Tischr. 868 1 432-33),
«Yo he predicado los diez mandamientos—afiadia—con gran afluencia de oyentes, porque la mas
nueva e insélita predicacion es el catecismo» (Tischr. 3844 IIT 655).

!5 «Mea pracdicatio inanis est et similis cantanti in silva; canit enim arboribus, resonat tantum
ccho» (Tischr, 2320 11 417).

1o WA 9,582, Sermdn del 10 de febrero de 1521, Otra vez en 1545, molestado por los rezos y
-ancioncillas de personas que se hallaban ¢n el templo, mas no le atendian, las mandé que fuesen
1 mugir y grudiir entre las vacas y los cerdos. Y como el domingo siguiente se repitiese la escena,
<+ bajé del pulpito y se marcho indignado (Tischr., 6406 V 646).

17 «Dominus voluit me esse pracdicatorem» (WA 42,640). Pero agregaba --siendo ya el re-
tornmador y ¢l proleta de Alemania-—que el oficio y deber de predicar le venia directamente de la
carapidad; por eso no queria predicar fuera de Wittenberg sin permiso del pirroco o pastor
de L localidad (WA 40,1 p.59; 34,2 p.35).
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Superior del convento y regente de estudios /

Antes de laurearse en teologia, Fr. Martin tuvo ocasién de hacer un viaje
a Colonia para asistir, como definidor o delegado del convento de Wittenberg,
al capitulo de la Congregacién celebrado del 2 al 8 de mayo de 1512. Alli se
soluciond, como hemos indicado anteriormente, el conflicto que existia entre
diversos grupos de frailes y conventos acerca de la fusién de la provincia sajona
con la Congregacién de la Observancia. La renuncia de Staupitz a aguella
unién, que tanto tiempo le habia ilusionado, debid de tranquilizar a 1051' rigo-
ristas de Erfurt. ,

Una de las decisiones del capitulo fue nombrar a Fr. Martin Lutero
subprior del convento de Wittenberg y regens studiorum del mismo. Y enton-
ces probablemente se aprobé su promocién a los grados académicos y su po-
sible cdtedra universitaria en sustitucién de Staupitz 18.

En todo ello andabe, sin duda, la mano y la influencia del vicario gene-
ral, que cada dfa manifestaba més claramente su paternal afecto hacia fray
Martin.

De la gran ciudad de Colonia, apellidada «la Roma germénican, le queds
a Lutero en la memoria y en la imaginacién la enorme catedral gética (die
grosse Kirche), «con. cuatro ringleras de pilares, cada una de veinte pilares»,
poco apta para la predicacién por sus malas condiciones actsticas 19,

Conservé un especial recuerdo de la capilla de los Reyes Magos, tan pro-
fusa de tesoros, que por ella—dice—son los tres reyes mas ricos que en vida;
su leyenda medieval—como la de las once mil virgenes—no dejé de inquietar
un poco su sentido critico 20,

Vuelto a Wittenberg, se instalé en una celda més acogedora que la que
hasta entonces habfa ocupado: la celda del subprior estaba situada en la torre
adosada al flanco sur del convento, con ventana al jardin 21, Alli no podia ser
molestado por los rumores de la calle, y alli trabajard febrilmente, primero
como monje y después como padre de familia, escribiendo centenares de
libros (616 enumera el indice de G. Kawerau) y millares de cartas (4.315 re-
coge la edicién de Weimar).

El cargo de prior lo desempefiaba (29 de agosto 1511 a 29 de abril 1515)
un fraile de la misma edad que Fr. Martin y de las mismas tendencias reli-
giosas, Fr. Wenceslao Link, que aquel aflo de 1512 (18 de octubre) fue de-
signado decano de la Facultad de Teologia. Seguird en todo los ejemplos y
doctrinas de L.utero 22,

18 T. KoLDE, Die deutsche Augustiner-Congregation 243.

19 Tischr, 3781 III 611,

20 WA 34,1 p.22.

21 Probablemente se reficre a estc momento lo que refiere del prior (o subprior?) precedente:
«Cum quidam prior in monasterio esset mortuus, et ipse (Martinus) ei sufficeretur, occupavit
habitationem eius, in qua invenit aliquando convolutas schedulas. Eas cum aperuerit, vidit scrip-
tum: Peccavi eticonr videndo. Ibi statim agnovit, quod scripsisset confessionem suam; cullam igitur
litteram amplius legens, coniecit in ignem» (Tischr, 241 T 101).

22 W, Link sucedio a Staupitz en 1520. En febrero de 1523 renuncio al vicariato y abandono la
Congregacion. Se casd en abril del mismo aiio, con la bendicion de Lutero, que predicé en ala-

banza del matrimonio. Fue activo predicador de la Reforma en Altemburg y en Nuremberg
(T. Kor vk, Die deeetsche Augustiner-Congreg. 355-83, eic.).
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Licenciado en teologia

" Estaba ya para acabar el semestre de verano en la Universidad, cuando
Fr. Martin suplicé oficialmente a la Facultad teolégica ser promovido a los
grados de licencia y doctorado. Tras breve deliberacién de la Facultad, el
decano lo presenté al canciller, atestiguando que Fr. Martin estaba capaci-
tado para recibir la licentia legendi. Cumplidas estas y otras formalidades de
rigat, el candidato se dispuso a los Gltimos actos académicos.

Una vez que le fueron sefialados los dias en que coronaria su carrera,
tomg la pluma y escribié una carta a los agustinos de Erfurt, invitdndolos
al mas solemne de los actos académicos ¢para mayor brillantez y honor de
la religién y de nuestro vicariato», pues «os ha parecido indecoroso, indigno
y hasta escandaloso no invitaros a vosotros, frailes de Erfurt, al ascender yo
a tan alto fastigio» 23.

La carta, que respira humildad en todos sus términos, implora las ora-
ciones de los erfurdenses y deja adivinar el empefio de hacer las paces con
aquel convento.

Ninguno de aquellos frailes quiso asistir a la fiesta, y la tensién entre
ambas partes se hizo més tirante, perdurando asi largos afios 24,

El 4 de octubre de 1512, en la Schlosskirche, que desde 1509 era la iglesia
universitaria, el canciller o un representante suyo, delante de todo el cuerpo
académico, le otorgd, en nombre de la Santa Sede, la licentiam magistrandi,
o sea, la potestad de leer y ensefiar en todo el mundo. Precedié a este acto
el juramento del licenciando prometiendo obediencia a la Iglesia romana 25
y el discurso de un maestro de la Facultad, probablemente Karlstadt, en
recomendacién y elogio del recipiendario,

En Wittenberg, como en las demés universidades de entonces, la licen-
cia en teologia se equiparaba casi enteramente al doctorado. Este no era miés
que la festiva coronacién de aquélla; una solemnidad o conjunto de funcio-
nes académicas y civiles que no exigfan al candidato ningtin estudio nuevo.
Entre la licenciatura y el doctorado—segin la expresién feliz de Pedro d’Ail-
ly—existfa la misma diferencia que entre el matrimonio canénico y el ban-
quete de bodas. Lo esencial era la licencia. Ella le daba al nuevo maestro
todas las facultades. Si algunos desistian de doctorarse, solia ser por los enor-
mes dispendios que suponian las propinas y el gran banquete.

Esto en el caso de Fr. Martin no era problema, porque si bien el «mo-
nasterio negro» de Wittenberg era bastante pobre, el principe Federico de
Sajonia se habia ofrecido a cubrir todos los gastos. En un rapido viaje que
Fr. Martin hizo a Leipzig recibié personalmente del contador de palacio,
que ocasionalmente se hallaba alli por razén de la famosa feria de San Mi-
guel, la suma de 5o florines o gildenes renanos. Como conservamos el «re-

23 Driefw. T 18, fecha 22 de septiembre de 1512,

24 Fray Juan Nathin y la Universidad de Erfurt reprocharon a Lutero el haberse doctorado en
Wittemberg. Lutero respondio que €l no habia hecho juramento en Erfurt, como le acusaban sus
adversarios, de no laurcarse en otra parte (Briefi. 1 30-31). El rompimiento entre Nathin y Lutero
llego a ser en 1514 sumamente violento ¢ iracundo.

25 «ln die 8. Francisci collata est licencia magistrandi in sacra theologia religioso patri Martino

L.0der, arcium nngistro e ratri Augustiniano» (C. B, Forrstrmann, Liber decanorum 12), La
Armula del jurnmento cu ', MUTHER, Die Witienberger - Statuten 39,
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cibo» original, que es el primer autégrafo de Lutero, lo ponemos aqui tradu~
cido del alemin:

«Yo Martin, fraile de la Orden de ermitafios en Wittenberg, certifico
con este escrito de mi mano que yo, en nombre del prior de Wittenberg
(W. Link), he recibido de los honorables y graves (sefiores) Degenhart
Pfeffinger y Juan Doltzec, tesoreros de mi ilustrisimo sefior, la suma de 5o
guldenes renanos el sidbado después de San Miguel y San Francisco, afio del
Sefior, etc., XII» 26, :

Era ésta la primera muestra de favor y benevolencia entre las infinitag que
recibird Lutero de aquel principe, que no se distinguia por la liberalidad en su
economia ni por las audaces decisiones en su gobierno, pero que tendré siempre
en gran estima al teGlogo de su Universidad y lo salvard en horas criticas.
¢A qué o a quién debi6é Fr. Martin esta primera gracia de su principe? Dice
Melanthon que la causa fue la admiracién de Federico hacia el fraile agus-
tino, «a quien le habia oido predicar con agudo ingenio, vigorosa elocuencia
y excelentes ideas» 27; pero es muy dudoso que Lutero en aquellas fechas
se hubiera ya dado a conocer como predicador. Lo mis probable es que todo
se debi6 a manejos de Staupitz, el cual haria ante el principe la recomenda-
cién de aquel que habia de ser su sucesor en la catedra y al mismo tiempo
suplicarfa una donacién o limosna, ya que al convento le era dificil sufragar
los gastos.

La solemnidad del doctorado

La colacién del doctorado se desenvolvia en dos actos principales y en
dos dias sucesivos. Tuvose el primer acto, que se decia vesperiae, el 18 de
octubre, lunes, fiesta de San Lucas, a la una del mediodia, inmediatamente
después de comer.

Reunida la Universidad, con ilustres huéspedes y numerosa concurrencia,
~en la colegiata de Todos los Santos, o iglesia del castillo, usada generalmente
para tales actos, se dio comienzo a la primera disputa escolastica bajo la pre-
sidencia de un patrono o promotor, que en esta ocasion fue el profesor de
teologia, Andrés Bodenstein de Karlstadt, que tan importante papel jugara
miés tarde en la revolucién protestante 28,

Tocaba a los bachilleres alli presentes desenvainar sus aceros, haciendo
alarde de erudicién teolégica y de fuerza dialéctica, impugnando una pro-
posicién que debia ser defendida por otro bachiller. Para descanso de los
asistentes, un orador venia a entretenerles con un discurso—-latino por su-
puesto—salpicado de chistes y donaires innocuos 29. Y a continuacién se

26 «Ich Martinus Bruder Eynsydelerss Ordens zcu Wittenberg bekenne mit disser meyner Hand-
schrift». .., ete. (Briefw. XII 405). En 1519 le decia Lutero a Federico: «Tuis impensis capiti meo
impositum est insigne illud ostensionis meae» (WA 5,20). :

27 CR 6,160.

28 «Decima octava octobris, quac fuit festivitas S. Lucac, religiosus pater, Frater Martinus
Lider, Ordinis fr. Exremitarum S. Augustini, sacrae theologiae licentiatus: hora prima pomeridiana,
secundum formam Statutorum a Magistro nestro, eximio domino archidiacono ecclesiae omniom
sanctorum, Andrea Bodensteyn ex Carollstadt, vesperiatus est, praesentibus dominis de Universi-
tate plurimisque aliis vencrabilibus hospitibus» (FOERSTEMANN, Liber decanorum. 13).

29 «Orationem habeat facetiis refertam, plenam salibus et scomatibus, citca tamen alicuius
iniuriam», dicen los estatutos (en ScHEEL, Luther II 432 nt.81).
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proponifa otra cuestion, que los maestros impugnaban y el vesperiando debia
resolver 30,

. Al dia siguiente, 19 de octubre de 1512, a las siete de la mafiana, volvié-
ronse a reunir los maestros, los bachilleres y los estudiantes de teologia con
los huéspedes y amigos del doctorando para la més solemne de las ceremo-
nias, que en Wittenberg se llamaba aula cathedralis (aulica en Paris y Bo-
lonia).

Al toque de la gran campana de la Schiosskirche, se congregaba la multi-
tud en el lugar sagrado para la fiesta propiamente dicha del doctorado. An-
drés Bodenstein de Karlstadt pronuncié desde el pulpito unas breves pala-
bras, vy antes de imponerle al laureado las insignias magistrales le exigié el
juramento de guardar siempre respeto y obediencia al decano y maestros
de la Facultad, de mirar por el honor de la Universidad de Wittenberg y de
jamis ensefiar «vanas y peregrinas doctrinas condenadas por la Iglesia, ni
opiniones piarum aurium offensivas» 31,

Entonces el promotor, de acuerdo con el vicecanciller 32 y en nombre de
la Iglesia romana, lo promovié a la dignidad de doctor en sagrada teologia,
otorgandole la «facultad de leer, ensefar, disputar, ocupar la citedra magis-
terial y ejercer publica y privadamente todos los actos propios de los maes-
tros en Wittenberg v en todas partes como si en Paris o en cualquier otra
universidad hubiera sido promovido» 33, Y en sefial de tan alta dignidad le
impuso las insignias correspondientes.

En primer lugar, el vicecanciller le presenté un volumen de la Biblia ce-
rrado, y, una vez abierto, lo puso en sus manos; era el libro sagrado que en
la Edad Media servia de base a todas las lecciones de los maestros en teolo-
gia v de los bachilleres biblicos. El futuro Reformador, que quiza habia leido
la Recommendatio S. Scripturae, de Pedro d’Ailly, y que de todos modos ve-
neraba a la Biblia como principal locus theologicus, sentiria que las manos le
temblaban de emocién al recibir aquella fuente divina de verdad y de vida.
El mismo vicecanciller le impuso luego sobre la cabeza el birretum seu dia-
dema doctorale, segin dicen los estatutos, y por fin do despos6 con la sabi-
duria teolégica, poniéndole en el dedo un anillo de oro» 34,

«Hoy dia puede verse atin—escribe J. Késtlin—, en el museo de Braun-
schweig, el anillo doctoral de Lutero; es una gruesa sortija de oro con un
escudo transversal de plata en forma de corazén, cubierto por una placa de

30 «Magister... prima hora pomeridiana ex cathedra quaestionem moveat exspectatoriam ves-
peris accomodatam... Baccalaureo proponet, cuius decisionem ceteri baccalaurei impugnent», etc.
(T. MUTHER, Die Wittenberger... Statuten c.6). Lutero se acordard siempre de este dia: «12 (anno),
in die Lucae promotus in doctorem theologise per doctorem Andream Carlstadium. Mox legi
Psalterium» (Tischr. 3644 II1 477).

31 «Sequenti die, ad pulsum maioris campanae congregatis ut prius patribus et hospitibus, idem
pater a praefato Magistro nostro Andrea, doctoralibus insigniis in sacra theologia, secundum for-
mam Statutorum, est insignitus» (FOERSTEMANN, Liber decanorum 13; H. STEINLEIN, Luthers Dok-
rorat, Leipzig 1912),

32 1 vicecanciller, o sustituto del canciller, designado por el principe electot era el Dr. Martin
Polich de Mellerstadt {FRIEDENSBURG, Geschichte der Univ. Wittenberg 29 nt.1).

A T. Munier, Die Wittenberger... Statuten 45,

M «Vicecancelarius. .. peimo librum theologicum clausum, mox et apertum eidem in manibus
protulits secundo pivethun sen dindenn doctorale capiti cius imposuit: ipsum tertio, annulo aureo
noniine sapientiae (heologicae desponsavity (Muaitk, 45),
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cristal, y en el que hay tres aros enlazados entre si, como simbolo de la San-
tisima Trinidad, el mds alto misterio que debe anunciar la teologia» 35.

Acto seguido, el novel doctor subié a la citedra y pronuncié, como era
costumbre, un breve discursito en alabanza de la Sagrada Escritura. {Lésti-
ma que no se conserve! La funcién podia darse por concluida; pero aquellos
hombres saturados de escolasticismo y locamente aficionados a los torneos
teoldgicos no podian retirarse a sus casas sin antes darse el gusto de presen-
ciar otras dos disputaciones: una de tipo ordinario y otra menos empefiativa,
en que dos maestros de teologia—en este caso, el prior y decano, W. Link,
y el pérroco, Nicolds Griinberger—porfiaron en torno a una tesis como dos
gallos de pelea (duo galli) hasta que el promotor pronuncié la sentencia 36.

Antes de las diez de la mafiana—pues cada uno de estos actos no podia
pasar de las tres horas—, la fiesta habfa terminado. Triunfalmente fue con-
ducido el nuevo doctor al «monasterio negro, situado lejos en la parte sudeste
de la ciudad, donde ofreci6 a los maestros de teologia un espléndido banque-
te (bonum prandium).

A Fr. Martin sélo le faltaba un escalén para llegar a la cima de las dig-
nidades académicas: entrar en el «senado teolégico» en sustitucién de Fr, Juan
Staupitz. Y lo alcanzé el 22 de octubre. Ese dia, después de los habituales
juramentos, fue recibido con gran solemnidad en el «enadoy, o sea, en el gru-
po de cinco profesores que entonces componian la Facultad de Teologia.
Muchos quedaron estupefactos viendo a un fraile tan joven, que no habia
cumplido aun los veintinueve afios, en tan encumbrada dignidad 37.

El «Sefior Doctor» Martin Lutero

El vicario general, que tenia gran ascendiente sobre el principe Federico,
fundador de la Universidad, habia obtenido facilmente de él que la catedra
de Sagrada Escritura (lectura in Biblia) pasase en propiedad a Fr. Martin.
Por deberes de su cargo, el vicario tenia que ausentarse continuamente de
Wittenberg, y le era imposible atender debidamente a sus obligaciones uni-
versitartas. En Fr. Martin, hijo espiritual suyo, habia descubierto una inte-
ligencia mas que ordinaria, un corazédn hirviente de espiritualidad, una aficién
grande al estudio y un apasionamiento nunca visto por la Sagrada Escritura.
Podia, pues, tranquilamente retirarse de aquella querida Universidad, a cuyo
nacimiento y primera organizacién tan eficazmente habia contribuido. Aho-

35 KoESTLIN-KAWER AU, Martin Luther I 106, Lo mismo afirrma Scheel, contra los cuales asegu-
ra H. Boehmer que el anillo de oro conservado en Braunschweig procede de Lutero, pero no es el
de su doctorado, pues éste era de plata. No parece que Boehmer tenga razén (Briefw. XII 430 nt.3).

36 «Galli fuerunt Magister Wenceslaus Linck, augustinianus, et Magister Nicolaus Viridimon-
tanus. Praefatus insuper doctor novellus dedit danda» (FOERSTEMANN, Liber decanorum 13). La ul-
tima frase significa que el novel doctor distribuyo en seguida entre los profesores los honorarios
que sc les debian, Los frailes mendicantes pagaban la tercera parte de los demas; segun eso, Lutero
debio pagar sicte florines, veinte groses y ocho peniques por la licencia; diez florines y catorce grases
por el doctorado (T. MUTHER, c.8). En la Universidad de Alcald no eran dos gallos, sino el gallo y
la gallina, los que haciaa el gallicirium o cunto de los galios; cantaba un doctor (gallus) y respondia
otro u galling (L. A. MURNOYIRRO, La Facultad de Medicina en la Universidad de Alcald de Henares
[Madrid 1945} 169).

37 Dia 22 de octubre: «Eisdem die ac hora Reverendus Pater Magister noster Martinus Liider,
Ordinis fr. Eremitatum S. Augustini, in senatum theologicum {uxta Facultatis Statuta relatus est»
(FOERSTEMANN, ibid.). «Parisiis nullus in theologia promovetur gradu, nisi decennio in illa Facultate
operam dederit... Mulii stupebant meum doctoratum anno aetatis meae 28; compulsus a Staupition
(Tischr. 4091 1V 129).
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ra podia dedicarse con mayor solicitud y diligencia a su oficio de superior
religioso. Desde 1512 hallamos a Staupitz cast siempre en el sur de Alemania
(Munich, Nuremberg, Salzburg) visitando sus conventos, aunque sin rom-
per el contacto con Wittemberg.

Conjetura H. Béhmer que las primeras lecciones de Fr. Martin empeza-
ron inmediatamente en el semestre de invierno de 1512-13, y supone que
versaron sobre el libro del Génesis 38, Salvo una alusién, demasiado vaga
e imprecisa, del mismo Lutero, nada se ha podido aducir en confirmacién de
tal hipétesis; a nosotros nos hace mas fuerza otro testimonio claro y categérico
de Fr. Martin aseverando que en seguida de su doctorado empezo a leer el
Salterio; pero esto no aconteci6 hasta el verano de 1513. Sabemos ademés que
hasta el 6 de octubre de 1513 no firmé el general de la Orden la designacién
de Fr. Martin para la citedra de Wittenberg 39.

Dicha cétedra, que pronto serd la mis célebre de la Universidad, estaba
en el auditorium del «monasterio negro» de los agustinos. Alli reinard Lutero
por muchos afios. La citedra serd su trono. Orador de una elocuencia eficaz,
sin palabrerfa ni formalismos, categdrico en sus afirmaciones, audacisimo en
sus criticas, fervoroso en sus sentimientos, muy personal y nuevo en la in-
terpretacion directa de los textos biblicos, vigoroso y certero en’ traducir al
alemén ciertas expresiones latinas, segtn refiere Oldecop, no es de maravillar
que magnetizase a multitudes de oyentes e inflamase el entusiasmo de sus
discipulos, cada dia mas numerosos. De las lecciones de Lutero se beneficié
toda la Universidad, hasta entonces de escasa importancia 40,

Desde ¢l 19 de octubre de 1512 hasta el dia de su muerte, el mayor tim-
bre de gloria de Lutero, su titulo mas apreciado, serd el de doctor en teolo-
gia o Sagrada Escritura. «Martinus Luther August. Doctor S. Theologias vo-
catus», tal serd la firma de su famosisima carta al arzobispo de Maguncia
protestando contra la predicacién de las indulgencias (31 octubre 1517). «Se-
fior Doctor» serd el apelativo con que se dirigirdn a él sus admiradores y dis-
cipulos. Domine Doctor leemos en las Charlas de sobremesa cuando alguno
de los comensales le interroga o le incita al didlogo. Y la respuesta va enca-
~ bezada muchas veces por esta férmula: «Entonces el Doctor dijor (Tum
Doctor ).

En su titulo de doctor y en su oficio de maestro de teologia, Lutero veia no
tan sélo un titulo académico, sino, sobre todo, ¢un ministerio profético», una
especie de vocacidn o destino que le conferia autoridad y le capacitaba para
interpretar auténticamente la palabra de Dios {rente al papa y a los obispos,
para predicarla ptiblicamente en cualquier parte del mundo y para reprender
todos los abusos que se metiesen en la Iglesia. «Porque tengo el oficio de en-
sefiar con autoridad apostolica~-decia en 1515-16—, es mi deber denunciar

33 M. BOEHMER, Luthers erste Vorlesung (Leipzig 1924) 4. Ver ef texto contrario de la nt.30.

39 El nombramiento oficial de parte de Egidio de Viterbo lleva la fecha del 6 de octubre: «1513,
Octobr. 6. FPratrem Martinum Wittenberg, lectorem facimus» (en ZKG 32 [1911] 604).

40 En ¢l primer semestre (1502-1503) se matricularon 400 escaolares; en ¢l semestre de verano
de 1503 se anadicron 258; en ¢l semestre de invierno (1503-1504), 132; en el semestre de verano si-
guiente, 158, En 1505 Ly matricula anual desciende a 125. Sdlo can el magisterio de Lutero empieza
i subir decididamente, llegando en 1520 a casi 550 (FRIEDENSBURG, Geschichie der Univ. Witten-
herg 42). Un grifico de 1502 a 1558 en SCnwiener?, Lather and his times 605, De Ta fama de Witten-

herg hocin 1600 afgo dice ¢f que Shakespeare haga estudiar en aguella Universidad nada menos <ue
u Hamlel taet. ) ese.2),
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todo lo que no se hace rectamente» 4. Y en un sermén de 1528-29: «Yo no
ataqué de buen grado al papa..., ni tampoco por cien mil mundos atacaria
yo, sin ser mandado, a un obispo en su oficio; pero, como soy doctor’ en
Sagrada Escritura y he jurado ensefiar la verdad, debo hacerlo» 42,

No advertia que ese titulo y esa misién le venian de la Iglesia, a la cual
habia jurado obediencia.

El, tan reacio un tiempo a conseguir los grados universitarios, decia sa-
tisfecho posteriormente: «Por todos los bienes del mundo no venderia yo mi

doctorado» 43,

El profesor de exégesis biblica

En sus treinta y dos afios de profesor, el Dr. Martin en sus lecciones no
explicé otra cosa que la Biblia. Treinta y dos afios de citedra que, aun redu-
cidos a treinta por el paréntesis de 1521-23, significan toda una vida consa-
grada al estudio de la Sagrada Escritura. Esto sin contar las lecciones o ex-
plicaciones familiares, fuera de la cétedra, sobre el Génesis, Isafas, San Ma-
teo, sobre los evangelios dominicales, etc.

Los libros biblicos que comentd y explicé a lo largo de su vida son los

siguientes:

1513-15: Salterio (WA 3-4, nueva ed. WA 55).

1515-16: epistola a los Romanos (WA 56-57).

1516-17: epistola a los Gélatas (WA s57).

1517-18: epistola a los Hebreos (WA 57).

1518:  de nuevo epistola a los Gélatas (WA 2).

1519-21: de nuevo los Salmos (WA 3).

1523-24 (privadamente en su convento): el Deuteronomio (WA 14).

1524-26: los profetas menores (WA 13).

1526:  Eclesiastés (WA 20).

1527:  Isafas, epistola primera de San Juan (WA 20), epistolas a Tito y .
a Filemon (WA 25). : i

1527-30: Isaias (WA 25; WA 31,2).

1528 (enero-marzo): epistola primera a Timoteo (WA 26).

1530-31: Cantar de los Cantares (WA 31,2).

I531:  otra vez epistola a los Galatas (WA 40,1-2).

1532-35: algunos salmos (WA 40,2-3).

1535-45: el Génesis (WA 42-44).

1543-44: algunos capitulos de Isafas.

Ciertos historiadores, como, por ejemplo, O. Scheel, han supervalorado
indebidamente el hecho de haberse dedicado Fr. Martin Lutero a la ense-
fianza de la Sagrada Escritura, presentdndolo como una gran innovacién en

41 WA 56,480. Otros testimonios semejantes en H. STEINLEIN, Luthers Doktorat 40-44,

42 WA 28,248. Cf. también los textos de WA 40,1 Pp.59-60; WA 30,3 p.386. Hay que reconocer
que también la Universidad de Paris en el siglo x1v tenia de los doctores en teologia una idea se-
mejante, aduciendo el texto de San Pablo (I:f 4,11), pero siempre bajo la autoridad de Ia [glesia
jerarquica; por eso, a los doctores les toca definir doctrinaliter; a los obispos, iudicialiter (C. Du-
PLESSIS D’ARGENTRE, Collectio iudiciorum V2 p.77).

43 WA 30,3 p.522.
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la metodologia tradicional de las universidades, como si la citedra de teologia -~

biblica, «la Cenicienta de los maestros», sélo por Lutero hubiera llegado a ser
la primera y principal de las citedras. Bien estd concederle al fraile agustino
los méritos que se le deben, mas no conviene panegirizar demasiado.

Fray Martin no hacia sino seguir las huellas de su antecesor Staupitz,
y éste obedecia al espiritu de la época, que reaccionaba en todas partes contra
el decadente método escolastico. Después de Colet, Lefévre y Erasmo, {po-
dia un tedlogo que no fuese un retrégrado hacer otra cosa que la que hizo
Lutero? Y no me refiero ahora a las ideas.

Sera 1til recordar que ta cétedra de teologia—fundamentalmente biblica—
fue siempre la reina de las catedras. Desde el siglo x111 al xvI existian dos ca-
tegorias diferentes de lecciones teolégicas en las universidades: la de los ba-
chilleres y la de los doctores, o maestros por excelencia. Aquéllos lefan a la
hora de tercia, diariamente, la Biblia (bachilleres biblicos) o las Sentencias,
de P. Lombardo (bachilleres sentenciarios), de un modo rapido (cursorie};
los maestros de teologia debian leer sola y exclusivamente la Sagrada Escri-
tura, de un modo profundo y magistral (magistraliter), a la hora de prima 44,
aunque no diariamente, sino dos o tres veces por semana, y en algunos casos,
como en Paris, cada quince dias, si bien no faltaban maestros que leyesen
sin tanta discontinuidad. Los estatutos de Erfurt ordenaban que ningtn pro-
fesor de Sagrada Escritura tuviese més de dos o tres lecciones semanales; la
misma costumbre se guardaba en Wittenberg, aunque de Staupitz conoce-
mos diuturnas intermitencias por razén de sus viajes.

El caracter biblico y patristico que triunfé en la Facultad teolégica de
Wittenberg fue mérito en gran parte de Fr. Martin, mas no de él solo.

«Dictata super Psalterium»

Antes de empezar sus lecciones es de creer que Fr. Martin reflexionarfa
largamente sobre qué libro de la Biblia, del Viejo o del Nuevo Testamento,
habia de ser objeto de sus publicas lecturas. El rezo monacal y sacerdotal
del Breviario le habfa dado una aficién extraordinaria hacia los Salmos. El
Salterio serd siempre—con las epistolas de S8an Pablo—el alimento espiritual
mas gustoso y nutritivo de Lutero. Por eso, no es de extrafiar que su eleccién
recayese sobre el Salterio. Afiddese a esto que por entonces leys el texto
latino de los Salmos publicado con breves comentarios por Jacobo Lefévre
d'Etaples en 1509. Era un subsidio filolégico y también espiritual que podia
serle muy util 45.

El 16 de agosto de 1513, martes, comenzé Fr. Martin su Dictado sobre
el Salterio. Envuelto en la airosa capa negra de los agustinos, segin lo des-
cribe Juan Wigand, subié con paso lento a la modesta citedra, puso sus
cuadernos sobre el pupitre y empezd, dirigiendo su mirada a la escasa con-~
currencia de frailes jévenes y de otros universitarios:

44 H. DuNIRLE, Quel livre servait de base & Uenseignement des maitres en théologie dans I'Univer-
sité de Paris: Rev. Thomiste 2 (1894) 149-62. En 1328 decian los doctores parisienses: «Ad doctores
theologos pertinet Sacram Scripturam docere..., cum theologia de gua loquimur nihil aliud sit, quam
Sacrae Scripturac doctrina» (DUPLESSIS D'ARGENTRY, Collectio fwditiornm 1T 2 p77).

A5 ez tlans, faber Stapadensis und Luther: ZKG 57 (1938) 356-432.
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«Habéis venido, joh Padres y varones éptimos y respetables hermanos!,
con gran espiritu de benevolencia—segtin veo—, para honor del inclito pro-
feta David, de quien vamos a tratar. No puedo yo sustraerme a este deber
de proclamar sus alabanzas, sino que mas bien debo ser el primero en exaltar
con un prefacio encomiastico al ilustrisimo profeta, que en todo se muestra
maravilloso, excelentisimo y dignisimo de verdadera alabanza. Pero me ha
parecido més util el hacer omisién de ello para que nadie se imagine que
prometo grandes cosas y crea que hay en mi algo superior a lo que se ve» 46,

Su preparacién inmediata para las lecciones fue la siguiente: Primero hizo
imprimir en Wittenberg (1513) el texto latino del Salterio con anchos mar-
genes, en los cuales, asf como también entre lineas, él fue escribiendo a mano
para su uso personal, con letra menuda, las glosas, o breves explicaciones
filolégicas y exegéticas, tomadas generalmente de las Enarrationes in Psalmos,
de San Agustin; de las Complexiones in Psalmos, de Casiodoro; de la glosa or-
dinaria de W, Estrabon, de las Apostillas, de Nicolés de Lira, o del Burgense,
de Lefevre d’Etaples y de Reuchlin. Cita ademds otros autores, como L. Lom-
bardo, Hugo de St. Cher, Matias Doering, Juan de Torquemada 47.

Redacté después aparte, en forma literaria més amplia y perfecta, los
escolios, donde hace exégesis més profunda no de todos los versiculos de cada
salmo, sino de los pasajes méds importantes, y saltando a veces salmos enteros.
Aqui es donde nos deja su verdadero pensamiento. Nos dejé ademas unas
anotaciones marginales al Quincuplex Psalterium, del Estapulense, buena prue-
ba de la atencién con que los leyé 43.

Para ayudar a sus alumnos empezaba por dictar en clase una especie de
sumario, que ellos copiaban en sus cuadernos, y que a veces completaban con
otras notas en sus casas. Afo y medio duraron estas lecciones, desde agosto
de 1513 hasta abril de 1515. «Cuando yo encuentro—dice en el prefacio—un
texto aspero y dificil, cuya cascara se me hace dura, lo golpeo con la piedra,
y en seguida descubro su pulpa suavisima». La piedra, se entiende, es Cristo,
a cuya luz todo se le ilumina. Cristo es para ¢l el centro de todos los libros
de la Biblia 49.

El texto que Lutero comenta es el de la Vulgata latina, aunque alguna

46 WA 3,13-14, El tedlogo Juan Wigand, que no conocié a Lutero hasta 1539, leyendo sus ma-
nuscritos autografos, se lo imaginaba asi: «Vidi initia Lutheri, quomodo is adhue in cappa degens.
totum Psalterium tam attente perlegerit, ut de verbo ad verbum sua manu glossarit, item epistolam
ad Romanos et ad Hebraeos, autographa enim ipsius in mea manu habui atque inspexi et miratus
sum» (De Schwenckfeldismo [Leipzig 15871, cit. en WA 3,10).

47 Cf. G. EBELING, Die Anfiinge von Luthers Hermeneutik: ZTK 48 (1951) 172-230. Y la intr. a
la nueva ed. de WA 55,

48 La ed. de WA 3-4 ha sido muy mejorada posteriormente (WA 55). Las Annotationes al Es-
tapulense en WA 4,463-526.

49 Principio fundamental de la exégesis luterana no es la filologia ni ninguna ciencia humana:
Ia inteligencia del texto biblico es un don de Dios que no se da sino a los humildes: «Omnes qui in
Biblia et sacris litteris volunt studere, hunc versum sibi quam diligentissime notent: Calix in mann
Domini vini nmeeri. Hoc est dicere, quod Scriptura non est in potestate nostra, nec in facultate ingenii
nostri..., humiliari et orare oporter» (WA 3,517). Weijenborg exagera el peligro de ilusiones y te¢
subjetivismo: «Il est évident que dans I'exégése lutherienne la Bible perd sa valeur normative et nc
sert qu’a satisfaire les besoins, parfois arbitraires, toujours subjectifs de 'exégéte» (La charité dans
la premicre théologie de Luther: 1509-1515: RHE 45 (1950} 617-69) (p.649). He aqui algunos de
los textos més significativos: «Scripturam sanctam nullus intelligit, nisi qui timet Dominum» (WA
4,519). «Nullus enim loquitur nec audit aliqguam scripturam, nisi conformiter ei sit affectus, ut inluy
sentiat quod foris audit et loguitur» (WA 3,549). «Nescito enim Christo, impossibilc est habere
intellectum in Scriptura» (WA 3,620).
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vez cite el vocablo hebraico, tomandolo de Nicolés de Lira y de Reuchlin.
Otras veces el texto «hebreo» a que se refiere no es sino la traduccién latina
del hebraico, publicada por Lefevre.

Los sentidos biblicos
Conforme al método medieval,

«Littera gesta docet; quid credas allegoria;

moralis quid agas; quo tendas anagogiar,
Fr. Martin busca y desentraiia en cada frase biblica los cuatro sentidos tra-
dicionales: el literal o histérico, el alegérico, el moral o tropolédgico y el ana-
gégico o mistico. Son cuatro sentidos biblicos, que él llama espirituales, aun-
que admite también la existencia de otros cuatro sentidos carnales, que son
Jos que busca el hombre carnal; los primeros se refieren a Cristo, los segun-
dos al diablo. Por ejemplo: la expresién Mons Sion significa para el rabino
y el hombre carnal: Historice, terra Canaan; alegorice, Synagoga...; tropolo-
gice, iustitia pharisaica et legalis; anagogice, gloria futura secundum carnem.
Mas para el exegeta espiritual, Mons Sion significa: Historice, populus in Sion
existens ; alegorice, Ecclesia...; tropologice, tusiitia fidei...; anagogice, gloria aeter-
net in caelisy 50,

El sentido literal o profético, que se refiere a Cristo, es—al decir de fray
Martin—fundamento de los demas, su luz, su fuente y origen, aunque el
tropolégico o moral es <l sentido primario de la Escritura», En esta obra
Jde juventud, v, por lo mismo, de inmadurez, abusa de las explicaciones ale-
poricas, demasiado ingeniosas, de las que se burlard mis tarde. Dentro de
pocos afios detestara las interpretaciones literales de los rabinos, que convier-
ten la Fscritura en un ¢evacuatorio®, dando variedad de sentidos a una pa-
laibra, con lo que hacen incierta la Biblia; para eso, més vale leer a Virgilio
o OVldlo 5t

Metodolégicamente, este Dictado sobre el Salterio no significa ningin avan-
(v respecto de los comentarios clisicos medievales 52. «Bajo el punto de vista
vegético—escribe H. Boehmer—, estas lecciones no se hallan por encima,
.o por debajo de las obras de los grandes exegetas medievales Nicolas de
lira y Pablo de Burgos, a quienes naturalmente conoce muy bien y a quie-
wes combate sin tregua, como a seguidores de sus rabinos; es decir, de los
. -positores judios. También de los dos exegetas humanistas por él utilizados,
I -tovre d’Etaples v Juan Reuchlin, aprendié menos de lo que se podia es-

W WA 3,11. Otro eiemplo claro en WA 3,295, Sobre su manera de proceder por antitesis (car-
nalin-spiritualia; visibilia-invisibilia; praesentia-futura) véase E. TSERLOH, Existentiale Interpretation
i $nthers erster Psalmenvorlesung?: TR 59 (1963) 73-84.

1 En su exposicién del Génesis escribira lo siguiente: «1deo summo studio vitandi sunt Rabini,
ﬂ'"" impediunt studinm sacrarum litterarum; pon dant operam univocationi et proprietati, Quodsi

cripturam ita incertam et aequivocam legere debeo, legam potius Virgilium et Ovidium. Opiniones
vero Rabinorum in Scripturis odi et detestor» (WA 44,732). «[udaeorum vero ineptias et vanitates
oo, ¢ grammaticam commendo Hcbraistis» (ibid., 771). De San Jeronimo dira: «Noa debet
aumerari inter doctores Ecclesiae. .. Nihil loquitur de Christo» ( Tischr. 824 T 399), «Cavendum est
a Rabbinorum stercoribus, qui ex Scriptura sancta quasi latrinam quamdam fecerunt, in quam suas
srpitudines et stultissimus opiniones ingererent... In grammatica facile eos patior» (WA 43,389).

AAL VACCARL, S. Tommasoe ¢ Luthero nella storia dell’Esegesi: Civ. Catr. 86 (1935) 11 561-78;
b1, Augusting Enarvationes in Psalmos als erste exegetische Vorlage fiir Luthers erste Psalmen-
veresing - TSK 102 (1930) 1-30.
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perar... El calificativo de rezagado (riickstindig) parece, pues, aplicado a
estas lecclones, una censura casi demasiado benigna» 53,

Para ser justos hay que tener en cuenta que no escribié estas lecciones
despacio y cuidadosamente, como para darlas a la estampa. Su mismo autor
las juzgaba bagatelas, més dignas de la esponja que de la imprenta 54,

Segun Ebeling, «no alcanzé Lutero la novedad de su posicién hermenéu-
tica hasta 1516-19. Mientras que en sus primeros pasajes exegéticos, es decir,
en su primera exposicion del Salterio (1513-15), se mueve todavia en los ca-
rriles del procedimiento medieval, sirviéndose del método de los cuatro sen-
tidos escrituristicos, solamente desde 1519, afio en que aparecieron las Ope-
rationes in Psalmos, su primera obra exegética de gran estilo, se revelara el
cambio del método exegético en forma perfectamente madura. En medio de
esos afios, el periodo de evolucién empieza con el comentario de la epistola
a los Romanos» 35,

K. A. Meissinger, atendiendo a los autores medievales v a los renacentis-
tas, seguidos por Lutero en esta su primera produccién, nos da su impresién
con esta bella imagen: «La exégesis medieval y la humanistica avanzan aqui.
juntas y paralelas, como una desigual pareja de tiro, detrés de la cual va el
arado de Lutero» 56,

Respecto de Lefevre d’Etaples, ¢cudl puede decirse su dependencia o afi-
nidad? Tras un cuidadoso estudio, F. Hahn llega a estas conclusiones: Lutero
depende del Estapulense: a} en la exégesis particular de diversos salmos;
b) en la admisién del doble sentido literal (literal espiritual y literal carnal
o rabinico), aunque es de advertir que el doble sentido aparece ya antes en
Gerson y en ]. Pérez de Valencia; ¢) en la afirmacién de que sélo el Espiritu
de Dios puede declarar rectamente el sentido de la Biblia y que la Sagrada
Escritura sélo puede ser vivida por el hombre movido por el Espiritu de
Dios; d) finalmente, en la exigencia de la humildad para el verdadero exegeta
biblico 57, »

A pesar de estas deficiencias de principiante, aparece en muchas de esas §
péginas la fuerte personalidad del autor, su estilo sencillo, vivaz, inconfundi-
ble, que sabe dar a sus lucubraciones un acento de vivencia interna honda- |
mente religiosa; es el eterno encanto del estilo luterano. |

Un moderno estudioso nos da del Dictado sobre el Salterio su imparcial
parecer en estos términos: «La obra parece, dicho llanamente, como un ovillo
en gque van enredados los propios pensamientos con ideas de todos los siglos
de la historia cristiana. Siente uno la incitacién, mds atn, la cientifica necesi-
dad, de desenredar el ovillo y de separar los hilos procedentes de los doctores

53 H. BOEHMER, Der junge Luther 122,
54 «Nugae enim sunt et spongia dignissimae» (Briefw. I 56). En su primera lecciéon confiesa

humilsdelzl;:ntc: «Fateor enim ingenue me quamplurimos psalmos usque hodie nondum intelligere»
(WA 3,14).

55 G. EBELING, Die Anfdnge von Luthers Hermeneutik 175, Véase del mismo Ebeling dos art. en
ZTK 50 (1953) 43-99.280-339; H. THoMAS, Zur Wiirdigung der Psalmenvorlesung Luthers vom 1513-
1515 (Weimar 1920).

56 Der katholische Luther 74.

57 F. HAHN, Faber Stapulensis und Luther: ZKG 57 (1938) 416-32. El texto de Lefévre utilizado
por Lutero es el Quincuplex Psalterium, gallicum, romanum, hebraicum, vetus, conciliatum {Paris
1509}, cinco versiones latinas del Salterio, con breves anotaciones de Lefévre d’Etaples que ayudan u
entender cl texto. El cardenal Jiménez de Cisneros alabd calurosamente esta edicion en carta a
C. Bouelles (texto en R. G.-VILLOSLADA, La Universidad de Paris apénd.18).
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eclesiasticos, de los comentadores, de los misticos y de los biblicistas; en una
palabra, los testimonios de las autoridades. Alabanzas y reproches se amonto-
nan sobre esta obra primeriza de Lutero, a la que hoy dia se le presta mas
atencién que nunca. Y vemos que a un mismo tiempo es encomiado el libro
como prueba de una genial evolucidn religiosa y teoldgica, y, por otra parte,
viene caracterizado como un producto de la escoléstica tardia, apretadamente
encerrado todavia en la mentalidad aristotélica, con una exégesis arbitraria
y de una lectura fatigante» S7*.

Contra los justiciarios

Examinémoslo nosotros méas de cerca y miremos a su contenido. Persua-
dido Fr. Martin de que su titulo de doctor en sagrada teologia le autoriza
para enseifiar la doctrina cristiana a todo el mundo y para reprender y castigar
con su férula a cuantos no viven conforme al Evangelio, habla desde su ca-
tedra sin perdonar ni a las autoridades eclesiasticas ni a las civiles.

Muchas veces se deja arrebatar de la pasién contra aquellos frailes ob-
servantes o «religiosos devotarios» que, bajo pretexto de vida regular, pre-
tenden eximirse de la obediencia. Clara alusidn al convento de Erfurt y demas
partidarios de la observancia rigurosa, que segufan con sus prevenciones y
recelos contra los planes del vicario general y contra el espiritu reinante en
Wittenberg. Esos observantes ignoran la verdadera justicia y santidad, por-
que quieren que sus pecados les sean perdonados a causa de sus méritos
y de sus buenas obras; son supersticiosos y cismaticos; al desobedecer a su
prelado, rechazan a Cristo; para ellos no hay mas justicia que la propia, la
de su doctrina y de sus ceremonias. Esos observantes exentos y privilegiados
se creen verdaderamente santos y espirituales porque veneran sus votos reli-
giosos y sus estatutos, despreciando a los demds; sus estatutos y privilegios no
valen mas que las tradiciones judias de los rabinos; pretextando vida de obser-
vancia, lncurren en desobediencia v rebelidn 58.

Lutero los llama santurrones, hipdcritas, obstinados, falsos hermanos,
«judiciariosy, que se ensoberbecen conflando en su propia justicia, en sus
ayunos, oraciones y ceremonias, sin entender que las obras no justifican,
sino sélo Cristo. Tesis heterodoxas no las formula todavia, pero se le ve enca-
minarse rdpidamente hacia la doctrina de la sola fides. No sin razén ha visto
Grisar en esta guerra declarada contra los observantes, que él llamaba «jus-
ticiarios», una de las raices del extravio teolégico del profesor de Wittenberg,
pues empieza impugnando la eficacia de las buenas obras y llegard a negar
cualquier colaboracién del hombre en el proceso de su justificacion y salva-
¢idén 9.

Tenia presentes a los agustinos observantes de Erfurt, mas también a
todos los cristianos que en cualquier parte del mundo confiasen en las buenas
obras. El paulinismo de la religion interior, antijudaica, late con fuerza en
¢stas pdginas.

57* A. Brandenburg (Gericht wund Evangelium 12) trae en rota un durisimo juicio de
C. Siange.

5% WA 3,21.33.61.331-33 y passint.

39 Luther 1 92-102,
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«Este versiculo—dice comentando el salmo 4—increpa a muchisimos que
en la Iglesia de hoy combaten en favor de sus ceremonias y defienden celosa-
mente la vanidad de la observancia exterior» 60, «Los obispos, los sacerdotes,
los doctores—afiade en el salmo 37, criticando a las autoridades eclesidsticas: -,
no solamente son fornicarios y concubinarios, sino que derraman torpemente
sus propias opiniones, fibulas y meras conjeturas» 61, «Mira a los pontifices
y sacerdotes—exclama con audacia en el salmo 68—, hundidos en el fango...
¢Acaso el dia de hoy existe algo més orgulloso, mds arrogante, mas pomposo,
mds jactancioso que los principes y sacerdotes de la Iglesia?» 62 Y poco des-
pués: «Ni los monasterios, ni las colegiatas, ni las iglesias catedrales quieren
soportar hoy disciplina alguna; y lo peor es que nadie se digna ser instruido
y corregido por otro» 63,

Sin atacar todavia a la teologia escoldstica tradicional, como lo hard muy
pronto, apunta ya en esta su primera obra exegética la theologia crucis, que
le veremos desarrollar en 1518 en el capitulo de Heidelberg 64,

Falta de claridad teolégica

Bajo el aspecto propiamente dogmatico, el autor del Dictado sobre los
Salmos, no obstante sus frecuentes imprecisiones conceptuales, sus afirmacio-
nes equivocas y el colorido cada dia mdés vivo y extremista de su agustinismo,
no se puede aun decir, en rigor de justicia, que esté fuera de la ortodoxia ca-
tolica, por mas que algunas de sus expresiones, si las hallasemos después
de 1517, las creeriamos heterodoxas.

Siendo bachiller sentenciario, habia ensefiado en Erfurt claramente la doc-
trina catdlica acerca del pecado original y la concupiscencia; ahora sus ideas
empiezan a enturbiarse. Todavia no defiende que la concupiscencia es pecado
formal; sabe distinguir entre el sentir y el consentir; admite repetidas veces la
libertad del albedrio 65; pero abulta tanto la necesidad de reconocerse siempre
pecador y sin méritos ante «la sola y desnuda y gratuita misericordia de Dios»,
que parece entreverse su futura doctrina de la corrupcién radical del hombre
y de la justificacién por la fe sola 66,

60 WA 3,61.

61 WA 3,216.

62 WA 3,421,

63 WA 3,444,

64 Cf. WA 3,82.124.547.548.

65 Una vez afirma de pasada que la concupiscencia es dificil de vencer, imo insuperabilis, pero
en el contexto se mitiga la expresion, También se puede dar benigna interpretacion a la frase «Ft
quia spiritus et caro unus homo est, sine dubio culpa hominis est, quod caro tan mala est et male
agit», pues no es mas que un cco de San Agustin (PL 44,301). Perfectamente catdlicas son las si-
guientes frases: «Sentiri... oportet... malitia carnis, sed no consentire» (WA 3,546). «Omnis qui
natus est ex Deo non peecat (1 1o 5,18), id est potest non peccare, si vult, Qui autem est extra Deum,
necessario peccat, i.e. est in peccatis» (WA 3,354). «Anima mea est in potestate mea et in libertate
arbitrii, possum eam perdere vel salvare» (WA 4,295). Merecen notarse cstas ideas, gue muy pronto
las detestara.

66 He aqui algunas de sus frases mas audaces: «Non erit nec oritur in nobis justitia Dei, nisi
prius omnino cadat justitia et pereat jusiitia nostra. Nec resurgimus, nisi prius ceciderimus male
stantes... Impii non resurgunt in €o, quia non magnificant peccatum suum» (WA 3,31). «Ex nullis
operibus peccata remittuntur, sed sola misericordia Dei non imputantis» (WA 4,171). «Non in mea
iustitia, sed quam tu das et dabis mihi per fidem» (WA 4,443). En cambio, aparece el tedlogo orto-
doxo en estas otras: «Abundare sanctos decet, et extra in meritis operum, et intus in meritis alfec-
tionum» (WA 3,404), «Fac ut meritum habeam, cui praemium fiat et retributio in patria» (WA 4,
313). «Peccati originalis etiam dimissi in baptismo» (WA 3,453). «Deus non omnes genles repro-
bavit..., sed tantum eas guac credere noluerunt... omnibus est acquus et idem» (WA 3,383).
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Hallamos frecuentemente afirmaciones no muy concordes entre si y tro-
pezamos con otras que hoy nos parecen atrevidas e insostenibles, pero que
antes del concilio de Trento no escandalizaban a nadie. Grisar denuncia en
este escrito cierta Unklarheit der Theologie, suboscuridad e imprecisién teo-
légica, de la que es facil resbalar a los errores luteranos de 1515 y siguientes.
Podemos decir que sus pies se mantienen todavia en terreno catolico, pero
sus ojos parecen mirar a un horizonte surcado de relampagos; de su pluma se
escapan algunas expresiones que pueden significar mas de lo que el autor
tal vez pretende.

Mis recientemente, otro tedlogo catélico ha escrito: «Un juicio conclusivo
sobre la naturaleza de la justificacion por la fe en los Dictata super Psalterium
que tenga en cuenta todos los elementos que condicionan el concepto de
fides Christi o de humilitas fidei, como fe que justifica, no puede pronunciarse
sino en el sentido de una catolicidad sustancial. La concupiscencia no se iden-
tifica todavia con el pecado original; y, consiguientemente, el justificado no
estd intrinsecamente corrompido, y, por lo tanto, queda campo libre para
una justificacién interna y sobrenaturalmente valida para el hombre. Cierto
que tal justicia es imperfecta y debe constantemente desarrollarse en conti-
nuo progreso hasta la justicia perfecta del cielo, dando acceso en esta tierra
a una constante actitud de humildad y de condenacién de si mismo de parte
del hombre; pero serfa un error decir que, segiin Lutero, no poseemos en esta
tierra una verdadera justicia intrinseca y personal que funde nuestra espe-
ranza y sea como una prenda de la que esperamos en el cielo» 67,

Aquellos tres semestres de lectura publica del Salterio, en los que le fue
preciso meditar hondamente sobre la justicia de Dios, la misericordia de
Dios, el pecado del hombre y la justificacién—temas que resuenan sin cesar
en los Salmos y que serdn la obsesién de Lutero durante toda la vida—, fueron
para él una época de fermentacién religiosa y de evolucion doctrinal. En ese
lapso de tiempo puede decirse que Fr. Martin da un paso trascendental, aun-
que en clerto modo inconsciente, de la ortodoxia hacia la heterodoxia, ya que,
segtin veremos, es a principios de 1515 cuando empieza a sostener ideas cla-
ramente incompatibles con la doctrina catdlica. El paso fue lento y no se dio
en un dia ni en un mes, Hubo titubeos y oscuridades, que poco a poco se
fueron rasgando. El Dictado sobre los Salmos—obra primeriza y juvenil—no
refleja las grandes luces que el autor creera descubrir afios adelante en la Es-
critura. El mismo Lutero nos dice que si para entender bien las Bucdlicas y
Gedrgicas de Virgilio hace falta hacerse pastor y agricola durante muchos afios,
para entender profundamente la Sagrada Escritura hace falta pasar cien afos
en el trato con los profetas y en el gobierno de las iglesias 68, Esa sera la ocu-
pacién de su vida.

67 Dino BELLUCCY, Fede e giustificazione in Lutero. Un esame teologico del «Dictata super Psal-
terinm» e del Commentario sullepistola ai Romani 153. Menos benigno se muestra Grisur, el cual,
sin cmbargo, concluye con estas justas y ponderadas palabras: «Ninguno de estos pasajes, estudia-
dos en su contexto y en el cotejo con otros, certifica con seguridad una desviacion del dogma ecle-
wilistico. Son tendencias que apuntan a los posteriores errores de Lutero, pero todavia no hay nega-
viones expresas de la doctrina catélica universal» (Luther 1 56). Lo mismo sostiene Denifle, y creo
‘I";(; ;l)uy aue darle la razon, contra la opinién del tedlogo protestante K. Holl ( Gesammelte Aufsiitze

o4 «Virgilium in Bucolicis nemo potest intelligere. nisi fuerit 5 annis pastor. Virgilium in Geor-
givis nemo potest intelligere, nisi fuerit 5 annis agricola. Ciceronem in cpistolis... nemo integre
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Fidelidad a la Iglesia

Fray Martin entre tanto buscaba sinceramente la verdad, amaba a la
Iglesia y aborrecia a los herejes. «Los herejes—decia en 1514 comentando el
salmo 69—verdaderamente quieren mal a la Iglesia, porque le achacan false-
dades y la fingen lodazal de vicios y perversos cristianos; y asi, de un pequeiio
numero de malos, concluyen gque todos son malos. Porque ven muchas pajas
en la era, afirman audazmente que todo es paja, sin un solo grano. Desean
el bien para si solos, y el mal para la Iglesia; es decir, tienen voluntad y deseo
de ser estimados por buenos solamente ellos y que la Iglesia sea reputada mala
en todos los demds, ya que ellos no pueden parecer buenos sino afirmando
que la Iglesia es mala, falsa y mendaz» 69,

Palabras dignas del mas férvido apologista. Su fe en la Iglesia romana per-
manece firme; ella es la uinica que posee el carisma de la infalibilidad, dado por
su divino fundador. Asi comenta el salmo 86: «Parece como si Cristo se hu-
biese olvidado de todas las iglesias esparcidas por el mundo, a excepcién de
la Iglesia romana, a quien dijo en la persona de Pedro: No desfallezca tu fe» 79,
Y, comentado el salmo 106, pone a todos los tedlogos en guardia contra el
peligro de subjetivismo al interpretar la Sagrada Escritura sin guiarse por un
magisterio externo.

En medio de cierta fraseologia de apagada vivencia personal y sin fuerza
ni colorido, como tomada en préstamo del acervo de la tradicion eclesidstica
medieval o arrancada a su pluma por el afan de alegorizar ingeniosamente,
florecen no pocas expresiones felizmente acufiadas por el joven profesor.
Y no faltan pensamientos originales v bellamente formulados. De la Iglesia
nos dice que ¢nacié en Belén, porque alli nacié Cristo, su cabeza», si bien
antes habia puesto su origen en el monte Sién el dia de Pentecostés. Cuando
1a sinagoga envejecid, florecié el espiritu, surgié entonces la Iglesia, y empezé
el tiempo de la gracia y la ubertad de la misericordia.

La Iglesia es un reino o—segtn la metafora paulina—un cuerpo mistico,
cuya cabeza es Ciristo; de donde se deduce que Cristo es rey, porque a la ca-
beza le compete reinar. No son leyes naturales las que rigen la Iglesia, sino
la virtud y fuerza de la palabra de Dios, que la despierta y la empuja hacia el
futuro. En la primitiva Iglesia se discurrié y disputé sobre los misterios de la
vida de Cristo con la viveza y suavidad de los pajarillos en el mes de mavo
(‘sicut aviculae in maio ).

«Un pueblo nuevon es la Iglesia, «el nuevo pueblo de la fe», nacido del agua
y del Espiritu Santo; un pueblo que crece, se construve, se va perfeccionando

intelligit, nisi 20 annis sit versatus in republica aliqua insigni. Scripiuras sanctas sciat se nemo de-
gustare satis, nisi 100 annis cum prophetis, ut Elia ct Eliseo, Joanre Baptista, Christo et apostolis
ecclesias gubernarit» (Tischr. 5468 V 168).

59 «Haeretici... quia plurimum vident palearum in area, totum sino ullo grano paleam esse audac-
ter affirmant» (WA 3,445), De su firme voluntad de mantenerse dentro de la ortodoxia catolica son
claro testimonio sus pullas contra los herejes: «Nisi quis semper humilis sit, semper sibtipsi suspec-
tus sit, semper timeat sensum suum..., non poterit diu stare... O insipientia nostra, quam saepe hic
offendimus et in multis! Hinc omnes hacretici offenderunt, quia sui sensus amatores facti» (WA 3,
83). Y mas adelante: «In hiis enim (haereticis) dum saum sensum statuunt et humiljtatem omitiunt,
semper est iniquitas et abominatio contra veritatem, quae in sola humilitate est» (WA 4,383).

0 WA 4,26. Cf. G. MUtLLER, Ekklesiologie und Kirchenkritilc beim jungen Luther: WZST 7

(1965) 100-28.
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oscura y misteriosamente en el curso de la historia, siempre entre nubes y
siempre en alborada hacia luces méas vivas (semper in ortu esse, semper matu-
tinum habere oportet), siempre en lucha con los perseguidores y los herejes,
que la crucifican como a Cristo; pero Dios la vivifica y la conduce a la gloria
futura 70¥,

Fiel reflejo de esta vida peregrinante de la Iglesia es la vida personal del
cristiano. Fray Martin se siente inmerso en esa corriente divina, o, mejor,
en ese cimulo de nubes iluminadas por la esperanza del nuevo dfa.

Cristo es nuestra Gallina

No obstante la intima satisfaccién de considerarse dentro de la Iglesia
y la firme voluntad de no separarse por la herejfa, vemos que en este tiempo
—concretamente en los sermones de 1514-15—su teologia sobre la concupis-
cencia y la justificacién se muestra titubeante, con clertas vagas resonancias
de pensamiento heterodoxo. Predicando un dia en la iglesia del «monasterio
negro» de Wittenberg, recogié una bella imagen empleada dos siglos antes
por el Beato Fidati, O.5.A. (1 1348), y decia que, sitendo Cristo nuestra Galli-
na, rehusamos nosotros ser sus polluelos; mas no podemos en modo alguno
salvarnos por nuestras obras (mostris tustitiis) si no nos refugiamos bajo las
alas de esta nuestra Gallina, de cuya plenitud recibiremos lo que nos falta;
por el contrario, el que camina en su propia justicia serd arrebatado por los
buitres cruelisimos de los demonios.

«He aqui—exclama con emocién—que nuestro Sefior expandid sus alas
en la cruz para acogernos; pero algunos no solo se retiran hacia sus propias
obras buenas, sino que ni oir quieren la voz de la Gallina que los llama. No
quieren, repito, ofr que sus buenas obras son pecado (quod iustitiae eorum
peccata sint ), que tienen necesidad de la Gallina; y lo que es peor, se convierten
ellos mismos en buitres, y tratan de arrebatarle a la Gallina los otros polluelos,
que esperan salvarse en la misericordia de esta Gallina, y, apartindolos de la
confianza en Cristo y vistiéndolos de la confianza en la propia justicia, mads
ciertamente los devoraran... Aunque es verdad que Dios nos mandé cosas
imposibles y superiores a nuestras fuerzas, nadie tiene excusa... Siendo car-
nales, nos es imposible cumplir la ley; s6lo Cristo vino a cumplirla..., y Cristo
nos comunica el cumplimiento suyo, presentindosenos como Gallina para
que nos refugiemos bajo sus alas... jOh dulce Gallina! jOh felices polluelos
de esta Gallina!... Pues conociendo que con nuestros medios y nuestros es-
{uerzos no podemos quitar de nosotros la concupiscencia, la cual va contra
la ley que ordena: Non concupisces, y experimentando todos que la concupis-
cencia es absolutamente (penitus) invencible, squé resta sino que la sabidu-
ria de la carne cese, se retire, desespere de si misma, perezca, y, humillada,
busque en otra parte el auxilio que ella no puede darse?» 71

M WA 2274.438.451: 4,80.139.321, etc. Cf. W. MAURER, Kirche und Geschichfe nach Luthers
Diviata super Psalterium: Kirche und Geschichte T 38-61,

71 WA 1,31 y 35. Fue predicado este sermdn ¢l 26 de diciembre de 1514 (de 1515, seglin Denifle).
1 o atrevido de cicrtas expresiones responde mejor al afo 1515, o sea, al tiempo en que explicaba
la cpistola o los Romanos, Respecto a la imagen de Cristo-Gallina, encontramos en S. Fidati de
Cascia, leido probablemente por Lutero en Erfurt, lo siguiente: «Magna nobis Sulvatoris innotescit
buanulitas dignationis et ineffabilis dignatio humilitatis, ut gallinae imaginem pro nobis assumerct,



192 C.6. Universidad de Wittenberg. Doctor, predicador, profesor

Al dia siguiente (?) predicaba en la parroquia de Wittenberg, méas orto-
doxamente, sobre la necesidad del temor de Dios y de las buenas obras para
salvarse: «He dicho que a Dios hay que amarle sobre todas las cosas y que es
necesaria la castidad, la humildad, el amor al préjimo, etc., y que sin eso no
es posible que nadie se salve; pero también he dicho que todo eso nadie lo
posee en forma suficiente para la salvacidn, sino que hay que esperar que Cristo
lo completara en el cielo... Por eso, el temor de los justos siempre va mez-
clado de temor santo y de servil... Cuando se dice: ‘Quien teme al infierno
caera en él’, se entiende de quien tiene temor puramente servil y nada mas,
y eso le ocurre a todo aquel que esta fuera de la gracia» 72,

El capitulo de Gotha. «Grobianismus» de Lutero

El 29 de abril de 1515 reunidse en Gotha el capitulo de la Congregacion
agustiniana de la Observancia bajo la presidencia del vicario general, Fr. Juan
Staupitz, el cual, dando una prueba més de consideracién y estima a su pro-
tegido Fr. Martin, le encargé el discurso del 1 de mayo a toda la asamblea.

Mis que discurso, fue un desahogo virulento contra ciertas personas, a
quienes nunca nombra, que murmuran de los demads, quitindoles la fama
{ Contra vitium detractionis ). Todo deja entender que se refiere a una minoria
de frailes alli presentes—seguramente los de Erfurt y de otros conventos con-
trarios a los planes unionistas de Staupitz—que, en nombre de la estricta
observancia y de la mds severa disciplina monastica, seguian murmurando
de los.demas de la Congregacién. Tal vez la paz de 1512 se habia realizado
en la documentacién oficial mas que en los corazones, y es posible que los de
Erfurt zahiriesen principalmente a los de Wittenberg tachindolos de poco
observantes.

A esos «detractores» los califica de homicidas, furiosos tiranos, estuprado-
res espirituales, auténticos diablos, infieles, descreidos, hinchados, ponzofiosos,
viboras, y describe las penas con que Dios los castigard. Lutero, cuya animo-
sidad contra los ¢justiciarios» y soberbios santurrones aumentaba de dia en
dia a medida que su doctrina de la justificacién por la fe sin obras se iba per-
filando netamente, dispara contra sus innominados enemigos las flechas mas
envenenadas de su carcaj, rico en dicterios. Vae illis!, exclamaba; jay de
aquellos que revelan las torpezas de su madre, hermana, hermano!, etc.
E, intercalando en su latin, erizado de textos de la Vulgata, las mas injuriosas
palabras alemanas, los estigmatiza, llamandolos «reptiles ponzofiosos, trai-
dores, descarriados, asesinos, ladrones, pendencieros, tiranos, demonios llenos
de odio, envidia, infidelidad, desesperacién y de todo mal» 73,

El discurso estd salpicado de expresiones como éstas y ain mds fuertes,
si es posible. Pero hay cosas mucho mas repugnantes y hediondas; son aquellas
en que los vocablos mds soeces e inmundos del léxico alemén alternan con las
sub cuius alis firmiter speraremus... Vae pullis non recurrentibus sub alis gallinae, desuper milvo
volante» (A. V. MUFLLER, Una fonte ignota del sistema luterano 45).

72 WA 1,42. Sermon del 27 de diciembre de 1514, La teoria de la justificacién aqui indicada era
defendida por muchos catdlicos antes de Trento (véase el art. de A. Zumkeller en ZKT 81 [1959]
265-305).

73 «Sunt enim vergiltete Schlangen, Verrdter, Verloffer, Mdrder, Diebe, Stroter, Tyrannen,
Teufel und alles Ungliick, verzweiffelt, ungliubig, Neidhardt und Hasser» (WA 4,675).
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mids crudas imigenes biblicas. El predicador de una Congregacién religiosa
llega hasta el colmo de la coprolalia 7,

Era necesario advertir esto, porque semejante grobianismus serd una marca
que llevard Lutero toda su vida, y es en esta alocucion al capitulo agustinia-
no de Gotha donde se manifiesta groseramente por la primera vez. Mas tarde,
a las frases chocarreras y fétidas se afiadirdn expresiones realistas y bajunas
alusivas a lo sexual o a lo intimamente conyugal, poco dignas de un varén
espiritual y de un reformador religioso.

La impresidn que causé en los reverendos frailes que le escuchaban, aun-
que no fa conocemos exactamente, la podemos imaginar ficilmente. L.a mino-
ria, contraria a Staupitz, se horrorizaria; pero los de Wittenberg, sobre todo
los mds jovenes, se regocijarian de que alguien dijera en publico, aunque en
términos excesivamente fuertes, lo que ellos apenas se atrevian a pensar.
Y el bueno de Staupitz, con todos sus misticismos, se alegraria de que el im-
petuoso y boquifresco Fr. Martin - -hijo al fin y al cabo de un minero—hubiese
tenido el valor de salir en defensa de los wittenbergenses y de la autoridad
vicarial. Sabemos que Fr. Juan Lang, el amigo de Lutero, se apresuré a enviar
una copia del acérrimo discurso «contra los santitos de los conventos» al famoso
candnigo de Gotha Conrado Mut (Mutianus), brillante humanista, antimo-
nacal y frivolo.

Que el partido de Staupitz triunfaba, venciendo resistencias, lo demuestra,
el hecho de que aquel capitulo de Gotha le confiriese a Fr. Martin la dig-
nidad de «vicario de distrito» para tres afios (1515-18); una especie de pro-
vincialato con jurisdiceién sobre once conventos 73. Sobre aquel joven tedlogo
de treinta y un afios descargaba Staupitz parte de su pesada tarea de gobierno
mientras él atendia principalmente a los conventos del sur y oeste de Imperio.

Curisis espiritual

¢Cudl era entre tanto el estado psicoldgico y espiritual de Fr. Martin
desde su venida a Wittenberg en 1511 hasta que en 1515 empezé sus leccio-
nes sobre la epistola a los Romanos? _

Hemos dicho que fue una época de evolucién, y quizd dirfamos mas
cxactamente que fue una época de crisis agitada, de luchas espirituales y de
transformacidn interior. Pugnaba por descubrir una luz que disipase las
nieblas y oscuridades, por alcanzar una certeza teoldgica en medio de las
dudas y por arribar a la paz de la conciencia. Hasta que no consiguié este
triple objetivo se debatfa Lutero en un mar de confusiones y de angustias.

74 Ll afan de objetividad nos obliga a manchar csta pagina con un ejemplo intraducible; «Nam
omnis detractor nihil aliud agit, nisi quod dentibus molit oleta hominum et naribus suis culos eorum
abserval veluti sus, unde stercus hominum maxime omnium animalium foctet, sed super hoc Diaboli
ussoveta { Teuffels Dreck J. Quid ergo iuvat te stercora aliorum circumferre et te ipsum in eis foedare
atque odorem pestiferum spargere?... Detractor autem, etiamsi homo occulte ponat stercora sua,
non sinit occultum esse, sed potius voluptati est ibi se imumergere et volutari in co... Ut si guis vi-
deret aliquem se stercore toedantem, diceret: Schet wie hatt sich der beschissen. Cui optime respon-
detur: Das friss. Quia vere comedit talin... Detractor est sterquilinium hominum... Unde cum qui-
libet nostrum habet ventrem plenum stercoribus, quid nos etiam extra vel externis maculamus ?»
;WA'4I.(;8 1-82), Con variantes en WA 1,50, Mas de uno de sus piadosos oyentes se taparia asqueado

O8 Ondos.

73 Los conventos a que se extendia el vicariato de Lutero eran: Wittenberg, Dresden, Herzberg,
CGiotha, Salza, Nordhausen, Sangerhausen, Erfurt, Magdeburg, Neustadt a.d.Orla, Mansfeld. El 1
de mayo de 1516 se firmu en una carta «Vicariu s per Misnam et Thuringiam (Bricfiv. 1 39).
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Ya vimos sus primeros escripulos en el noviciado—cosillas sin impor-
tancia—y su agitado estado de &nimo mientras estudiaba en Wittenberg
(r508-1509) y ensefiaba en Erfurt (1509-10). Cuando en 1511 volvié definiti-
vamente a Wittenberg, parece que la tempestad, lejos de calmarse, se desen-
cadend con mayor violencia.

No acababa de sentirse en paz con Dios, no vefa la faz del Sefior serena
y aplacada; de ahi sus temores, sus ansiedades y lo que ¢l llamaba sus tenta-
ciones o ataques (Anfechtungen). Ni siquiera su antiguo confesor y director
espiritual, Juan Staupitz, a quien tuvo la suerte de encontrar de nuevo, acerté
a tranquilizarle, si no es moment4dneamente. Més de una vez le repetiria lo
que en otra ocasién le habia dicho: «No te entiendo; yo no sé nada de esas
tentaciones» 76,

Entre el acongojado monje v su prudente y amable superior, las relaciones
espirituales se hicieron cada dia mds intimas y familiares. Lutero—si hemos
de creer a sus testimonios tardios—miraba a Dios como a un Sefior justiciero
y vengador, cuya ley le parecia imposible de cumplir. Se imaginaba a Cristo
como a un verdugo, no como a un consolador. Probablemente se debe a la di-
reccién del «espiritual» Staupitz el hecho de que Fr. Martin, al final de esta
época, se acerca ya a Cristo méas confiadamente, como el polluelo bajo las
alas de la gallina; pero la idea que empieza a brillar en su mente no le inunda
todavia el corazdn.

Conforme a su teologia, hecha de contrastes y paradojas, se afana por
hallar la misericordia divina ahondando en su propia miseria y en la con-
ciencia viva de sus culpas; quiere hallar a Dios propicio, y busca con ansia
la justificacién acusdndose implacablemente y condendndose a si mismo con
una especie de humildad trascendental; humildad amarga, impregnada de
pesimismo vy sin amor filial 77

Ese camino, con todos sus riesgos, le podia llevar a un misticismo muy
elevado si no le precipitaba en la desesperacién; él, en cambio, se persuadié
de que solamente tocando el fondo abismal de la desesperacién podia saltar
a la confianza total en Dios. Suspiraba por la paz del alma, pero de ningin
modo queria perder el temor, que le ponia en trance de angustia. Y descon-
fiaba del amor 78,

Del espanto y terror que todavia el 7 de junio de 1515 le inspiraba Cristo,
tenemos un ejemplo muy significativo, narrado posteriormente por el inte-
resado con el designio evidente de demostrar que las obras y devociones
catélicas, lejos de conducir al Cristo bondadoso y misericordioso, llevan a la
desesperacién o a la maldita soberbia. Ocurrié cinco semanas después del
capitulo de Gotha en la ciudad de Eisleben, patria de Fr. Martin. Celebra-
base la festividad del Corpus Christi con una solemnisima procesién euca-
ristica, a la que asistia todo el clero con el pueblo en masa. Se hallaba pre-

76 «Conquestus illas tentationes Staupitio meo, ille respondebat: Ich verstehe es nicht, ich wis
nicht davon» (" Zischr. 1288 1T 26).

77 «Non est possibile misericordiam Dei magnificare et bonificare, nisi quis magnificet et mali-
ficet prius miserias suas... Ideo omne studium nostrum id esse debet, magnificare et aggravare pec:
cata nostra et sic semper ac magis accusare et assidue indicare, condemnare. Quanto enim quis s
profundius darmnaverit..., tanto aptior est ad misericordiam et gratiam Dei» (WA 3,429).

73 «Esse autem sine timore, quid peius?... Sed et si dilexeris, maxime timendum, ne non tantun:
et taliter, quantum et qualiter... teneris» (WA 3,429-30).
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sente el vicario general de los agustinos, Staupitz, acompaiiado de Fr. Martin,
vicario de distrito, que habia ido a inaugurar el monasterio agustiniano de
Santa Ana, recién fundado por el conde Alberto III de Mansfeld. Habla
Lutero:

«Es muy dificil que un hombre pueda creer que Dios le es propicio. El
corazon humano no lo puede comprender. (Qué es lo que a mi me sucedig?...
Siendo yo joven, me hallé una vez en Eisleben en la festividad del Corpus
Christi, y asisti también, revestido de paramentos sacerdotales, a la proce-
s16n, en la que el Dr. Staupitz portaba el Sacramento, a cuya vista quedé
yo tan aterrorizado, que rompi a sudar, y no pensé sino que me moria de
angustia. Terminada la procesién, ful a confesarme con el Dr. Staupitz, a
quien expuse con lamentos mi estado de animo. El me dijo: ‘jAy! Tus pen-
samientos no son de Cristo’. Tales palabras las escuché yo con gozo y quedé
muy consolado» 79,

No fue ésa la tnica ocasién en que las palabras de Staupitz le trajeron
alguna consolacién, quiza porque les dio un sentido algo diverso del que en
realidad tenian.

Gerson y los escrupulos

Seguian atormentindole las dudas acerca de sus confesiones sacramen-
tales. Mds adelante dird—generalizando tal vez su personal experiencia—
que todas las confesiones de los catdlicos son un mero rito externo sin ver-
dadera contricién del alma, es decir, sin auténtica penitencia.

«En la confesién auricular, los papistas no miraban mdis que a la obra
exterior. De ahi aquel correr a confesarse, sin quedar nunca satisfechos. Si
sc acordaban de algin pecado, volvian de nuevo a confesarlo, de suerte que
un sacerdote me dijo a mi: ‘Dios mandd esperar en su misericordia; vete en
paz'... Fatigdbamos a los confesores, v ellos nos dejaban intranquilos con
sus absoluciones condicionales... Por eso, Gerson se sintié obligado a aflojar
tos frenos de las conciencias. El fue el primero en romper aquella cautividad,
escribiendo que la transgresion de las tradiciones y de los preceptos de la
lylesia no constituye pecado mortal si no es con contumacia» 80, Poca solu-
(ion era ésta, pero suficiente para dar aliento a muchas conciencias.

No sabemos a punto fijo cudndo empez6 a leer los escritos de Juan Gerson,
huscando en ellos la solucién de sus dudas y el aplacamiento de sus inquie-
tides. Probablemente se lo recomendd Staupitz ya en los primeros meses
«l¢ Wittenberg., Gerson, para consolar a los escrupulosos, les asegura que
no toda transgresion de una ley o precepto constituye pecado mortal; que
no siempre desespera realmente de Dios el pusildnime que piensa haber
aldo en la tentacién de desesperacién; que el fuego de la caridad, aunque
- -¢ recubierto por las tentaciones, permanece vivo en el alma con tal que
rmanczca el deseo de estar adherido a Dios y de no consentir en el pecado 8%,

" Tischr, 137159, En otra version de la misma charla de sobremesa se afiade: «Non est Christus,
v Chiristus non terret, sed consolatur» ( Tischr. 2318 11 417).

M Fisehr, 6017 V 439-40. Quc a la misa y a la comunidn se acercaba con horror, lo repite muchas
svew vogr, WA 15490; M1 p.209; 342 p410; 391 p.168,

AN adelimte dirit Lutero en una sobremesa que «Gerson lue el primeco suscitado por Dios
Cncestos altinne teimpos para iluminar al mando v dare consolicion a muachas gentes y conciencias»
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La lectura de Gerson le libré asi de algunos escripulos. Pero en el alma
de Fr. Martin la tempestad era mucho mas honda. Se sentia aborrecido por
Dios, por un Dios terriblemente justiciero, y se crefa condenado al infierno.
«El pensamiento de la predestinacién—dird mds tarde— hace a los hombres
o desesperados o menospreciadores de Dios. Yo me libré una vez de tal
pensamiento por Staupitz; de lo contrario, ya hace tiempo estarfa ardiendo
en el infierno» 82,

A una ocasién semejante se refieren las siguientes palabras:

«LLa mayor tentacién de Satanas es cuando nos dice: ‘Dios odia a los pe-
cadores; ta eres pecador, luego Dios te odia también a ti’... En este silogis-
mo, sencillamente hay que negar la mayor: es falso que Dios odia a los pe-
cadores... Si los odiase, no hubiese enviado a su Hijo para salvarlos. Sola-
mente odia a los que no quieren justificarse, esto es, a los que no quieren
ser pecadores... Lamentindome yo una vez con Staupitz, me decia que él
no habia sentido nunca estas tentaciones, y afiadia: ‘Pero en cuanto entiendo,
te son mas necesarias que la comida y la bebida’s 83,

Mis radical—porque fue acompafiada de doctrina teoldgica—fue la res-
puesta que dio a sus dudas en otra ocasién. Se lo agradecia Lutero en carta
del 30 de mayo de 1518:

«Recuerdo, joh reverendo Padre!, que en una de tus dulcisimas y prove-
chosas conversaciones, con las que el Sefior Jests me suele maravillosamente
consolar, se hizo mencién una vez de la palabra penitencia. Compadecido en-
tonces de muchas conciencias a quienes sus verdugos con preceptos infinitos
e insoportables les ensefian (asi dicen) el modo de confesarse, escuché tu voz
como venida del cielo, afirmando que la verdadera penitencia no es sino la
que nace del amor de la justicia y de Dios, y éste es el verdadero principio
de la penitencia, lo que otros tienen por su fin y coronamiento. Esa palabra
tuya se me clavd en el corazén como una flecha de vigoroso saetero, y desde
entonces comencé a consultar los lugares de la Escritura que hablan de la
penitencia; y he aqui que, como en un juego agradabilisimo, risuefias y sal-
tarinas me venian de todas partes sentencias que se armonizaban perfecta-
{Tischr. 645 1 303). En el capitulo siguiente veremos mas detenidamente cl influjo del mistico fran-
cés sobre el monje aleman. Acerca del tratamicnto que s¢ debe dar a los eserupulosos escribio el
Dr. George Mora unas notas muy certeras, que pienso serdn utiles para entender la constitucion
psicologica de Fr. Martin. Copio solamente algunas lineas: «Comment savoir si les sentiments de
culpabilité qu’exprime unc personne correspondent a une sitnation objcetive ou s'ils sont simple-
ment I'expression d’une personnalité obsessive et masochiste?... L'expérience courante apprend
qu’il s’agit de personnes incomplétement développées au point de vue psichologique, dont les com-
plexes enfantines n’ont pas é1é liquidés, dont la personnalité présente des traits typiquement obsessifs.
Dans leur besoin insatiable d’étre parfuits, ils sont incapables de faire une différence entre les choses
importantes et celles gui ne le sont pas... Si nous poussons encore plus loin notre examen, nous
découvrons quils sont des étres isolés, narcisistes, incapables d’exprimer de I'amour véritable, de
la charité vraie... Nous nous apercevons que l'attitude sévére et vindicative qu'ils prétent & Dieu
n’est pas autre chose gu’une projection de leur agressivité... Au fond, ils s’érigent en juges suprémes
parce que 'image qu’ils se font de Dieu est celie que recele leur inconscient. En somme (et nous
acceptons maintenant le point de vue de certains psychiatres contemporains qui, @ notre avis. ont
vu trés juste sur cette question) ils se mettent 4 la place de Dieu, ils attribuent 'absolu de Dieu 4 un
idole. C’est porquoi on pourrait dire que leur péché est essentielment la superbe, que leur névrosc
est un conflit avec Dieu... Ceci nous permet de découvrir Jes deux sources qui alimentent leur trou-
ble: d’une part. une certaine structure pathologique de leur personnalité; de autre, un sentiment de
superbe, d’isolcment, une méconnaissance de la hierarchie des valeurs» ( Notes sur quielques aspects

du transfert duns le traitement des malades scrupuleux : Suppl. de La Vie Spirituelle 9 [1956] 81-98).

Tgualmente intercsante ©s otro articulo de N. Manroux, La pastorale et les scrupulenx : ihid.._425-48.
82 Tiselir. 5658 V 203. Lo mismo dirit al conde de Mansfeld en febrero de 1542 ¢ Bricfw. IX 627).

83 Tischr. 141 1 61.
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mente con tus palabras, de suerte que, mientras antes no habia en la Escri-
tura vocablo mds amargo que penitencia..., ahora no hay otro que me suene
més dulce y suavemente. Ast se endulzan los mandamientos de Dios cuando
los estudiamos no solamente en los libros, sino en las llagas del dulcisimo
Salvador... Conforme a estas ideas, me atrevi a pensar que se engafian los
que tanta importancia dan a las obras penitenciales, que apenas nos dejan
otra penitencia sino una molestisima confesién y algunas frias practicas sa-
tisfactorias» 84, :

Agradecimiento a Staupitz

No creemos que Staupitz sugiriera a su discipulo la doctrina de la fe sin
obras ni que le hablara con poca estima de la confesidn sacramental. Le diria
seguramente, con todos los ascetas y tedlogos, que por encima de todo esta
el amor de Dios y que, si en la raiz de la penitencia no estd el amor, no serd
penitencia perfecta. jOjald Fr. Martin hubiera insistido en el amor de Dios,
que le recomendaba su maestro, mis que en el temor y més que en aquella
humilitas luterana, fruto de un pesimismo radical!

Como quiera que sea, Fr. Martin le quedé muy agradecido, como si la
doctrina de la fe sin obras, primera célula del organismo teolégico de Lu-
tero, se la debiera en su origen a Staupitz 85,

La familiaridad entre ambos agustinos llego a ser tan intima y confiden-
cial, que, cuando el vicario general se hallaba ausente de Wittenberg, Fr. Mar-
tin seguia abriéndole su conciencia por cartas. Léase el siguiente testimonio:

«Cuando yo era monje, escribi muchas veces al Dr. Staupitz, v en una
epistola le decia: ‘jOh mis pecados, mis pecados, mis pecados!” Y me dio
esta contestacién: ‘T quieres estar sin pecados, y en realidad ningin verda-
dero pecado tienes. Cristo es el perdén de los auténticos pecados, como ase-
sinar a los padres, blasfemar pablicamente, despreciar a Dios, cometer adul-
terlo, etc.; ésos son pecados serios. T tienes que llevar un registro donde
estén los auténticos pecados, vy Cristo te ayudara. No pienses en esas chapu-
cerias y pecados de muifieco ni hagas de una flatulencia un pecado’» 86,

En carta del 3 de octubre de 1519 le decia Fr. Martin:

«Esta noche he tenido un suefio acerca de ti, como si estuvieras para
alejarte de mi, mientras yo lloraba y me dolia con suma amargura; pero ta
me decfas con un gesto de la mano que estuviese tranquilo, porque volverias
a mi lado» 87,

Por muy diferentes que fueran aquellas dos almas—blanda e indecisa la
de Staupitz, impulsiva, radical y fogosa la de Lutero—, no cabe duda que
alguna afinidad existia entre ambas. El director espiritual llegé a tener con
st dirigido una amistad sincera y carifiosa, amandolo con gran ternura, super
amorem mulierum, segin él mismo confesaba. Por su parte, Fr. Martin guardé

N4 WA 1,525-26, no en Briefwechsel.

5 «lix Frasmo nilil habeo, fch hab mein Ding von Doctor Staupitz; der hatt mir occasionem
gehen» (Hisehr, 173 1 80).

K6 @O micine Sunde, Siinde, Sindel... Du musst cin Register haben. .., musst nicht mit solchem
Humpelwerk und Puppensiinden wmgehen und aus cinem iglichen Bombart cine Siinde machen»

(Hischr. 6669 V1 106-107), El mismo sentido de Bombart en WA 32,2 p4Ssl,
& firiefu. | SIS,
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siempre gratisimo recuerdo de aquél, creerd tenerlo a su favor en los prime-
ros afios de la divisién religiosa, y seguird afirmando que Staupitz fue ¢l
primero que hizo resplandecer la luz del Evangelio en las tinieblas de nues-
tro corazony 88,

Pocos meses antes de morir dejd este publico testimonio;

«Serfa yo un condenado y desagradecido asno papal si no elogiase al
Dr. Staupitz, que fue mi primer padre en esta doctrina y quien me engen-
dré en Cristo» 89.

El mismo Staupitz se glorié alguna vez de haber sido «el precursors, pero
muy inexactamente. No obstante su benignidad—quizd excesiva—con aquel
hijo espiritual y no obstante su confesada simpatia hacia la doctrina de la fe
sin obras, nunca se adhirié al error luterano v murié en el seno de la Iglesia
catélica romana 99,

Con todo, hay que reconocer que en la metamorfosis espiritual de
Fr. Martin las sugerencias de Staupitz favorecieron, sin querer, una religio-
sidad algo peligrosa, fundada en el sentimiento de la consolacién mds que
en la solidez del dogma. El profesor de Wittenberg, mientras comentaba los
Salmos en su citedra, iba por si mismo abriéndose un camino teoldgico que
desembocara en la doctrina de la radical corrupcién de la naturaleza humana
por el pecado original y de la justificacién por la fe sola. Para esto no nece-
sitaba de ayuda ajena; sus experiencias interiores, sus meditaciones apasio-

88 Por.eso se admira de que Staupitz no le siga: «optamus te nobis reddi..., idque speramus et
a te cogitari» ( Briefw. 111 156). Se comprende que le disgustase a Lutero la nueva dignidad abacial
de Staupitz, debida al cardenal Lang, pero no es facil entender por qué anteriormente, en 1516,
se opuso a que Staupitz alcanzara la dignidad episcopal. Al saber Fr. Martin que el principe Fe,
derico queria recompensar a Staupitz con una, escribid ripidamente a Spalatino, consejero del
elector, a fin de que el proyecto no pasara adelante, ;Por qué razén? «Misetrimum sit praesulari-
id est, pergraecari, sodomitari, romanari» (Briefw. 1 45).

89 Carta del 27 de marzo de 1545 recomendandole al elector Juan Federico 1a anciana Mar-
garita de Staupitz, parienta del doctor (Briefw. X1 67).

90 La responsabilidad dc Staupitz fue mayor en los primeros afios de la revolucién religiosa.
«Et Doctor Staupitius me incitabat contra papam» (Tischr. 4707 1V 440). Staupitz confesaba
que €I no podia comprender ciertas especulaciones de Fr. Martin, pero que la doctrina de la jus-
tificacion por la fe sola le agradaba, porque atribuia todo a Cristo, nada al hombre (WA 40,1
p.39 ¥ 131). En carta del 7 de septiembre de 1518 ruega a Spalatino que exhorte al principe a no
temer «los rugidos del Leén» (del papa Ledn X) ni el recrudecimicnto de la «peste babilénica, por
no decir romana», «Digneris Jlustrissimum Principem tuum et meum hortari, ne deficiat ob
fraudem illorizm, qui serpentina lingua moliuntur veritatem subvertere, sed neque rugitum Leo-
nis expavescat. Scriptum est de isto... Super aspidem et basiliscum ambulabis et conculcabis Leo-
nem et Draconem... Ego novi, quantum saeviat Babylonica, ne dixerim Romana pestis in eos,
qui abusibus vendentium Christum contradicunt» (public. por W. Grimm en ZHT [1827} 119 y
reproducida por L. KELLER, Johann von Staupitz und die Anfiinge der Reformation fLeipzig 1888]
399-400). Su entusiasmo por Lutero brilla en una carta a Link (4-1-1521): «Martinus ardua cocpit,
et magno spiritu, divinitus illuminatus, facit» (en N. PAULUS, Johanr von Staupitz. Seine vergeblich
protestantischen Gesinnungen: HJ 18 [1891] 309-46) (p.329). A fin de evitar compramisos renuncio
a su cargo en 1520 y dos afios después abandono la Orden de San Agustin para pasar a la de San
Benito con la proteccion del cardenal obispo de Salzburg, Mateo Lang. Este le hizo nombrar
en 1522 abad de la riguisima abadia salisburgense de San Pedro. Aunque en 1523 se vio moralmen-
te obligado a condenar los errores luteranos de Lsteban Agricola, ex fraile agustino, siguio en su
corazén amando ternisimamente a Fr, Martin: «Dulcissime amice-—1e escribia ¢l 1 de abril de 1524—
in te constantissimus mihi amor est, etiam super anorem smulierum, semper infractus». Le agrade-
ce cuanto ha hecho por cl Evangelio: «Debemus tibi, Martine, multa, qui nos a siliquis porcorum
reduxisti ad pascua vitae, ad verba salutis». Fstima como santa la obra de Lutero, aunque ciertas
exageraciones mo las aprucba. Se presenta como precursor de la doctrina Juterana: «Qui olim
praecursor extiti sancta evangelicae doctrinae, ¢t quemadmodum etiam hodie exosam habui capti-
vitatem babylonicam». Y le manda saludos para los intimos colaboradores y amigos: Melanthon,
Amsdorf, etc. (Briefiv. 111 263-64), Murio el 28 de diciembre de 1524 de un ataque de apoplejin
(T. K(;l..DE, Die deutsche Augustiner-Congregation 350). Mis bibliografia sobre Staupitz en el
c.4 nt.36.
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nadas, su inquieto bucear en el Salterio v en San Pablo, 2 una con su tem-
peramento extremoso y propenso 2 la autosugestion, le bastaban. Si por un
lado desfiguré caricaturescamente muchas doctrinas y practicas de la Iglesia
que él no sabfa componer con su angustioso problema espiritual, no es de
extrafiar que por el lado opuesto desfigurase también o entendiese equivoca-
damente las palabras de Staupitz, dandoles el sentido que mejor se adecuaba
al estado de su dnimo y de su pensamiento.

Y si a Staupitz le hizo decir mas de lo que en realidad dijo, {quién se
maravillard de que también hiciese violencia a las palabras y al pensamiento

de San Pablo?

Una anécdota de aquellos dias

A la época en que Fr. Martin explicaba el Salterio en la Universidad de
Wittenberg pertenece una curiosa anécdota que ¢l mismo nos refiere en sus
Charlas de sobremesa. La consignamos aqui porque es uno de los primeros
casos de alucinacién auditiva que encontramos en su vida.

«No es cosa rara o inaudita que el diablo gire en torno de las casas, arman-
do alboroto. En nuestro convento de Wittenberg yo lo he oido en varias oca-
siones. Una vez, cuando empezaba a explicar en clase el Salterio, me retiré
por la noche al refectorio, después de cantar los maitines, para estudiar y
escribir mi leccién. De pronto vino el diablo, metiendo ruido detris de la
cstufa tres veces, como si alguien arrastrase un tonel entre la estufa y la pa-
red. Por fin, como no cesaba, cogi yo mi cuaderno y me fui a la cama... Otra
vez le of en el monasterio encima de mi habitacién; pero, cuando noté que
era ¢l, no hice caso y me volvi a dormir» 91.

«Esto me ha sucedido muchas veces, que ha metido ruido en mi casa
queriendo atemorizarme» 92,

No es probable que antes de 1521 padeciese alucinaciones visuales; des-
pués si 93, Cierto es que la presencia del demonio fue una continua obsesién
de la vida de Lutero, y en los tltimos afios mas que en la juventud. Pero
¢! demonio con quien ¢! disputa mientras estd en la cama o en ratos de ocio
v de meditacién, més que al Satanés biblico y al pavoroso angel de las tinie-
blas, se asemeja a un trasgo o diablejo travieso a quien puede uno arrojar
ide st con desprecios, bufonadas y chocarrerias.

No recogeremos aqui ejemplos ni anécdotas de afios posteriores. Sélo ad-
vertiremos que, cuando Lutero afirma que el diablo le ha dicho esto o aque-
llo, ho es la voz del demonio la que €l ha oido, sino la voz de su propia con-

N Pischr. 6832 VI 219,

Y2 WA 52,261,

Y4 En Wartburg (1521) dos veces creera Lutero ver al demonio en figura de perro que le queria
witur, En abril de 1533 dird en un sermon que el demonio se deja ver larvado como una cerda,
sicut ego vidi, wie ein Saw» (WA 37,32), Como una grande y negra puerca lo vera otra vez en su
rding «ein grosse schwarze Saw» (M. RATZ}BERGER, Die handschriftliche Geschichte 54). Sobre
Ly demionivco en Latero trina muy ampliamente GRISAR, Lurher 111 231-57.616-32; H. OBENDIECK,
Der Teufel bel Martin Luther. Fine theologische Untersuchung (Berlin 1931); L. KLINGNER, 11~
ther amd der deatsehe Vofhsubergloube (Berlin 1912), Numerosos datos se pueden espigar en ¢l
undiwe de Tiscloeden VI v, Tenfel.
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ciencia, Cuando mas adelante le sobrevengan dudas de su nueva doctrina,
temores de haber errado el camino, veremos con qué violencia reaccionara,
exclamando: «Es el demonio, el demonio en persona, que quiere disputar
conmigo, y con sus infernales sugestiones pretende hacerme caer en deses-
peraciény.

Pero no adelantemos estados de animo que todavia no se han presentado.
En el momento de nuestra historia, hacia 1515, no es el demonio quien obsede
su espiritu, sino el pecado o la concupiscencia invencible.




CarfTUuro 7

PRIOR DE ONCE CONVENTOS. LEYENDO A LOS MISTICOS.
LA NUEVA TEOLOGIA DE WITTENBERG (1515-1517)

Nos aproximamos al periodo mds critico de la evolucion espiritual y de
la primera plasmacién del pensamiento teoldgico de Fr. Martin Lutero. Las
lejanas vislumbres que en 1514 empezaron a descubrir sus ojos escrutadores
o alucinados, se acrecentaron en el bienio de 1515-17, hasta convertirse en
luces continuas, cada dfa mds claras y orientadoras de sus pasos.

Estudiaremos en este capitulo su vida de fraile, de superior religioso y de
profesor universitario durante esos dos afios, dejando para el siguiente un
detallado andlisis de sus nuevas ideas sobre la miseria humana, la fe vy la
justificacién segin se reflejan en sus lecciones de citedra de ese mismo tiem-
po acerca de las epistolas de San Pablo.

Ahora echemos una ojeada a sus actividades conventuales y académicas,
siguiendo las indicaciones concretas que €l mismo nos ofrece en su riqui-
sima correspondencia epistolar.

Fama de buen religioso

Los afios que preceden inmediatamente a la rebelién publica de Fr. Mar-
tin contra la autoridad suprema de la Iglesia se han descrito con harta fre-
cuencia como los mds disipados espiritualmente y los mds turbados por fuer-
tes tentaciones, particularmente contra la castidad. No nos empefiaremos en
excluir esto ultimo, porque juzgamos natural que aquel joven célibe, en la
lozania de su virilidad, de temperamento irritable, de caricter fuertemente
apasionado y tan opulento de fantasia como de afectividad, sintiese los pujos
de la concupiscencia, entendiendo esta palabra en el sentido general que le
da el mismo Lutero, de «cualquier mal movimiento de sensualidad, ira, odio,
envidia», etc. 1

Advirtamos ya desde ahora dos cosas; primero, que una cosa es ser ten-
tado y otra muy diferente ceder sin resistencia a la tentacién; segundo, que,
cuando ¢l habla de sus frecuentes y terribles tentaciones ( Versuchungen),
se refiere cast siempre no a la lujuria, sino a la desesperacién religiosa, a la
angustia tremenda de pensar que la gracia divina no le asiste y que Dios
no le es propicio. Esta era la gran tentacién que lo acongojaba antes de que
alborease en su alma la luz de la nueva doctrina sobre la justificacién por la
fe sola. Pero sobre esto volveremos en otro capitulo, cuando estudiemos su
crisis.

Ante la gente que le conocia y le trataba familiarmente, lejos de pasar
por fraile distraido y poco edificante, gozaba de gran veneracién y estima
por su fervor v deseo de corregir la piedad falsa y la observancia farisaica.

1 WA 40,2 p91. A fines de 1514 decia: «Experimur enim quam fortiter moveamur vel ad in-
vidiam, luxuriam, desperationem» (WA 1,24).
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Dentro de la Congregacién agustiniana tenia fama de espiritual, trabajador,
docto, celoso v amante de la Orden; por eso sus hermanos le eligieron prime-
ramente subprior y regente de estudios del convento de Wittenberg (1512),
y después vicario de distrito, con jurisdiccién sobre once conventos (1515-18).

Esto no quita que a una porcién de sus frailes, particularmente de Erfurt,
se les hiciese sospechoso y temible por su arrogancia, extremismo de ideas
y violencia en el hablar.

Fuera del monasterio, su mucha doctrina y su espiritu religioso se reco-
nocian publicamente, como lo evidencia la carta que el 2 de enero de 1517
le escribié Cristébal Scheurl, célebre jurista y humanisia de Nuremberg:
«T'u profesién agustiniana—le decfa—, tus inclitas virtudes y tu alto renom-
bre, joh reverendo Padre!, me estrechan personalmente a ti de tal manera,
que deseo me tengas por amigo y me cuentes en el nimero de tus familiares.
Con nuestro comun padre y vicario (Staupitz) suelo conversar cuanto nues-
tras ocupaciones nos lo permiten, a veces el dia entero y a veces parte de la
noche, y con frecuencia hablamos de tus altas prendas, de tu virtud, de tu
erudicién» 2,

Buen superior

Su cargo de vicario de distrito—anélogo al de provincial—parece que lo
cumplié con celo y sentimiento de responsabilidad, por mas que Grisar le
reproche el habetlo desempefiado de un modo superficial y expeditivo. En
la visita'que gir6 en 1516 se dio cuenta del estado de los conventos; los que
hallé6 mejor dispuestos por la gracia de Dios, segin él dice, fueron los de
Gotha v Langensalza. Es verdad que éste le llevé una sola hora, aquél no
mas de dos. De alli pas6é a Nordhausen, sintiéndose algo indispuesto por al-
teracién de los humores (dyscrasia). Asi se lo anuncia a Lang, pidiéndole
al fin que ruegue al Sefior, ut fiat pulcherrima voluntas eius in me semper be-
nedicta 3. Y de alli a los conventos de Eisleben, su patria, v de Magdeburgo.

Al amigo de su juventud, Juan Lang, lo nombré en 1516 prior de Erfurt,
quizd para contrarrestar el observantismo extremado que podria quedar en
alguno de sus frailes. Con el nuevo prior, identificado con sus ideas religio-
sas, Fr. Martin se comunica frecuentemente. El 29 de mayo le da prudentes
consejos de tipo administrativo: la hospederia, aunque sea obra muy piadosa
y de gran obsequio divino, puede resultar peligrosa si no se lleva cuidadosa-
mente la cuenta de los gastos; por eso le recomienda anotar diariamente en
un registro qué cantidades se han consumido de cerveza, de vino, de carne,
de pan, etc., y con qué huéspedes. «Asi se vera si el convento es un monas-
terio o una taberna y hospicio» 4.

Como el prior de Erfurt le enviase a Wittenberg muchos jévenes frailes
a fin de que estudiasen en la Universidad, Fr. Martin le amonesta el 30 de
agosto: «No me envies frailes escolares, que hartos tenemos, y la peste ruge

2 Briefw. 1 84. Al fin de la carta, el piadoso Scheurl le ruega «pro Helena defuncta matre ali-
quando sacrifices».

3 Briefw. 1 42. Del 29 de mayo de 1516.

4 «Ita escribas: in die Sancti huius vel feria tali, post tale festum, tantum e¢st consumptum,
sciticet, vini tantum, panis tantum» {Briefiv. 1 42),
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en estos contornos, amenazando invadirnos de un dia para otro, por lo cual
los que vengan tendrén que partir en seguida». Y a las pocas semanas: «Como
si fuéramos tan opulentos que yo pudiera en mi pobreza sustentar a los que
ti no puedes, siendo maés rico. Este invierno, si la peste no interviene, seremos
aqui 36 y aun 40, caso que vengan todos los que estidn destinados... No hay
por qué preguntar si los hermanos novicios pueden salir fuera con el hébito
blanco; si lo llevan dentro de casa, :por qué no también fuera?... Respecto
del prior de Nuremberg, trétale con espiritu de suavidad, pues asi conviene,
precisamente porque él se muestra dspero; no es el diablo quien expulsa al
diablo, sino la suavidad; es decir, el dedo de Dios, quien arroja a los demo-
nios» 5,

Reprende a los dsperos y revoltosos

Al prior de Neustadt, Fr. Miguel Dressel, le vitupera por su gobierno
imprudente y desacertado, neque consentio, neque consentive possum, en cier-
tas cosas que van «contra nuestras constituciones». Y viniendo al modo 4spero
de tratar con los stbditos, le habla con lenguaje tipicamente luterano, amigo
de las antitesis: «T'G buscas y procuras la paz, pero equivocadamente, porque
buscas la paz como la da el mundo, no como la da Cristo. ¢Acaso ignoras,
éptimo Padre, que Dios es admirable en su pueblo porque puso su paz en la
misma carencia de paz, es decir, en medio de todas las tentaciones?... Tu
dices con Israel: ‘Paz, paz, y no hay paz’; di con Cristo miés bien: Cruz, cruz,
y no hay cruz... Lldmase paz de Dios lo que supera todo sentido, pues no se
siente, no se percibe ni se puede comprender,.. Sélo el que soporta con gusto
la cruz en todas las cosas que siente, piensa o entiende, sdlo el asi trabajado
llega a experimentar esa paz... Buscala y la hallaras, y el mejor modo de bus-
carla es recibiendo con gozo las turbaciones como santas reliquias y no pro-
curando adquirir la paz segdn tu opinién y sentidos 6.

Tres meses mas tarde, el convento de Neustadt sigue revuelto y pertur-
bado. Al prior y a los capitulares les intima Fr. Martin la siguiente resolucién:

«Qigo con dolor—y es justo que lo oiga—, éptimos Padres y hermanos,
que vivis sin paz ni concordia, vy, estando en una sola casa, no procedéis uni-
dos, ni tenéis, conforme a la regla, un solo corazén y un alma sola en el Sefior...
Yerra, yerra, yerra el que presume regirse a si mismo, cuinto més a otros,
por su propia opinién, Con humilde oracién y devoto afecto hay que impe-
trarlo de Dios, como hace el salmo: Dirige mis pasos segtn tu palabra... Por
tanto, me veo obligado a hacer, ausente, lo que presente no quise... Asi que
recibid con obediencia saludable esta mi ordenacién y que el Sefior de la
paz se digne obrar con nosotros. Puesto que la causa principal o total de
vuestra perturbacién estd en vuestra discordia con la cabeza o prior..., en
virtud de mi autoridad (auctoritate officii) te mando a ti, Miguel Dressel,
que dejes el cargo y el sello, y con la misma autoridad te absuelvo del oficio
del priorato en el nombre del Padre, y del Hijo, y del Espiritu Santo. Amén...
Esto es lo que te debe consolar, que no basta ser bueno y piadoso para si
mismo, sino que convicne estar en paz y concordia con los demés».

5 Briefir. 1 52 y 65-67. La carta scgunda cs de mitad de octubre, Véase arriba c.3 nt.9.
& Briefw. 146-47. I'irmu: «ls. Martinus Luder, Vicarius districtus» (23 junio 1516),
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Sigue impartiendo consejos a los frailes del convento sobre la manera de
elegir nuevo prior conforme a los estatutos; la eleccion, si no va precedida
de asiduas oraciones, no serd buena y pacifica, etiam si sanctus Ioannes Bap-
tista prior vester esset. <En la formacion de los jévenes os ruego sedis dili-
gentes y fieles, porque es lo primordial y mas importante de todo el con-
vento, segun os lo dije y recomendé estando entre vosotros» 7.

Aqui se ve a Martin Lutero consciente de su autoridad y ejerciendo sus
poderes vicariales con decisién y energia casi militares. Por lo demds, su
lenguaje ascético y sus sentimientos mondsticos son los tradicionales y vigen-
tes en las érdenes religiosas de entonces.

Consolador de sus hermanos

Su aspecto paternal, afectuoso y casi mistico se descubre mejor en otras
cartas de la misma época.

Es notable 1a que dirige el 8 de abril de 1516 a Fr. Jorge Spenlein, agus-
tino de Memmingen, toda ella inspirada en las nuevas doctrinas que ya bu-
llian en su mente: justificacién por la fe sola en Cristo, negacion de los mé-
ritos humanos, renuncia a cualquier esfuerzo en orden a la santificacién.

«Deseo saber qué es lo que hace tu alma si, hastiada por fin de su propia
justicia, aprende a respirar y confiar en la justicia de Cristo. Porque ¢n nues-
tros dias hierve en muchos la tentacién de la presuncién, principalmente en
aquellos que ponen todo su afdn en ser justos y buenos. Ignorando la justicia
de Dios, que estd en Cristo y se nos da a nosotros gratls y coplosamente, pro-
curan por si mismos obrar bien hasta alcanzar la confianza de presentarse ante
Dios como adornados de virtudes y méritos, lo cual es imposible, Estuviste
t( en esta opinién, o mas bien error; estuve yo también; pero ahora lucho con-
tra tal error, si bien todavia no lo he vencido completamente (nondum ex-
pugnavi).

»Dulce hermano mio, aprende a conocer a Cristo, y a Cristo crucificado;
aprende a cantarle y a desesperar de ti mismo, diciéndole: ‘T, Sefior Jests,
eres mi justicia, y yo soy tu pecado; ti tomaste lo mio y me diste lo tuyo;
tomaste lo que no eras y me diste lo que yo no era’. Cuidado con aspirar
algruna vez a tanta pureza que no quieras parecer ni ser pecador, pues Cristo
no habita sino en los pecadores... Rumia esta su caridad, y hallaras consola-
cidn. Si con nuestros trabajos v aflicciones hay que llegar a la paz de la con-
ciencia, ¢para qué murié El? Solamente en El, por la fiducial desesperacion
de ti mismo y de tus obras, hallaras la paz... Creyendo esto como debes
—v maldito es quien no lo crea—, acoge pacientemente y soporta a los her-
manos indisciplinados y errantes, haciendo tuyos sus pecados, v, si algo bueno

tienes, dandoselo a ellos» 8.
En esta carta emocionada y elocuente volcé su alma Fr. Martin, ofre-

7 Briefw. 1 57-59. Empieza apelando a la Regula S. Augustini (c.1), como lo hacian las Consti-
tutiones Fr. Herem. S. Aug... pro Reformatione Alemanie: «Quoniam ex precepto regule beatissimi
patris nostri Augustini iubemur habere cor unum et animam unam in Domino» (Inc. Prologus).
Firma «Frater Martinus Luder, Vicarius medius Augustiniensium» (25 septiembre). Hacia en-
tonaces las veces de Staupitz, que se hallaba en Colonia negociando reliquias para el principe Fe-
derico.

8 «Cave ne aliquando ad tantam puritatem aspires, ut peccator tibi videri nolis, immo esse»
(Br-iefw, 1 35-36). Spenlein abandoné la vida monastica en 1520.
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cténdonos el mejor retrato de su vida interior. Estaba aquellos dias comen-
tando en clase la epistola a los Romanos, y no cabe duda que aquel comenta-
rio escolar recibe mds intensa luz y colorido si lo cotejamos con estas intimas
efusiones, derramadas espontineamente en el corazén de un amigo. Parece
como si, inculcando a otro la doctrina por él descubierta de la justificacién
por la fe, tratase de remacharla en su propia alma vacilante,

El corazén amorosisimo de Cristo

Acaso sea todavia més dulce, tierna y consoladora, con claras resonancias
del misticismo medieval en que se educaban aquellos frailes, la que dirige
siete dias mas tarde a Fr. Jorge Lyser (o Leiffer), lector de teologia en el
convento de Erfurt, que padecia no sabemos qué clase de tentaciones e in-
quietudes. Las alusiones al @morosisimo corazén de Cristoy, aunque en un
sentido puramente espiritualista, parecen un eco de la piedad bernardina,
cartujana, tauleriana y de su propia Orden agustiniana en los siglos xiv y xv 9.

«Jests. Salud en el Sefior v en su Paréclito. Optimo padre y dulce hermano
en el Sefior: Oigo que tu Paternidad se halla agitado por tempestades de ten-
taciones e inquietado con diversos oleajes, pero sea bendito Dios, Padre de
las misericordias y Dios de toda consolacién, que te proveyé del mejor para-
clito y consolador entre todos los hombres cual es el R. P. Bartolomé (A. de
Usingen). Lo tnico que tienes que procurar es dar lugar en tu corazén a sus
palabras, posponiendo tu propio parecer y sentimiento. Estoy cierto y sé, por
experiencia propia y de cuantos vi alguna vez inquietos, que sélo la prudencia
de nuestro sentido es la causa y la raiz de todas nuestras inquietudes. Porque
nuestro ojo es muy malo, y—para hablar de mi mismo-—, jay!, entre cuintas
miserias me zaranded y aun ahora me aflige extremadamente.

»La cruz de Cristo estd repartida por todo el mundo; a cada cual le toca
siempre una astilla. Td no la rechaces, sino mas bien recégela como sacro-
santa reliquia, no en un estuche de oro o de plata, sino en el corazén
dureo, es decir, imbuido de apacible caridad., Pues si el lefio de la cruz
quedé tan consagrado con el contacto de la carne y sangre de Cristo que
de él se tienen nobilisimas reliquias, jcuénto més las injurias, las perse-
cuciones, los sufrimientos, los odios de los hombres justos o injustos serdn
reliquias santisimas!; que no con el contacto de su carne, sino con la caridad
de su amorosisimo corazén y de su deifica voluntad, fueron abrazadas, besa-
das y bendecidas v en sumo grado consagradas, porque la maldicién se trocé
en bendicién; la injusticia, en equidad; la pasién, en gloria, y la cruz, en gozo.
Adiés, dulce padre y hermano; ruega por mi» 10,

I"astor de sus ovejas

Las lecciones universitarias no absorbian totalmente su atencién. Como
wvudante y colaborador de Fr. Juan Staupitz en el gobierno de la Congrega-
«16n alemana, aquel vicario de distrito, con jurisdiccién sobre la Misnia v la
‘T'uringia, velaba cuidadosamente por el bien de sus stbditos.

¢ Véuse K. RICTSTAETER, Die Herz-Jesu-Verehrung des deutschen Mittelalters (Munich-Ratis-
bonn 1924) 75-173.
10 Briefw, ) 37-38.
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La voz del buen pastor resuena con acentos de misericordia en las si-
guientes palabras al prior de Maguncia, Fr. Juan Bercken, del 1 de mayo:

«Reverendo y 6ptimo P. Prior: A mi oido llegaron nuevas poco gratas que
con Vuestra Paternidad se halla cierto fraile mio, Jorge Baumgartner, del
convento de Dresden, el cual se acogi¢ a Vuestra Paternidad por causas y con
maneras, jay dolor!, vergonzosas. Agradezco a vuestra fidelidad y a vuestra |
solicita oficiosidad el haberlo recibido para poner fin a tal torpeza. Esa oveja |
perdida es mia, me pertenece, y es mi deber buscarla y reducirla de su extra- |
vio, si asi place al Sefor Jests. Ruego, pues, a Vuestra Paternidad, por la co-
mun fe en Cristo y la profesién en San Agustin, que, si es posible a vuestra
oficiosa caridad, me lo mande aqui, o a Dresden, o a Wittenberg, o le per-
suada amigablemente y le induzca con benignidad a que él espontineamente
venga. Lo recibiré con los brazos abiertos, pero que venga; no tiene por qué
temer mi enojo. Lo sé, lo sé que es necesario que ocurran escandalos. No es
milagro que un hombre caiga; milagro es que se levante y se mantenga en
pie» 11,

Del mismo corazén compasivo brotan estas otras frases a Fr. Juan Lang,
relativas a algin fugitivo del convento de Erfurt:

«Del apéstata, hermano tuyo y mio, ten solicitud en el Sefor. Y no aban-
dones, olvidado de la piedad, al que te abandond trastornado por la impie-
dad. No te atormente el escindalo que padecéis; lleve cada uno la carga del
otro. Hemos sido bautizados, hemos sido ordenados sacerdotes (baptizati,
ordinati sumus), y cubrimos nuestras miserias con mayor cimulo de honores.
Uno debe ser el cubrevergiienzas del otro, pues tal fue Cristo para nosotros,
y es y serd eternamente, como estd escrito: Tu es sacerdos in aeternum. Guar-
date, pues, de ser tan limpio que no te dejes tocar por los inmundos o te
niegues a tolerar, cubrir y limpiar la inmundicia» 12,

Al leer esta antologia epistolar, no puede uno menos de dar la razén a Eras-
mo cuando le escribia a Leén X que juzgaba a Lutero muy bien dotado para
escribir de alta espiritualidad (ad mysticas litteras).

Somos hijos de Adan

En Leitzkau, donde los agustinos de Wittenberg poseian un estanque
rico de pesca, habfa un monasterio premonstratense, cuyo prepdsito, Jorge
Mascov, habfa contraido intima amistad con Fr. Martin Lutero. Consultdle
a éste un dia sobre la conducta que debia observar para con un monje que
habfa incurrido en graves culpas y al cual no se atrevia a castigar severamente,
porque él—el prepésito—se sentfa tan pecador o més que el subdito. (Qué
le responde el agustino?

Fray Martin le aconseja las medidas de rigor: «También yo, R. Padre,
me compadezco del triste caso de tu hermano, también hermano nuestro.
Pero él, ayer; nosotros, hoy; o, por mejor decir, él ayer, y nosotros ayer, y hoy,
y siempre, somos hijos de Adan; por eso hacemos obras de Adén. Mas no

11 Briefw. 1 39. Firma: «F. Martinus Lutherus, sacrae theologiae professor et Vicarius per
Mispam et Thuringiam Eremitarum S. Aungustini». El fugitivo se habia refugiado en el convento
agustiniano de Maguncia, que no pertenccia a la Congregacion de observancia.

12 Briefw. 1 61-62. Decl 5 de octubre de 1516.
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| hay que desesperar de la potente mano de Dios. Dificil me resulta formar un
juicio y aconsejarte lo que has de hacer, mayormente ignorando la fuerza de

! vuestros estatutos. Si son tales que no castigan semejante transgresién con la

l' prisién perpetua ni con pena que ponga en peligro la vida, mi parecer es que

|! se le aplique el méximo rigor; porque no eres ti quien castigas; es la justicia,

1 es la ley, de la que ti no eres arbitro, sino ministro. No te impresione, pues,

" el que t4 seas igual o mayor pecador. Esto basta confesarlo a Dios» 13,

' Al mismo Mascov le habia escrito meses antes déndole consejos de mo-
deracién y benignidad para st y para los demds; que no se dejase arrebatar
de la ira; que dejase crecer la cizafia con el trigo; que es mejor salvar a unos
pocos en paz que perturbar a todos. Mucha intimidad y confianza debia de
tener con ese premonstratense para expansionarse con él con frases como la
siguiente: «Te suplico al fin de la carta con la mayor instancia que ruegues
al Sefior por mi; porque te confieso que mi vida cada dia se aproxima més al
infierno, porque cada dia soy peor y mas miserable» 14,

Muchas veces se ha abusado de estas palabras, tergiversindolas o malen-
tendiéndolas, como si revelasen que el alma de Lutero se estaba precipitando
de pecado en pecado. No es tal su verdadero sentido. Son, méas bien, pala-
bras de humildad, palabras de quien estd descontento de si mismo, porque
no alcanza la virtud anhelada ni la serenidad del alma.

Abrumado por las ocupaciones

Cosa parecida se ha de decir de la famosa carta a su amigo Juan Lang,
prior de Erfurt, fechada el 26 de octubre de 1516. Si se transcriben tan sélo
las diez primeras lineas, se recibe la impresién de un fraile agobiadisimo de
trabajo, disipado en mil negocios temporales, sin tiempo para decir misa ni
para recitar el breviario y, por contera, asaeteado de diabédlicas tentaciones.
Pero, cuando se lee atentamente la carta entera, la impresién del principio se
desvanece, y le sucede otra mds objetiva y completa; la impresién de un supe-
rior religioso que se desvive por su convento y se sacrifica por sus stibditos,
atacados por la peste, entre los cuales quiere permanecer aun con peligro de
su vida. Copiemos los pérrafos de mas importancia:

«A mi venerable P. Juan Lang, bachiller, prior de los agustinos de Erfurt.
Jestis. Salud., Dos amanuenses o secretarios me son casi indispensables; en
todo el dfa casi no hago otra cosa que escribir cartas, de suerte que no sé si
repito siempre las mismas cosas; ti veras. Soy el sermonero del convento,
lector y prefecto de lectura en el refectorio, me Illaman cada dia a predicar
¢n la parroquia, soy regente del estudio, soy vicario, que es como decir once
veces prior; soy el encargado de traer el pescado de Leitzkau, soy el abogado de
los frailes de Herzberg, cuya causa se debate en Torgau; soy lector de San
Pablo; recojo materiales para el comentario del Salterio, y, como digo, la ma-
yor parte del tiempo me lo llevan las cartas. Rara vez dispongo de todo el
tiempo necesario para recitar las horas y celebrar la misa, sin contar las pro-
pias tentaciones de la carne, el mundo y el demonio. {Mira qué ociosidad la

13 Thid., 1 97-98. Del 17 de mayo.
14 Ibid., 1 60. Quizd del otofio de 1516.
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mia!l... Mandé un lego con otro fraile joven al maestro Spangenberg, pues de-
seaban ir a su tierra para que no respirasen estos aires, que les son malsanos,
A otros dos los retuve aqui con dos colonienses, de cuya habilidad tuve com-
pasion, prefiriendo retenerlos, con expreso dafio mio, antes que enviarlos. De
nuestra despensa, ultrapaupérrima, se mantienen 22 sacerdotes, 12 jovenes;
en total, 41 personas; pero el Sefior proveera, Escribes que aver disle princi- |
pio al libro segundo de las Sentencias; yo, en cambio, empiezo mafiana la |
Epistola a los Gdlatas, aunque temo que la presencia de la peste no me permi- |
ta continuarla. Aqui, en Wittenberg, la peste arrebata alguno cada dos o tres
dias, no diariamente atn; el carpintero vecino nuestro tenia ayer el hijo sano,
hoy sepultado, v el otro hijo yace enfermo. ¢Qué te diré? La peste empieza
muy cruda y repentina, cebindose principalmente en los jdvenes. ;Y me
aconsejas t4 y el maestro Bartolomé que huya contigo? ;Adénde huir? Es-
pero que no se hundird el mundo porque caiga Fr. Martin. 5i la peste aumenta,
diseminaré a los frailes por diversas tierras. Yo estoy aqui puesto por la obe-
diencia, y no me es licito huir mientras la obediencia no me dé otro precepto.
No es que vo no tema 2 la muerte (pues no soy el apdstol Pablo, sino el lector
del apdstol Pablo); pero tengo esperanza que Dios me librard de mis temores.

»Me escribid el R. P. Mtro. Juan Huisden, prior de Colonia, que el
P. M. Spangenberg fue recibido por los ciudadanos de Dordrecht con grande
gloria y caridad y que en breve serd aquel convento el mas célebre de todos...
Saluda a todos los que hay que saludar; a los PP. Maestros no puedo escri-
birles ahora; lo haré otro dia; léeles esta carta, si quieres... Adids, que estoy
de prisa; acordaos de nosotros en este dia de la visitacion del Sefior, a quien
sea dada gloria. Amén» 15,

¢Quién dird que un hombre asi estd envuelto en pecados y tentaciones
y que lleva una vida religiosa tibia y descuidada?

Tentaciones, a la verdad, no le faltaban—nos lo dird él en otro lugar—;
desordenado como fue siempre en lo relativo a su persona, no seria extrafio
que, en medio de tantas ocupaciones y preocupaciones, dejase de atender
debidamente a sus ejercicios espirituales, cumpliendo algunos dias rapida
y perfunctoriamente sus obligaciones de monje-sacerdote. Acerca de esto ve-
remos lo que él nos cuenta en otro capitulo.

San Bernardo, el Doctor Melifluo

Este superior tan celoso y activo vivia entregado al mismo tiempo, con no
menos intensidad, a la seria y comprometida tarea de profesor universitario,
y, como llevaba en el alma un angustioso problema teolégico y espiritual que
era preciso resolver, lograba sacar tiempo todavia—no sabemos cémo—para
engolfarse en la lectura de aquellos autores misticos que podian sintonizar
con su espiritu irrequieto.

Ya desde 1509, si no antes, conocia a San Bernardo (1090-1153). Cuénto
lo leyé y lo repasé en estos aflos de Wittenberg no nos es dado determinarlo,
pero si podemos asegurar que ahora, como siempre, era uno de sus doctores
favoritos, que a ratos le entusiasmaba y a ratos le revolvia la bilis. Gustabale
el abad de Claraval, porque no sacaba su doctrina de los arroyuelos de libros

15 Ibid., T 72-73. Del 26 dc octubre de 1516,
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y doctores secundarios, sino del manantial mismo de la Sagrada Escritura,
«y tuvo por doctores a los robles y a los abetos, es decir, a los drboles de la
Escritura» 16,

San Bernardo en clerta ocasién— es Lutero quien lo refiere-—, «viendo a un
fraile demasiado timido y escrupuloso que no se atrevia a celebrar misa, le
dijo: ‘“Vete, hermano mio, y celebra bajo mi palabra’, y fue obediente y se
curd de aquella enfermedad de su conciencia» 17,

Por ese espiritu consolador tributa alabanzas al santo abad de Claraval.

«Bernardo, cuando ensefia y predica, es de oro; en cambio, cuando disputa,
destruye lo que maravillosamente predicé... En sus sermones sobrepasa a todos
los doctores de la Iglesia, incluso a San Agustin, porgue predica bellisimamente
de Cristo; pero en las disputaciones es otro horabre y contrario a sf mismo» 18,
;Por qué? «Porque concede demasiado a la ley y al libre albedrio» 19, «8i dili-
gentemente lo examinas, Bernardo es doble. Cuando deja hablar a su corazén
tratando de la fe, entonces dice preciosidades de Ciristo, ensalza sus beneficios,
inflama los dnimos para abrazar a Cristo y es todo fragancias de rosa y miel
{nihil spirat nist rosas et mella}; pero, cuando disputa sobre la ley, lo hace
como un turco o un judio, que ignora o niega a Cristo. Lea quienquiera sus
disputas sobre la vida mondstica, sobre la obediencia a los abades, etc., y vera
que digo la verdad» 29.

¢Aprendié Fr. Martin algo del abad de Claraval? Expresiones de litera-
tura mistica y poco mds. Indudablemente existe en San Bernardo cierto pesi-
mismo teolégico respecto de las consecuencias del pecado original, particu-
larmente de la concupiscencia; no raras veces habla el Santo duramente contra
el valor de las propias obras y contra el mérito humano, ensalzando magni-
ficamente la fe y la confianza en el Redentor, pero sin legar a las radicales
tesis luteranas, y ensalzando como no menor lirismo la santidad de las obras
sobrenaturales, y especialmente la caridad, vida de la fe. El Doctor Melifluo
reprendia los vicios del clero, condenaba la vana ciencia, el dialecticismo
v abuso de la razén en la teologia, la presuncién por las buenas obras; enca-
recia los bienes de la humildad y cantaba liricamente al Salvador en el pesebre
y en la cruz; todo lo cual le deleitaria al monje medieval que todavia palpitaba
bajo la cogulla de Fr. Martin; pero el abad de Claraval defendia el libre albe-
drio, recomendaba el esfuerzo continuo para alcanzar las virtudes y progresar
en la via de la perfeccién y exaltaba la vida mondstica, todo lo cual tenia que
desagradar al futuro Reformador.

Por el mismo tiempo leyé en latin las Revelationes sanctae Brigittae y otros
escritos misticos en que se trata de las nupcias espitituales v de los coloquios
amorosos del alma con Cristo, v acaso se hubiera dejado engafiar—dice él—
por esas illusiones Sathanicae st Staupitz no le hubiera empujado al estudio
y ensefianza publica de la teologia 1.

16 WA 50,519-20.525.

17 WA 1,333, Sermon de 1518, Alaba la benignidad del Santo con los pecadores que con él se

confesaban en WA 36,205,
18 Tischr. 872 1 435-36.
9 Tiychre, 584 1 272,
20 WA 40,354,

2L WA 43.667; H, QuirinG, Luther und die Mystik, que ha estudiado a Lutero y sus lecturas
de Bernurdo, Buenaventurs, Gerson, efc., no menciona a Santa Brigida,
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Gerson, el Doctor Consolatorio

En los agénicos forcejeos del monje de Wittenberg por hallar la paz de
la conciencia, librindose de los escripulos, de los espantos ante la justicia
divina y de las tristezas que abrumaban su espiritu, la lectura del Canciller
Parisiense, Juan Gerson (1363-1429), significé un respiro y una pausa, aun-
que breve. Por eso le quedé siempre agradecido.

No se han estudiado todavia sistemdticamente las muchas reminiscencias
literarias, morales y teolégicas que se encuentran en los escritos de Lutero.

Debié de ser Staupitz quien sugirié y acaso recomendé a su angustiado
hijo espiritual la lectura del Doctor Consolatorio. jY con qué avidez lo leyo!

En sus Charlas de sobremesa nos diré lo siguiente:

«Sélo Gerson escribié de la tentacién espiritual; todos los demds sintieron
solamente las corporales. Jerénimo, Agustin, Ambrosio, Bernardo, Escoto,
Tomas, Ricardo (de San Victor), Ockham, ninguno de ellos la sintié; solo
Gerson escribié sobre la pusilanimidad del espiritu... Guillermo Parisiense
escribid algo de esa tentacién; pero los doctores escolasticos no llegaron ni
al conocimiento del catecismo. Sélo Gerson es apto para tranquilizar las con-
ciencias; él llegé a decir: *No todos los pecados son mortales; hacer algo contra
un precepto del papa, no vestir el escapulario, no rezar las horas, etc., eso no
es cosa tan grave’. Asi, atenuando la ley, libré a muchos de la desesperacién...
Fue Gerson un vardn excelente y no era monje, mas no llegé a consolar las
conciencias por medio de Cristo y de sus promesas. Se contentd con atenuar
la ley, diciendo: *No todo tiene que ser pecado grave’; v asi consuela, dejando
en pie la ley. Pero Cristo arroja al suelo la vasija de barro, y dice: ‘No hay que
confiar en (el cumplimiento de) la ley, sino en Cristo; tG (hombre) no eres
bueno, pero yo (Cristo) soy bueno’. Esta es la manera de saltar de mi pecado
a la justicia de Ciristo teniendo por cierto que su bondad es mfa» 22,

Yerra Lutero al afirmar que Gerson habia sido condenado por el papa,
como yerra al colocarlo a la par de Juan Hus. Ni siempre es enteramente
fiel y exacto al exponer su pensamiento como cuando en 1520 escribe: «Yo
aconsejo—y también Juan Gerson lo aconsejé varias veces—acercarse algun
dia al altar o al Sacramento con escripulo de conciencia, o sea, sin haber
confesado algunos excesos en la bebida, en las palabras, en el suefio v en
cosas semejantes, o la omisién del rezo de una hora canénica. ¢Quieres saber
por qué este consejo? Oye: para que el hombre aprenda a confiar en la mise-
ricordia de Dios més que en su confesién y en su propia diligencia. Nunca
se hara lo suficiente contra esa maldita conflanza en nuestras obras» 23,

En cuanto filésofo nominalista y eclesidlogo conciliarista, Gerson tenia
que suscitar simpatias en el profesor wittembergense, pero sobre todo como
buscador de una teologia espiritual y como psicélogo. Tanto el lenguaje que
empleaba como el espiritu con que abordaba ciertos temas caian ¢omo gotas
de bélsamo en el alma acongojada de Fr. Martin 24,

22 «Solus Gerson scripsit de tentatione spiritus... Solus Gerson valet ad mitigandas conscien-
tias» (Tischr. 1331 IX 64-65). En otra ocasion dira: «Gerson ist der Beste..., drum nannten sie ihn

doctorem consolatoricern» (Tischr. 5523 V 213).

23 WA 6,166,
24 J. GERSON, Opera omnia, ed. Dupin, 4 vols. (Amberes 1706) T 125-84; GERSON, Qcuvres
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Fl tratado De consolatione theologiae es un didlogo del tedlogo y director
espiritual con un alma aterrorizada por el pensamiento de los inescrutables
juicios de Dios, que a unos reprueba y a otros predestina a la vida eterna 25.

Tales pensamientos pueden conducir al borde de la desesperacién, como
le acontecié a Fr. Martin. Y Gerson no disimula la profunda negrura de ese
abismo, si bien su teologfa «pretende ayudar a salvar al hombre, a sacarlo de
fa suma desesperacién de si mismo para llevarlo a la suma esperanza en Dios,
y por la desolacién més atroz e intolerable levantarlo a la firme consolacién» 26,
Quien lea estas palabras en latin no dejard de apreciar su semejanza con
otras tipicas de Lutero, semejanza de concepto y de expresién 27,

Al hombre atribulado por los escripulos, al que siente fuertemente en
sus miembros el ardor de la concupiscencia y se cree sumergido en el pecado,
Gerson le consuela con muchas razones, asegurandole que el pecado mortal
no se comete sin pleno uso del libre albedrio; ahora bien, <l uso del libre
albedrio requiere la arménica disposicién de las facultades», que muchas veces
falta, como se advierte en los niiios, en los fatuos, en los ebrios, en los locos
y en parte de las mujeres inestables y en las personas apasionadas 28,

Como si Gerson hubiese previsto el caso de Fr. Martin, que no se atrevia
a celebrar la misa sin haberse confesado una y otra vez, porque no sentia
que Dios le era propicio, le amonesta que no hay que dar demasiada impor-
tancia a la dulzura y al sentimiento; basta que la voluntad del hombre se
adhiera a la de Dios aborreciendo el pecado; esto es mas seguro que no la
consolacién meramente sentimental y subjetiva 29,

En el libro De wvita spirituali animae, que trata de la vida y muerte del
alma y de sus enfermedades espirituales, expone su concepto del pecado
segin la mentalidad occamistica, concepto demasiado juridico y extrinsecista,
paralelo al de la justificacién meramente imputativa, que serd fundamental
en el sistema luterano 30,

Donde Fr. Martin debi6 de verse mas vivamente retratado fue, sin duda,

complétes, ed. P, Glorieux (Paris 1960ss), 7 vols. hasta 1966. Cf. W. DREss, Gerson und Luther:
ZKG 52 (1933) 122-61; Die Theologie Gersons (Giitersloh 1931); J. ConNoLLY, John Gerson, re-
former and mystic (Lovaina 1928); P. GLORIEUX, La vie et les oeuvres de Gerson: Arch, Hist. doctr.
litt. 18 (1950-51) 149-92; L. MOURIN, Jean Gerson, prédicateur francais (Brujas 1952); A. AMPE,
Gerson, en DHE. Mucho aprendié Lutero de Gerson. Algunas dependencias, incluso verbales,
Jas haré notar en el capitulo sobre las indulgencias, y mas adelante al tratar de la musica.

25 «Mirum autem, si quis in hac recogitatione constitutus non perturbetur et totus horrore
tabescat» (Opera omnia 1 134).

26 «Vult eadem theologia per summam desperationem de homine trahere ad summam de Deo
spem, et per desolationem inaestimabilen et intolerabilem sursum ducere ad solidam consolatio~
nem. Addideris nullam esse recogitationem, quae plus ista radicaliter evellat ab humano corde su-
perbiamy (Opera omnia 1 141},

27 Lutero leia a Gerson con intimo placer, interpretindolo luteranamente; v.gr., cuando tro-
pezaba con frases como ésta: «Dic cogitationi tuae sollicitanti spem deserere, dum non facis cer-
tain vocationem tuam per bona opera, quotidie corruens de peccato in peccatum..., dic respon-
dens quod obedis iubenti Deo, qui mille locis Scripturae sacrae praecipit ut speres in eo» (Opera
omuia 1 141),

28 QOpera omnia I 152.

20 «Quis ad sacrificium salutis offerendum accedere praesumpserit, sine dulcedine Dei?...
Plurimos, crede mihi, fefellit nimia sentimentorum huiusmodi conquisitio seu cupido» (Opera
ommia 1 174-75),

30 «Nullum peccatum potest remitti nisi per hoc quod Deus liberaliter non imputat illud ad
peccatum... Probabile est nullum actum creaturae de per se et intrinsece esse bonum bonitate
moris aut meriti, aut similiter malum, nisi quia prohibitum... Dcus non ideo actus nostros vult et
approbat quia boni sunt, scd ideo boni sunt quia approbat; similiter idco mali, quia prohibet»
(Opera omnia 111 10.12,13).
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en el brevisimo tratadillo De remediis contra pusillanimitatem, scrupulosita-
tem, etc. Al pusilanime y pavido le precave contra ¢l excesivo temor para que
no caiga en desesperacién, y le advierte que no todo el que siente la desespe-
racién consiente en ella perdiendo la caridad; tiene palabras de reprensién
para aquellos que, no creyéndose bastante contritos, fatigan a sus confesores
con reiteradas confesiones 31,

Estas mismas palabras dird Fr. Martin de si mismo, quizi porque con-
servaba frescas en la memoria las que habia leido en el tratadito gersoniano,
en el cual hallé gozoso unas lineas que él entendié a su manera: «A éstos se
les aconseja que no confien en su propia justicia, sino en la sola misericordia
de Dios, y encarezcan su propia negligencia para sobreencarecer la infinita
clemencia de Dios» 32

Como se ve, indudablemente existian afinidades entre ambos; sélo que
las audacias del Canciller Parisiense nunca son tan radicales como las del
futuro Reformador, y se contrapesan con una admirable riqueza de doctrina
sensata, equilibrada y luminosa, y, sobre todo, con gran respeto a las ense-
flanzas tradicionales de los grandes doctores de la Iglesia.

«Mucho en realidad—escribe Buonaiuti—podia Lutero aprender de Ger-
son. Por las peculiares condiciones de incertidumbre y trepidacion a que lo
habian reducido los escripulos de su conciencia inquieta, debian serle de
excepcional eficacia las admoniciones del mistico. Este habia comparado la
vida moral del cristiano a un tetrdgono invencible: Invenitur quadruplex me-
ditatio quae velut in tetragono firmissimo gestat spem; una meditatio divinae
ussionis,  ut speres; altera divinae promissionis, si speres; tertia immensae pie-
tatis, ne desperes unquam de tuis miserationibus; quarta propriae fragilitatis, ne
speres in te vel in propriis viribus. Bastaba esto para infundir al 4nimo turbado
del monje un sentido nuevo de seguridad y de serenidad, abriéndole el ca-
mino de la salvacién a través del gesto del humilde abandono v de la inven-
cible confianza» 33,

Tauler, el mistico

Otro mistico més altamente especulativo y méas en armonia con la reli-
glosidad germénica vino poco después a conocimiento del monje agustino,
ensefidndole a saborear una teologia espiritual muy diferente de la escol4s-
tica, Me refiero a Juan Tauler, O.P. (1300-61), discipulo del Maestro Eckhart.

«Era Tauler un celoso predicador de Estrasburgo, muy estimado como di-
rector de almas selectas, que pronunciaba todos sus sermones o platicas es-

31 «Aliqui per cordis pusillanimitatem putant se desperarc, cum tamen non desperant; sentiunt
enim motus desperationis... et hunc motum putant consensum... Quamdiu ratio contradicit, nec
consentit» (Opera TII 579-80). Habla luego de los escrupulosos: «Semper scrupulum habent, se
nondum debite confessos esse; fatigant seipsos et confessores suos cum reiterationibus confessio-
num, praesertim de levibus peccatis modici ponderis» (Opera 111 585). Las palabras de Lutero:
«Wir machien die Beichtveter miide» (Tischr, 6017 V 440), son traduccién literal del texto gerso-
niano,

32 «Istis omnibus consultum sit, ut non dc sua iustitia, sed de mera Dei confidant misericordia»
(Opera 111 585). Podrian ficilmente multiplicarse los textos paralclos; v.gr., en Opus tripertitum
pone Gerson en boca del moribundo esta oracion: «Domine, Paradisum tuum postulo, non ob
valorcnf;l)meorum meritorum, sed in virtute et efficacia tuae benedictissimac Passionis», etc. (Ope-
ra 1 448).

33 E. BUONAIUTI, Lutero ¢ la Riforma 94. El texto de Gerson en Opera I 141,
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pirituales en un alemdn rudo, a veces pintoresco, a veces abstracto y oscuro,
Lutero, que llegé a ser un monarca del idioma alemén, aprendia en Tauler
a conocer mejor su amada lengua; pudo aprender ciertamente en aquellos
sermones de tan alta espiritualidad una piedad honda y viva, un alto conoci-
miento de Dios y reconocimiento de la propia nada, gran desestima de las
obras puramente externas, confianza total en la misericordia divina, despre-
cio de los fariseos que confian en sus propias obras y solo externamente pa-
recen buenos, deseos ardientes de refugiarse en el costado de Cristo cuando
las tentaciones asaltan el alma, actitud pasiva ante Dios, que es quien por si
solo nos regenera; menosprecio del conocimiento racional y analégico de Dios,
punto de partida de su theologia crucis; abandono de si mismo a la voluntad
de Dios vy a sus inescrutables designios. Leeria con interés todo lo referente
a las angustias, terrores, oscuridades y sufrimientos internos que preceden
al nacimiento de Dios en el fondo del alma, imaginando que iguales eran las
Anfechtungen y desesperaciones que ¢l habia experimentado en ciertos ins-
tantes» 34,

Las prédicas de Tauler (Predigten), impresas por segunda vez en Augs-
burgo el afio 1508, cayeron en manos de Fr. Martin en 1515 hallindose en
Zwickau, el cual las apostillé de su propia mano, anotando los pasajes que
mis le interesaban con observaciones muy suyas 33,

No era lo especulativo lo que mas le atrafa, sino lo espiritual.

El 15 de diciembre de 1516 escribia a Spalatino: «Quiero darte un con-
sejo: si te deleita leer teologia en lengua alemana, teologia pura, sélida y la
mas semejante a la antigua, cémprate los Sermones de Juan Tauler, de la
Orden de Predicadores. Aqui te envio un epitome de esa obra, pues yo no
he visto, ni en latin ni en nuestra lengua, una teologia mas saludable y més
en consonancia con el Evangelio» 36,

Y en 1518 declaraba: «Yo encuentro en él, aunque escrito en la lengua
vernicula de los alemanes, mas sustancia de teologia solida y pura que en
todos los doctores escolasticos de todas las universidades» 37.

¢Cual era la teologia que encontraba o crefa encontrar Lutero en Tauler?
Se lo dira mas tarde a Staupitz con estas palabras: «Yo, siguiendo la teologia
de Tauler..., ensefio a los hombres a no confiar en cosa alguna, fuera de Je-
sucristo; no en sus oraciones ni en sus méritos o en sus obras. Porque nuestra
salvacién no est4 en que uno corra, sino en que Dios tenga misericordiay 38,

34 R. G.-VILLOSLADA, Raices historicas del luteranismo 138-39.

35 Las breves apostillas de Lutero, cscritas haciz 1516, en WA 9,05-104. Véanse algunas:
«Nota quod divina pati magis quam agere oportet... Omnia enim in nobis operatur Deus» (p.97).
«Ita timendum guod multi devotarii hic recipiant vel totam vel partim mercedem suam» (p.100).
«EL qui non in fide stant pereunt..., in mera fide» (p.102). «Oportet affectum csse nudum et exutum
ab omni sapientia et iustitia nostra» (p.103). «Confessio sacpe nocet, dum fiduciam praebet pec-
cati dimissi» (p.104).

36 Bricfw. 1 79.

37 Briefw. 1 557.

38 Rom 6,16; Briefw. 1 160. Del 31 de marzo dc 1518. Sobre Lutero y Tuuler véase GRISAR,

Luther 1132-46; H. BOEIMER, Der junge Luther 139-44; DENIFLE, Luther und Luthertum 1 1 p.150-59;
A. V. MULLER, Luther und Tauler (Berna 1918).



214 C.7.  Prior de once conventos. La nueva teologia

«Teologia germénica»

El epitome tauleriano al que aludia en carta a Spalatino no era otro que
la Teologia germdnica, librito anénimo que él tomé por un compendio de la
teologia de Tauler. jTanta es su semejanza!

Ignoramos en qué rincdén de biblinteca encontré el cédice manuscrito, y
se apresurd a publicarlo el 4 de diciembre de 1516 en Wittenberg. Edicién
fragmentaria, que sélo contenia del capitulo 7 al 26. Hallo poco después un
codice més completo, que constaba de 54 capitulos, y lo hizo imprimir bajo
el titulo de Eyn deutsch Theologia, «esto es, un preclaro librito sobre el ver-
dadero conocimiento de quién es Cristo y quién es Adin y cémo debe Adan
morir en nosotros y Cristo resucitars (Wittenberg 1518).

Aunque pobre y desadornado en las palabras—escribe Lutero en el pré-
logo—, «no he hallado, después de la Biblia y de San Agustin, otro que me
haya ensefiado més y mejor acerca de quién es Dios, y Cristo, y el hombre,
y toda cosa». Y contra los escolésticos, que le acusaban de novedades en teo-
logia, arguye asi: «Lea este libro quien quiera, y diga si entre nosotros la teo-
logia es nueva o antigua, pues este libro no es reciente, Dirdn quizé que
nosotros somos tedlogos germénicos; diganlo en buen hora. Yo doy gracias
a Dios de que ahora encuentro y oigo a mi Dios en lengua alemana como ni
yo ni ellos hemos encontrado en lengua latina, griega o hebraica. Quiera
Dios que este librito sea cada dia més conocido, para que asi se vea que los
tedlogos germanicos son los mejores tedlogos. Amén» 39,

Su verdadero autor, de nombre desconocido, fue un sacerdote de Frank-
furt, o que alli vivia hacia 1400, perteneciente a la Orden Teuténica. De su
ortodoxia doctrinal hoy nadie duda, aunque propende al quietismo e ilumi-
nismo. Su lenguaje es rudo todavia, a veces oscuro. De la espiritualidad cris-
tocéntrica en que se habia formado el agustino de Wittemberg, poquisimos
reflejos se ven en la Teologia germdnica, la cual sigue mas bien la linea teocen-
trista de Tauler, que por el Maestro Eckhart y los victorinos se remonta
hasta el Pseudoareopagita.

Teologia antiescolastica

¢A quien mire superficialmente—escribe Miegge—, le podrd parecer que
Lutero tiene mucho en comin con la mistica germénica. Mas tal apariencia
se torna problemitica cuando se trata de identificar el contenido real oculto
bajo la comun terminologia. Lutero viene de una formacién filoséfica v reli-
giosa diametralmente opuesta a la de la mistica germdanica. La filosofia de
Ockham representa la negacién mds radical, en la historia del pensamiento
anterior a Kant, de la metafisica del ser, que es el presupuesto teorético de
la mistica. Lutero tuvo cierto contacto fugaz con el neoplatonismo. Alabé la
teologia negativa del Areopagita y acepté en algunos casos su terminologfa.
Pero en el fondo se trata de un equivoco, debido al hecho que la filosofia
occamistica, partiendo de consideraciones totalmente diversas, llegaba, como
la mistica, a la afirmacién de la incognoscibilidad racional de Dios. En el oc-

39 WA 1,378-79. Sobre Tauler y la teologia germanica en Lutero cf, QUIRING, Luther und
die Mystik 206-222,
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camismo, la teologia negativa conducia a la incapacidad metafisica del espi-
ritu humano; en la mistica, al pensamiento de la infinidad del ser» 40.

Muy semejante es la opinién de H. Strohl: «Lutero era, ante todo, un alma
profundamente religiosa, que sentia vivamente su parentesco espiritual con
todas las almas apasionadas de Dios. Dejébase arrastrar por el encanto su-
gestivo que una palabra piadosa, célida, emocionada, ejercia sobre él. Deja-
base acunar gozosamente por el lirismo vibrante de un alma exaltada por la
contemplacién de las realidades espirituales trascendentes. Y repetia de buen
grado, para su propia edificacién y la de sus oyentes, las palabras que le
habian hecho bien, sin preocuparse de su alcance filoséfico. Asi le veremos
reconocer su religién en Tauler y en la Teologia germdnica. Le oiremos citar
paginas enteras del predicador mistico, cuya palabra inflamada habia entu-
siasmado a las monjas v a la burguesia de Estrasburgo, y le veremos publicar
&l mismo el tratado del mistico anénimo de Frankfurt... Calvino, espiritu
mas frio v mas légico, advertird en seguida la contradiccion entre esta teolo-
gia y las doctrinas de la Reforma» 41,

De todas maneras, lo importante para Fr. Martin era que ya tenia una
teologia que contraponer a la aborrecida escoldstica. Una teologia antigua y
prestigiosa, a la que no podfan tachar de nueva y herética los controversistas
antiluteranos de Leipzig, de Ingolstadt, de Colonia, de Lovaina o de Roma.
Y por afadidura era una teologfa en alemdn y para alemanes. Todo eso le
entusiasmaba.,

En su afin de crear una teologia que respondiese a su temperamento y a
las aspiraciones de su alma, repasaba la Biblia, lefa y meditaba a San Agus-
tin—de los influjos agustinianos trataremos mds adelante—y desarrollaba poco
a poco en su citedra de Wittenberg el sistema doctrinal que en su mente
inquieta germinaba oscuramente. Unos le aplaudian con fervor, otros criti-
caban acerbamente sus novedades y audacias. Dentro del convento, no pocos
frailes le seguian incondicionalmente, particularmente Fr. Wenceslao Link,
doctor en teologia desde 1511 y prior desde 1512, que abandoné Wittenberg
en 1516 para acompafiar en sus viajes a Staupitz, y que luego se distinguié
como predicador en la ciudad de Nuremberg 42.

Fuera del «monasterio negro», la nueva teologia desperté entusiasmos y ob-
tuvo adhesiones en no pocos profesores de la Universidad. Los mds impor-
tantes de la primera hora fueron Amsdorf y Karlstadt.

Nicolas de Amsdorf (1483-1565), pariente de Staupitz por parte de ma-
dre, fue uno de los primeros estudiantes que se matricularon en Wittenberg
en 1502. Maestro en artes desde 1504, ensefié primeramente filosofia esco-
tistica; doctordse en teologia en 1511; fue candnigo de la Schlosskirche, o co-
legiata de Todos los Santos, desde 1508; rector de la Universidad en 1513,
y, desde la disputa de las indulgencias, fidelisimo secuaz y uno de los mds

40 G, MIEGGE, Lutero 122-23. Nétese que Dionisio el Pseudoareopagita, imbuido de ncopla-
tonismo y muy influyente en la mistica germanica, era despreciado por Lutero: «Quisquis fuerit...,
cum ferme nihil in eo sit solidae cruditionis..., perniciosissimus est, plus platonisans quan chris-
tisnisans» (WA 6,562). Ni siquiera su concepto del «Deus absconditus» le satisfucia (QUIRING,
Luther und die Mystik 162-71).

41 M. Srrou., L'évefution religieuse de L. 167-68.

42 Link fue muchas veces decano de la Facultad teolégica; en su primer decanato recibié
Fr. Martin la Jicenciu en teologia,
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intimos y familiares amigos de Fr. Martin, a quien acompafié a Leipzig,
a Worms, etc., y a quien prestd ayuda en la traduccién de la Biblia. Doctri-
nalmente se mostré siempre mas luterano que el mismo Lutero.

Otro conmilitén del Reformador se llamaba Andrés Bodenstein de Karl-
stadt (Carolostadius), nacido dos afos antes que Lutero v muerto en 1 541,
y cuya significacion en la historia del protestantismo todavia es objeto de
disputas. Antes de venir a Wittenberg en 1504 habia estudiado en las Uni-
versidades de Erfurt y Colonia. Graduado en artes en 1503, empezé al afio
siguiente a ensefar filosofia aristotélico-tomista. Sus Distinctiones sive forma-
litates thomistae (Wittenberg 1508) son una impugnacién del nominalismo.
Doctor en teologfa en 1510 v archididcono de la colegiata de Todos los San-
tos, con obligacién de predicar alli y celebrar la misa dominical, regentaba
al mismo tiempo en la Universidad una cétedra teolégica, distinguiéndose
como campe6n del tomismo. En 1515-16, en cumplimiento de un voto, hizo
un vigje a Italia (Siena, Roma), donde alcanzé el doctorado in utroque iure.
A su regreso, la mentalidad teolégica de Karlstadt cambi6 radicalmente, de-
clardndose encarnizado enemigo de Aristiteles y del escolasticismo, como
lo demuestran sus 151 tesis del 26 de abril de 1517 v sus comentarios al De
spiritu et littera, de San Agustin. Perdidos sus antiguos recelos respecto de
Fr. Martin, estreché la amistad con ¢l durante varios afios, y juntos actuaron
en la implantacién del biblicismo y del agustinisimo més extremado en la
Universidad. El radicalismo en las ideas y en los métodos y el misticismo
fanitico de Karlstadt le parecieron intolerables a Lutero, por lo cual ambos
se separaron en 1522, segin veremos a su tiempo 43,

Un escritor coetdneo que escribfa en 1518, al mencionar los nombres de
los que estaban creando en Wittenberg la nueva teologia, afirma que el por-
taestandarte de todos era Martin Lutero, sefialado por su egregia erudicién 44.

Los agustinos de Erfurt estaban divididos respecto de aquel Fr. Martin
que habfa salido de aquel claustro casi como préfugo, por no decir como
hijo prédigo. Entre sus amigos y secuaces se contaba el actual prior, Fr. Juan
Lang; entre sus adversarios, el tedlogo Fr. Juan Nathin v el filésofo Fr. Bar-
tolomé Arnoldi de Usingen.

Resumiendo en pocas palabras: ¢cudl era la nueva teologia que Fr. Mar-

43 Van precedidas las Distinctiones de varias composiciones métricas, donde profesa las ideas

mas conservadoras: )
«Pcrlcge conlectum, lector studiose, libellum,
in quo si quid incst gquod primum oftendere patrem
niticur, exclude, nec me dictasse putato...
Sit doctrina procul Christo contraria nostro,
cuius in exiguo testabor corpore landes»,

Y en la dedicatoria a Federico de Sajonia elogia su piedad, sus virtudes y la devocién con que
coleccionaba en la Schlosskirche reliquias innumerables de todos los santos:
«Anctor illustris, cumulator ingens,
cuelicae cultor pietatis ardens
atque virtutum specimen banarum,
Dux Friderice.
... Acdis exstructor celebris deorum
omnium, qui mira tapeta fano
comparas maiora fideque vasa
relliquiarum», eic, (BAuCH, 53).
44 G. BAUCH, Andreas Carlstadt als Scholastiker: ZKG 18 (1898) 37-57; H. BARGE, Andreas
Bodenstein von Karlstadt (Leipzig 1905): E. HErTZSCH, Karistadt und seine Bedewtung fiir dus Lu-
thertum (Gotha 1932); G. WoLF, Quellenkunde der deutschen Reformationsgeschichte 11 p.77-89,
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tin propugnaba en su citedra? Una teologia fundamentalmente biblica, ri-
gidamente agustinista y rablosamente antiescolastica, con odio a todo ele-
mento aristotélico.

«Nuestra teologia avanza»

El pensamiento luterano habfa entrado en un proceso de rapida evolu-
cién. En los primeros meses de 1515, seglin veremos en el proximo capitulo,
formulé claramente su principio de la justificacién por la fe sola; pero atn
se le ve caminar entre sombras, incertidumbres y titubeos, sin atreverse a
sacar todas las consecuencias. En un sermén del 3 de agosto de 1516 se muestra
tolerante con las buenas obras, con tal que se hagan sin supersticién. Por
supuesto, él sigue fiel a la autoridad de la cabeza de la Iglesia: «Porque quien
se sustrae a la unidad v a la ordenacién de esa autoridad, en vano se gloriara
de sus iluminaciones y obras, por grandes y maravillosas que sean» 43

Con todo, ¢! sentia que su pensamiento se le iluminaba en forma nueva
y consoladora y que sus lecciones eran recibidas con singular aplauso. Lleno
de jubilo, se lo comunicaba el 18 de abril de 1517 a su amigo Juan Lang:

«Nuestra teologia y San Agustin avanzan présperamente y reinan en
nuestra Universidad con el auxilio de Dios. Aristételes va cayendo poco a
poco hacia su ruina, que sera eterna. Las lecciones sobre las Sentencias (de
Pedro Lombardo) aburren soberanamente, y, si uno quiere tener oyentes, no
tiene més remedio que explicar esta teologia, a saber, la Biblia o San
Agustin» 46,

Los mismos sentimientos expresaba el profesor Karlstadt pocos meses
después: «Me congratulo con vosotros, joh célebres condiscipulos!, porque
la antigua, pura y limpia verdad de las santas Letras (oscurecida un tiempo
por los trucos filoséficos, que la hacian incognoscible) refulge ahora en nues-
tra Universidad, porque para vosotros mostramos a Cristo en las Escrituras,
lo explicamos, lo predicamos y lo magnificamos... Alegraos y aplaudid,
porque ya podéis—y ojala tengais gusto en ello—oir, ¥ entender, y aprender
la Biblia auténtica, no ya de los escolasticos ni de otros autores vanos, sino
de la Iglesia y de su misma fuente» 47,

Gran triunfo del agustinismo extremista significé la Quaestio de viribus
et voluntale hominis sine gratia, disputada en la promocién académica del
bachiller Bartolomé Bernhardi de Feldkirch (septiembre de 1516) bajo la
direccién del profesor Fr. Martin Lutero.

Dice asi en la conclusién segunda, corolario primero: «La voluntad del
hombre sin la gracia no es libre, sino sierva, aunque no con repugnancia
(licet non invita)». Corolario segundo: «El hombre, cuando hace lo que esta
de su parte, peca». Corolario tercero: «Solamente los justos se condenan, y
los pecadores y las meretrices se salvan» 43,

45 Sermones del 3 y del 1 de agosto (WA 1,70.69).

46 «Theologia nostra et S. Augustinus prospere procedunt et regnant... Aristoteles descendit»
(Briefw. T 99).

47 Introduccion a la edicion del libro de San Agustin De spiritu et littera (Wittenberg 1517),
cit. en K. BAUER, Die Wittenberger Universititstheologie 44. En un principio, Karlstadt se oponia
a Er. Martin; pero, leyendo al Doctor de Hipona, «obstupui, obmutui, succensui» (ibid., 46).

4% «Verum est non nisi justos damnari atque peccatores et meretrices salvari... Omnis sanctus
conscienter est peccator tevera, iustus vero per imputationem Dei miserentis» (WA 1,148-49).
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Esta tltima frase, tipica del estilo paraddjico de Lutero, se explica en el
corolario, entendiendo por «justos» los que se reputan tales, y por «pecadores
y meretrices» los que confiesan a Dios su impiedad y en él confian, no en si
mismos.

No falté quien se escandalizé de tal doctrina, especialmente sus antiguos
maestros J. Trutvetter v Fr. Bartolomé A. de Usingen, de Erfurt. Lutero
se defendié en una carta a Lang de mediados de octubre 49,

Y antes de cuatro meses le volvia a dirigir otra, que merece transcribirse:

«Te adjunto esa epistola, padre mio, para que se la entregues al eximio
sefior Judoco (Trutvetter) de Eisenach, llena de cuestiones contra la logica,
y la filosofia, y la teologfa; es decir, de blasfemias y maldiciones contra Aris-
tételes, Porfirio, los sentenciarios, inttiles estudios de nuestro siglo... ¢Qué
no creerdn los que creen a Aristételes, como si fuese verdad lo que ese ca-
lumniosisimo calumniador atribuye a otros? Cosas tan absurdas, que ni los
asnos ni las piedras pueden oirlas en silencio. T4 entrégale eso sin falta a tan
dptimo varén y procura husmear lo que ¢l y los demis juzgan de mi en este
particular,.y luego me lo comunicas. Nada deseo con tanto ardor como des-
enmascarar a aquel histrién que con su disfraz verdaderamente griego en-
gafd a la Iglesia, y descubrir a todos su ignominia... Una parte de mi cruz,
casi la mayor, es verme obligado a contemplar cémo se gastan v se pierden
en tales farsas los excelentes ingenios de los frailes, nacidos para los buenos
estudios» 59,

Contra la exégesis erasmiana

Sabido es que en aquel renacimiento biblicista que florece en los siglos xv
¥ Xv1 no tardaron en dibujarse dos tendencias contrarias: la de los literalistas
y la de los espiritualistas. Los primeros, con Erasmo y con la mayor parte
de los humanistas y filslogos, buscaban en la Sagrada Escritura el sentido
histérico y literal, siguiendo como guia y maestro a San Jerénimo; los segun-
dos, de orientacién més hondamente religiosa y teoldgica, escudrifiaban los
libros santos para encontrar debajo de la letra el espiritu 51,

Entre éstos se abandera Martin Lutero, a quien lo tnico que interesaba
en la Biblia era el sentido espiritual. «Yo no entiendo en la Fscritura—de-
cia—otra cosa que Cristo crucificado. Por eso, siempre y en todas partes sa-
boreo lo mismo, porque en todas partes aparece lo mismo», es decir, Cristo 52.

No es que Erasmo no buscase a Cristo en la Escritura; sélo a Cristo hay
que buscar en las sagradas Letras, decia; pero las palabras erasmianas tienen
mucho de formula y poco de vida; el Cristo erasmiano es més moral que
teolGgico, brilla mas como maestro y legislador que como redentor y salva-

49 «De postione mea, imo Bartholomaei Feldkirchen, nihil est quod mirentur tui Gabrielistae»
(Briefw. 1 65).

30 Briefw. I 88-89. Del 8 de febrero 1517. T rutvetter, «el Doctor Isenacense», habia vuelto a ia
Universidad de Erfurt en octubre de 1516,

51 La significacion exegética del antagonismo «Jerénimo-Agustin» en el Renacimiento 1a ha
desarrollado ampliamente A. HUMBERT, Les origines de la théologie moderne (Paris 1911) 224-348.

2 «Ego non intelligo usquam in Scriptura, nisi Christum crucifixom» (Dictata in Psalf.:
WA 4,153), Véase lo que decimos en el capitulo siguiente sobre el método exegético de Lutero,
En sus primeras lecciones se entretenia demasiado en los cuatro sentidos, dando especial importan-

cia al alegérico: pronto los simplific, reduciéndolos a dos: el literal o histérico y el mistico o es-
piritnal. Léanse sus palabras en los escolios a los Galatas (1516-17) (WA 57,96).
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dor. Erasmo, como otros graméticos y filslogos de su tiempo, pensaba que
¢para hallar a Cristo en la Escritura bastaba aplicar las reglas usadas en el
estudio de los autores profanos. El método filolégico, las interpretaciones
literales de los textos originales, las notas criticas sobre el empleo de las pa-
labras; en una palabra, todo el aparato de una ciencia precisa de las fuentes
de la fe; tales eran las exigencias de los tedlogos del humanismo. Y este mé-
todo convenia admirablemente a la revolucién que sus representantes querian
operar tanto en la ensefianza de la religién como de las otras disciplinas. El
espiritu de los comentarios de San Jerénimo respondia, en lo posible, a esas
exigencias; ¢l discutia el sentido de las palabras después de haber establecido
el texto comparando entre si los pasajes paralelos y copsultando los trabajos
de los antiguos intérpretes» 33,

San Jerénimo era demasiado humanista y estimador de las obras huma-
nas para ser gustado por Lutero, para quien lo tnico que valia era la fe, no
los conocimientos lingiiisticos; el espiritu, no la letra; el sentido interno y
profundo, no el exterior y superficial; el Evangelio, que salva, no la ley, que
esclaviza.

El 19 de octubre de 1516 escribe a su amigo Spalatino: Lo que me dis-
gusta en Erasmo, varén sumamente erudito, es que, interpretando al Apéds-
tol, entiende la justicia de las obras, o de la ley, o propia (pues asi la llama
el Apéstol) como si se refiriese solamente a aquellas observancias ceremo-
niales y figurativas (las de la ley mosaica), y, admitiendo el pecado original,
niega que de €l hable el Apéstol en el capitulo 5 a los Romanos. Pero, si
leyese a San Agustin en los libros que escribié contra los pelagianos, espe-
cialmente De spiritu et littera..., no sélo entenderia rectamente al Apostol,
sino que pensarfa de San Agustin con mayor estima que hasta ahora. Yo no
dudo en discrepar de Erasmo en esto, pues creo que Jerénimo es tan inferior
a Agustin en la interpretacién de la Escritura como, segun Erasmo, le es
superior en todo. No es que el amor a mi Orden me arrastre a aprobar todo
lo de Agustin, el cual no gozaba en mi del minimo favor (ne tantillum quidem
favoris) hasta que topé con sus libros, sino que San Jerénimo va de propé-
sito tras el sentido histérico... Cumple, pues, con los deberes de amigo y de
cristiano avisando de esto a Erasmo, cuya autoridad espero y deseo llegard
a ser celebérrima, pero también me temo no sea recibida por muchos en
patrocinio y defensa del sentido literal, o sea, muerto... Aun el Estapulense
(Lefévre & Etaples), varén por lo demds espiritual, jDios santol, y sinceri-
simo, carece de este sentido en la interpretacion de las divinas Letras» 34,

Fl 1 de marzo insiste en lo mismo escribiendo a Lang: «Leo a nuestro
Erasmo, y mi afecto hacia ¢l disminuye de dia en dia. Me agrada que repren-
da tan constante como eruditamente a religiosos y sacerdotes, acusindolos
de esa inveterada y entorpecida ignorancia; pero temo no enaltezca bastante
a Cristo y a la gracia de Dios, en lo cual es mucho mas ignorante que el Es-
tapulense: lo humano prevalece ¢n él sobre lo divino... Nuestros tiempos
son peligrosos, v veo que para tener la sabiduria verdaderamente cristiana
no basta saber griego y hebreo, pues ni San Jerénimo con sus cinco idiomas

53 A. HumsirT, Les origines 233,
> Briefiv. 1 70,
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llegé a igualar al unilingiie Agustin, aunque Erasmo piense todo lo con-
trarion 35,

El Obispo de Hipona comprendia mejor, segin Fr. Martin, la impoten-
cia del hombre y el poder de la gracia, dogmas que sabia descubrir en todas
las paginas de la Escritura; por eso se presentaba como un exegeta ideal.
Inmensa popularidad alcanzé el tratado De spiritu et littera, editado en 1517
por Andrés Bodenstein de Karlstadt con ¢maravillosas explicaciones»—son
palabras de Lutero—, el cual, consultado por Spalatino, le respondié ast
el 18 de enero de 1518: «Yo ciertamente he comprobado que el libro De spi-
ritu et littera, de Agustin, es doctisimo y presta ayuda para penctrar en las
mds secretas reconditeces de la teologia. Léelo y reléelo, te lo aconsejo» 56

Contra el aristotelismo

Por aquellos dias de 1517, el profesor de Sagrada Escritura en la Univer-
sidad de Wittenberg se estaba apercibiendo para desencadenar un viclento
ataque contra la teologia escoléstica, resabiada de aristotelismo. Ya el 16 de
julio le participaba a Lang: «Estoy preparando a seis o siete doctorandos,
entre ellos Adriano (de Amberes), para el futuro examen, que redundaré en
ignominia de Aristoteles, contra quien desearfa que se alzasen pronto muchi-
simos enemigoss 37,

Fue el 4 de septiembre cuando en la promocién de Francisco Giinther
a baccalaureus biblicus organizé una disputa académica, en la que su discipulo
defenderfa publicamente 97 tesis contra scholasticam theologiam, reclamando
una teologia mds agustinista, més biblica y menos aristotélica.

Aquel acto nos parece de una trascendencia incalculable, porque significé
no solamente el repudio de una metodologfa irasnochada, sino la ruptura
violenta contra la mentalidad teolégica medieval. Mas que contra la durea
teologfa del siglo X111— aunque {ambién a ella le alcanzan algunos dardos—,
las tesis se dirigen contra la teologia escoldstica de Escoto, de Ockham, de
Pedro d’Ailly y especialmente de (abriel Biel, a quien cita nominalmente
trece veces {mds que a ningtn otro), hiriendo agudamente a todos los aristo-
télicos, a Jos que Lutero llama pelagianos y semipelagianos.

La reaccién contra el occamismo semipelagiano de su juventud se revela
aqui con la mayor intensidad, saltando con impetu y vigor hasta el extremo
agustinismo, que no se ha de confundir con el sistema predominante en la
Orden agustiniana. Que toda la disputatio queria ser una proclama en favor
del agustinismo extremista, se advierte desde la primera tesis, que es de
este tenor: «Decir que Agustin habla exageradamente contra los herejes
(pelagianos), es decir que Agustin minti casi siempres. Sigue rehusando
cualquier bondad a los actos puramente naturales, puesto que ¢el arbol malo no
puede producir sino cosas malas», y negando la libertad para ¢l bien, etc. S8

S5 Briefw. I 90,

56 Ibid., 1 132,

37 Tbid., T 100,

5% He aqui algunas tesis: «Falsitas est quod appetitus liber potest in utrumoue oppositorum,
immo nec liber, sed captivus est» (5). «Est tamen naturaliter et inevilabiliter mala et vitiata natu-
ra» (9). «fTomo errans potest diligere creaturam. crgo impossibile est ut diligat Deum» (16). «Opti-

ma et infallibilis ad gratiam et unica dispositio est aeterna Dei electio ct praedestinatio» (29).
«Non sumus domini actuum nostrorum.. ., sed servi» (39). «Nulla forma syllogistica tenet in ter-
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Y como para destruir el escolasticismo tiene que destronar primero al
Estagirita con toda su Ldgica y su Etica, contra el aristotelismo dispara vigo-
rosamente su catapulta, Sirvan de muestra las tesis 50 y 52: «Aristteles todo
entero es para la teologia lo que las tinieblas para la luzr. «Bueno fuera para
la Iglesia v para los tedlogos que Porfirio con sus universales no hubiera
nacido» 59,

Perseguidos por la espada exterminadora de Lutero, Aristételes y el esco-
lasticismo salieron desterrados de la Facultad teolégica. Aplaudidisimas fueron
estas tesis en Wittenberg, v su defensor recibié calurosas felicitaciones del
claustro universitario, ya ganado para su causa. Impresas fueron enviadas
a varias ciudades, como Erfurt y Nuremberg, no sin gran recelo y desasose-
gada expectacién del autor. Ansiosamente deseaba saber qué pensaban de
«estas paradojas» los tedlogos de Erfurt. Y estaba dispuesto a entrevistarse con
ellos para demostrarles publicamente y en voz alta que no eran tesis paradd-
jicas, sino ortodoxas. Razén tenia para temer un juicio desfavorable. Los
erfurdienses las recibieron con disgusto y escdndalo, acusando a Fr. Martin
de temeridad, arrogancia y soberbia 60,

Aplausos en Wittenberg

8i en Erfurt perduraba la antigua tradicién teologica, no asi en Nuremberg,
ciudad de comerciantes v eruditos, que gozaban de la predicacién y de la
amistad de Staupitz y de Link. Allf no se vio en las 97 tesis sino una glorifica-
cién del agustinismo teologico. Por eso, el bueno de Cristobal Scheurl, ilustre
jurisconsulto de la ciudad, inicia su carta del 3 de noviembre de 1517 con este
saludo: Ad Martinum Luder. Christi theologiam restaurare! Hermoso lema,
ciertamente, para un gran tedlogo. Scheurl, devotisimo de la Orden de San
Agustin, felicita al agustino de Wittenberg, caudillo de la nueva teologia
(qui doctrinae arcem tenes), v le notifica el gran amor que en Nuremberg se
tiene a toda la familia agustiniana; el erudito decano de Eichstitt, Erhard
Truchsess, aprueba plenamente las tesis, y el docto magistrado Jerénimo
Ebner las lee v las estudia con admiracidn 61,

Pero donde mayor entusiasmo despertaron fue en Wittenberg, donde el
fraile agustino se levantaba sobre todos como un sol de la Universidad. Ted-
logos, filésofos, juristas, médicos, retdricos, eclesidsticos y seglares se agru-
paron en torno a Lutero, porque—como éste escribia a su antiguo maestro
Trutvetter- <has de saber que los ingenios de esta Universidad, como Karl-
stadt, Amsdorf, Jerénimo (Schurf), Wolfgang (Stihelin), los dos Feldkirchen

minis divinis» (47). «Non tantum ceremonialia sunt lex non bona..., sed et ipse Decalogus» (82.83).
«Diligere Deum est seipsum odisse et practer Deum nihil novisse» (95) (WA 1,224-28). Los con-
ceplos de «voluntad», de «libertad» y de «amor», contrarios al occamismo, han sido estudiados
por L. GraNE, Contra Gabrielen... in dev Dispetatio contra scholasticam theologiam (Gylden-
dal 1962),

¥ WA 1,226,

60 Expresaba su temor en carta a Lang: «Expecto valde nimis, granditer, anxieque, quidnam
vos de istis paradoxis statuatis. Vere enim illis vestris haec paradoxa, imo cacodoxa videri suspi-
cor, quac nobis non nisi ortodoxa esse possunt» fBricfir. T 103). El disgusto de los teologos de
Erfurt aparece en Briefw. | 121-22. A la acusacién de audacia y orgullo respondia: «Quis enim
i%!?or;"' quin sine superbia, aut saltem sine specie superbiae... possit quicquam novi produci?»
{Bricfir. 1 122).

of Bricfw. 1 170. Otra carta del 30 de septiembre en parecidos términos (ibid., 107).
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(Bartolomé Bernhardi y Juan Délsch) y, finalmente, Pedro Lupinus, opinan
como yo; més aun, toda la Universidad, excepto el Licdo. Sebastiin (Kiichen-
meister), el mismo principe (Federico) y nuestro ordinario (el obispo de
Brandeburgo); ademas, muchos prelados y todos los ciudadanos de talento
proclaman a una voz que hasta ahora no conocian a Cristo ni habian oido ha-
blar de su Evangelio» 62,

Uno de los ingeniosi cives que desde el primer momento se pusieron al lado
del Reformador era Lucas Cranach el Viejo, cuyo taller de pintura y grabado
era ya el centro del arte sajén de donde saldra la glorificacién pictérica de
Lutero y del luteranismo.

Es preciso tener en consideracién este casi undnime coro de alabanzas
y este cerrar de filas en torno al fraile reformador—que en la ultima carta cita-
da habla de una radical reformacidn de las estructuras y leyes eclesiasticas—para
saber explicar la enorme fuerza de retaguardia que sostiene a Fr. Martin cuan-
do aquel mismo afio lanza su histérico grito de protesta contra la predicacion
de las indulgencias.

El rumor suscitado por las 97 tesis contra la teologia escoléstica crecia y se
dilataba a otras ciudades, pregonando el descubrimiento de una nueva teolo-
gia y del verdadero Evangelio. La disputa académica del 4 de septiembre
no es sino el preludio de otra que el profesor de Wittenberg anunciara el 31 de
octubre, pero que no tendra lugar en las aulas universitarias wittenbergenses,
sino en muchas ciudades germénicas y extranjeras, y que alcanzara insospe-
chadas dimensiones, dando origen a una gran revolucién religiosa y a la es-
cisién confesional de Europa.

Renovacién de la Universidad. Melanthon

Anticipando unos meses los acontecimientos, queremos indicar aqui la
transformacién que en 1518 se obré en la Universidad de Wittenberg., Quiza
como consecuencia de la nueva orientacién de los estudios en la Facultad
teoldgica, se produjo un notable avance metodolégico en la Facultad de Artes
o Filosofia.

Tres ordenaciones del afio 1518 imprimieron nuevo rumbo a los estudios
de dicha Facultad. Primeramente se decidié que las lecciones de filosofia
debian basarse solamente sobre el texto de Aristételes segun las mejores tra-
ducciones, eliminando despiadadamente todos los comentarios escolasticos de
tomistas, escotistas, etc. En segundo lugar se auments el nimero de autores
“clésicos que solian leerse, introduciendo la lectura de Quintiliano, de Plinio
y de Prisciano. Finalmente, se abrieron los cursos de griego y de hebreo, con
lo que no sélo se intensificaba ¢l matiz humanistico de la Universidad, sino
que se facilitaba el estudio directo de la Sagrada Escritura en sus lenguas
originales, segin el humanismo biblico, o, mejor, biblicismo humanistico,
propugnado por Melanthon desde 1518 63, :

62 «Uno ore dicunt, sese prius non novisse nec audivisse Christum et Evangelium. Istis inge-
niis, par est, ut meum non praeferam... Patere, quaeso, me cum eis sapere vel desipere, donec dis-
cutiatur per Ecclesiam... Ego simpliciter credo, quod impossibile sit Ecclesias reformari, nisi
funditus canones, decretales, scholastica theologia, philosophia, logica, ut nunc habentur, eradi-
centur..., ut rursum Bibliae et S. Patrum purissima studia revocentur. Tibi videor non cssc logi-
cus, forte neque sum» /Briefw. I 170).

63 W. FRIEDENSBURG, Geschichte der Univ, Wittenberg 112, La reforma definitiva de la Univer-
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El principe Federico, por sugerencia de su capellan y bibliotecario, Spa-
latino, hubiera deseado traer para estas dos catedras al més célebre hebraista
y respetable helenista de Alemania, Juan Reuchlin, que contaba entonces
sesenta v ocho afios. Eso era imposible. Consultado el doctisimo anciano,
respondié el 7 de mayo de 1518, proponiendo a varios personajes para la ca-
tedra de hebreo; para la de griego, ninguno—a su juicio—mas idéneo que su
sobrino-nieto y discipulo Felipe Schwarzerd, jovencito de veintitin afios,
que ensefiaba en la Universidad de Tubinga. Verdaderamente, dejando aparte
al gran Erasmo, nadie podia disputarle la palma en el campo de las letras
clasicas.

Fl nombramiento recay6 sobre Felipe Schwarzerd, que helenizé su ape-
llido alemén en la forma de Melanchthon (Negra-tierra, o como alguna vez la-
tinizé Lutero, Nigroterraneo), y que desde 1531 firmard siempre Melanthon.

Aquel jovencito de veintitin aiios, de cuerpo fragil y de carcter dulce,
poseia un talento precoz y multiple, maravillosamente dotado para todas las
ciencias. Llegé a Wittenberg el 25 de agosto de 1518, y cuatro dias después
pronunci6 en la Universidad su discurso de entrada (De corrigendis adoles-
centiae studiis ) ; discurso elegantisimo, que desperté la admiracién de todas
las personas cultas. «Hay que volver a las fuentes—proclamaba en el mds
clasico latin—, y entonces comenzaremos a gustar de Cristo, cuyo mandato
se nos hara claro y luciente, y se derramard sobre nosotros el divino néctar
de la divina sabiduria» 64,

Su programa pedagégico, de tipo erasmiano, era una exhortacién a la ju-
ventud a beber en las fuentes antiguas, abandonando con desprecio los ma-
nuales y comentarios escoldsticos, pedantes, barbédricos y superficiales. Entre
los que con mas sinceridad y entusiasmo le apludieron se contaba Fr. Martin,
que comprendié en seguida la importancia de ganarse a aquel sabio tan joven
y tan prometedor.

El 31 de agosto hacia un breve pero caluroso elogio del nuevo profesor
en carta a Spalatino 65, Y el 16 de septiembre redoblaba las alabanzas en carta
a Juan Lang 96. «Felipe mio», «mi dulcisimo Felipe», repetia en sus epistolas
a Melanthon, y mis de una vez le invitard a comer o a cenar en compaiifa de
otros amigos 67,

Melanthon por su parte, propenso a la piedad y al estudio, se sintié desde
el primer momento fuertemente arrastrado, casi magnetizado, por la poderosa
y exuberante personalidad de Fr. Martin, mirando en él la figura ideal del
tedlogo renovador, que luchaba contra el escolasticismo decadente y se zam-
bullia espiritualmente en el texto de la Biblia. Los estudios escrituristicos del
sidad tuvo lugar en 1533 por los Estatutos de Melanthon, que suprimian todo escolasticismo y
prescribian una teologia puramente biblica y fiel al luteranismo.

64 «Atque cum animos ad fontes contulerimus, Christum sapere incipiemus, mandatum eius
lucidum nobis fiet et nectare illo divino divinae sapientiae perfundemur» (R. STUPPERICH, Melanch-
thons Werke im Auswahi 111 40).

65 «Habuit orationem... planc eruditissimam et tersissimam, {anta gratia omnium et admira-
tione, ut iam non id tibi cogitandum, gua ratione nobis eum commendes» (Briefw. I 192).

66 «Eruditissimus et graecanissimus Philippus Melanchthon..., pucr et adolescentulus si aeta-
tem conii(c)l:)res, caeterum noster aliquis si varietatem et omnium fere librorum notitiam spectes»
(lblg';. ll‘: ;;riﬁcra invitacion fue para el banquete celebrado con ocasién del doctorado de Fr. Juan

Frosch; como Mclanthon se excusase, Lutero le volvid a invitar con carifiosa insistencia para la
cena de aquel mismo dia, 22 de noviembre de 1518 (ibid., 1 252).
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monje agustino, sus sermones y sus escritos, elevaban el espiritu del huma-
nista a regiones mds altas, y en su juvenil entusiasmo llegé a pensar que no
habia en la tierra un hombre mas admirable que Fr. Martin. ¢«Antes morir
que separarme de €Dy, escribia el 17 de abril de 152068, Entré en su amistad
y se puso bajo su direccién. Por su consejo se entregé al estudio de la Sagrada
Escritura, especialmente de San Pablo. Y muy pronto en las lecciones univer-
sitarias de aquel humanista espiritual alternaban los textos griegos de Homero
con los de las epistolas paulinas. La filologia cldsica se ponia al servicio de la
exégesis biblica. Nunca se habifa visto en la pequefa ciudad de Wittenberg
tanta afluencia de alumnos ansiosos de escuchar la palabra de un profesor.
Segun Spalatino, de 500 a 600 estudiantes se aglomeraban en torno a su ca-
tedra desde los primeros afios, alcanzando més adelante la cifra de 1.500 69,

Ya veremos en este libro cémo la amable v delicada figura de Melan-
thon, encadenada a la potenie personalidad del Reformador—aunque con
divergencias doctrinales de raiz humanistica que se irdn marcando cada dia
més—, desarrollard dentro del luteranismo una labor suavizadora y trascen-
dental, no pocas veces discutida.

68 CR 1160, Lutero por su parte escribia el 31 de agosto de 1518: «Habuit orationem quarto
die postquam venerat plane eruditissimam et tersissimam tanta gratia et admiratione.., Abstra-
Ximus cito opinionem et visionem staturac et persanae, et rem ipsam in €o et gratulamur et mira-
mur... Ne personam et aetatem eius contemnatis, Homo dignus est omni honore» (Brief. T 192).
El 1 de septiembre se ha hecho ya discipulo suvo en gricgo: «Coepta est apud nos graeca lectura,
graecisamus omnes propter intelligentiam Bibliae» (ibid., T 194). El 18 de septiembre: «Philippum
graecissimum, eruditissimum, humanissimum, habet commendatissimum. Auditorium habet ree
fertum auditoribus» (ibid., 1 196). El 14 de diciembre: «Philippus noster, homo admirabilis, imo
paene ni2hi1 habens, quod non supra hominem sit, familiarissimus tamen et amicissimus mihi»
(ibid., I 269),

- %9 Sobre los comienzos de Melanthon en Wittentberg, W. MAURER, Der junge Melanchthon

9-67.




CapitvLo 3
EL COMENTARISTA DE SAN PABLO ({1515-17)

Antes de presenciar la dramética aparicion de Fr. Martin en 1517 enarbo-
lando su bandera de protesta contra los abusos pricticos y doctrinales que
se cometian en la predicacién de las indulgencias, es preciso conocer la evo-
lucion de su pensamiento religioso y teolégico, que desembocard, naturalmente,
en el grito de las 93 tesis. Esa evolucién del profesor de Wittenberg se acelerd
notablemente al calor de la lectura y meditacion de las epistolas paulinas.

La busqueda de una teologia espiritual

Nos lo podemos imaginar—a lo largo del afio 1514—sentado ante la mesa
de su modesto aposento, o en el hipocausto del «monasterio negro», situado
en el segundo piso de la torre adjunta, o bien a la sombra del peral de su huer-
tecillo, o en el claustro leyendo la Biblia y escrutando con apasionada medita-
cién los conceptos de ley, Evangelio, justicia. «jCuantas veces—conjetura
Grisar—debié de pasear bajo los porticos del claustro, que todavia se conser-
van, pensando y repensando sobre el significado de las palabras del Apéstol!
Su macilenta figura recobrarfa vida y calor; sus ojos hundidos centellearian
con nueva luz cuando le parecié encontrar en la epistola de San Pablo a los
Romanos la realizacién de los suefios que brillaban en su mente: la anhelada
soluctén de su problema. El atribuia intencionadamente al Apdstol las 1deas
hacia las cuales le impelia con fuerza la esperanza de hallar paz en su interior» 1.

Nadie mejor que el mismo Lutero nos ha relatado sus inquietudes espi-
rituales v las angustias que le embargaban aquellos dias en que empezé a leer
a San Pablo. «Habfase apoderado de mi un maravilloso ardor de conocer a
Pablo en la epistola a los Romanos, pero hasta entonces me lo estorbaba no
la frigidez de la sangre en el corazdn, sino Unicamente agquel vocablo del ca-
pitulo primero: La justicia de Dios se nos revela en el Evangelio. Porque vo
odiaba ese vocablo de justicia de Dios..., por la cual Dios es justo y castiga a los
pecadores e injustos» 2.

Siempre fue dificil para cualquier exegeta la empresa de interpretar y co-
mentar las epistolas paulinas, en las cuales—al decir de San Pedro—hay cosas
dificiles de entender, que los indoctos v poco asentados pervierten para su propia
perdicion (2 Pe 3,16). Y, entre todas, acaso la mds densa y rica de pensamientos,
la méas profunda, y, por lo mismo, la mas oscura, puede decirse la carta a los
Romanos. Lutero acometié la tarea de comentarla en sus lecciones universi-
taras con la inmensa ilusién de declarar a sus oyentes la que €l crefa auténtica
teologia del verdadero San Pablo, que él habia descubierto poco antes en sus
meditaciones, y con el afin de hallarse plenamente a si mismo, dando cauce
biblico a sus inquietudes espirituales.

V H. GRISAR, Lutero. La sua vita 67.

2 WA 54,185, Lo explicaremos en el ¢. 10,

Murtin Lautera 1 8
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Noétese que todos los espiritus de tendencia renovadora y reformadora
de aquella época—desde Colet, Erasmo y Lefevre d’Etaples hasta Juan de
Valdés, Contarini y Juan de Avila—se orientan magnetizados hacia S8an Pablo.
El «paulinismo? como corriente espiritual crece con esos nombres, y podemos
decir que con la aportacién torrencial de Lutero se desborda. En 1512, Jacobo
Lefevre d’Etaples habia publicado en Paris las 14 epistolas de San Pablo segin
la Vulgata, con nueva traduccién latina 3; y el profesor de Wittenberg pudo
tenerlo muy pronto en sus manos, apreciando, mas que el valor de la traduccién,
el sincero paulinismo que arde en los breves comentarios. Tal vez de ahi
parti6 la idea de comentarla él mas profundamente.

Con el semestre de verano—que empezaba en la primavera—del afio 1515
principié el fraile agustino sus lecciones sobre la epistola a los Romanos.
Las respetables opiniones de Bthmer, Vogelsang y Meissinger, que ponen
el comienzo de dichas lecciones en el otofio de 1515, no nos hacen fuerza, por-
que tenemos en contra el claro testimonio de Juan Oldecop (1493-1574), ca-
nénigo de Hildesheim, el cual dice de si en su Crdnica que entré en Witten-
berg para hacer sus estudios el 16 de abril, «unes siguiente a la dominica de
Cuasimodo», y asegura que «por aquel tiempo» (umme de tit) tenia el Dr. Mar-
tin Tutero sus lecciones sobre la epistola a los Romanos 4. Oldecop fue disci-
pulo, monaguillo, hijo de confesién y al fin adversario de Lutero.

Las lecciones duraron hasta el g de septiembre del afio siguiente, segin
testimonio del propio Fr. Martin 5, el cual en octubre de 1516 inicié un nuevo
curso, dedicado a la epistola a los Galatas.

El profesor en su citedra

Su figura de catedritico en accién la retraté con toques muy acertados
y precisos uno de sus alumnos, Jorge Benedicti, natural de Liibeck, que estu-
diaba en Wittenberg por los afos de 1518-23. «Era—escribié mds tarde en su
Biblia—de mediana estatura, de voz penetrante y suave; suave en el acento,
vivaz en la pronunciacién de las silabas, de los vocablos y de las frases, pues
ni se expresaba con respiracién muy acelerada ni tampoco con mucha lenti-
tud, sino con moderada velocidad, hablando expeditamente y en forma muy
clara y significativa, con adecuado orden, que parecian fluir unas cosas de
otras... De una silva de lugares comunes que babia compilado para si, tenia
a mano siempre material abundante de definiciones, etimologias, oficios y an-
titesis... Y, para referir- también algo del espiritu de aquel hombre, diré que
era asi: aun los peores enemigos del Evangelio, cuando le ofan, solian decir,
impresionados por las cosas oidas, que no habian escuchado a un hombre,
sino a un espiritu, pues las grandes maravillas que ensefiaba no procedian de
él, sino del bueno o del maligno espiritu» 6.

3 Sancti Pauli Apostoli Epistolae XTV ex vulgata editione, adiecta inrelligentia ex graeco cum
conmmentariis (Paris 1512), con dedicatoria a G. Briconnet, En dos columnas publica el texto de la
Vulgata y afiade en caracteres menores una traduccion nueva, hecha directamente del griego.

& Chronik des Johan Oldecop 45. Cf, la introduccién de Ficker a WA 56 p.x1=xu1. Sobre la cré-
nica de Oldecop «in mittelnicderdeutschen Dialekt», A. HERTE, Das katholische Lutherbild im
Bamun... | 25-29.

S Briefw. Y 56; H. v. SCHUBERT, Luthers Vorlesung iiber den Galaterbrief (Heidelberg 1918) 17.
Lutero termind sus lecciones sobre la carta a los Galatas en marzo de 1517, ¥ en seguida dio comien-

20 a la carta a los Hebreos.
6 «Qui vir erat mediocris staturae, voce acri et molli... Neque nimis citato neque nimis tardo
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Y Juan Oldecop, que también asistié a sus clases, refiere que dos estu-
diantes le escuchaban con gusto, pues hasta entonces no habian oido a otro
igual, que tan bravamente trasladase al aleman (germanizase) cada palabra
latina» 7, Esto ultimo nos da a entender que Lutero se valfa en sus lecciones
publicas de muchas expresiones germanicas, méas numerosas que las que apa-
recen en el escrito,

El texto de aquellas lecciones, inéditas durante cuatro siglos, se nos ha
conservado en el original del maestro y en copias antiguas y reportata de algu-
nos discipulos. En 1899 se descubrié en la Biblioteca Vaticana (cod. palat.
lat. 1826 ) una copia sumamente exacta del autdgrafo, hecha por J. Aurifaber,
amanuense de Lutero, que contenia los escolios, 0 sea lo principal, no las
glosas marginales de Fr. Martin. El vicearchivero Enrique Denifle fue el
primero en comprender su valor histérico-teolégico y en publicar numerosos
fragmentos del codice en su famosa obra sobre Lutero v el luteranismo (19o4).
Empefiados algunos investigadores alemanes en descubrir el original auts-
grafo, tuvieron la suerte de hallarlo completo en la biblioteca estatal de
Berlin (cod. lat. theol. 21,4) el afio 1903. Una primera y espléndida edicién se
hizo de él en Leipzig (1908) por los cuidados del profesor Juan Ficker, el
cual nos ha dado después la edicién definitiva en la monumental de Weimar
(1938-39), volimenes 56 v 578,

Preparacién y método

El gran valor de este comentario reside en su data, ya que es el primer
escrito que testifica claramente las desviaciones teolégicas de su autor. Una
preparacion cientifica adecuada no la poseia Fr. Martin, que todavia no do-
minaba el griego ni habia leido los principales exegetas de San Pablo. Ni si-
quiera una vez cita el clasico comentario del Doctor Angélico a la epistola
a los Romanos, nt las Apostillas de Pedro de Tarantasia a las cartas paulinas,
publicadas en Colonia (1478) bajo el nombre de Nicolas de Gorran. De los
Santos Padres, pocos le eran conocidos directamente, y los despreciaba siem-
pre que no le servian para apuntalar sus propias ideas preconcebidas. A quien
estudié afanosamente como preparacidn para sus lecciones fue a su Padre
Sin Agustin en los escritos antipelagianos, especialmente De spiritu et littera 9.

Utiliz6 las mejores traducciones entonces existentes, aunque tomé como
hase el texto de la Vulgata latina (nostra translatio). Tenia continuamente
ante los ojos la traduccidn—no muy exacta ciertamente—y el breve comenta-
rio del Estapulense, obra entonces recentisima; pero la mejor sefal de que
procuraba estar al dia la tenemos en que, apenas se puso en venta la edicién
eritica del texto griego, hecha por Erasmo con traduccién exacta (Basilea 1516),
~uspirio, sed mediocri velocitate loquens inimpedite et valde significanter loquens», ete, Lin ¢l pro-
logo de Ficker a WA 57 p.LXXVL

7 «De ider latinisch Wort so tapfer verdeutsch hitte» (Chronik des J. Oldecop 128). Sobre el
entusiasmo que en algunos discipulos despertaban las lecciones y predicaciones de ¥r. Martin cf,
| RIEDENSBRURG, Geschichte der Univ. Wittenberg 152.

¥ La deseripeion del autégrafo en WA 56 p.xviii-xxvi. El texto de las glosas y de los escoljos,

». 1154, 157-528, Otro texto de glosas y escolios segun los apuntes de un oyente, en WA 57,5-127.
1¥]-232,

¢ C.Bovier, Luther ot le «De spirity et listeran de Saint Augustin: Doctor Communis 21 (1968)
e 87 ecogido en sulibeo Luther. Sa doctrine 15-44,
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la compré inmediatamente, e hizo uso de ella a partir del capitulo 9. En los
capitulos anteriores, siempre que apela al texto «griego», se refiere a la traduc-
cion directa del griego, hecha en latin por Lefévre d’Etaples 10. Desde el
capitulo g en adelante consulta el texto original griego en la edicién, con la tra-
duccién latina del mismo humanista. Recurre frecuentemente a las Apostillas
de Nicoldas de Lira, buscando el sentido literal de las palabras. No le eran
desconocidas las Adnotationes in latinam Novi Testamenti interpretationem, de
Lorenzo Valla, cuya primera edicién se debe a Erasmo (Paris 1505).

Lo que le faltaba de erudicién lo suplia con su poderosa fuerza intuitiva,
v, sobre todo, con la intensidad del sentimiento religioso, que en aquellos
dfas tocaba en el paroxismo. Las citas que hace de la Sagrada Escritura son
innumerables (su registro puede verse en WA 56,XXXIX-L); se ve que se la
sabfa de memoria; v le venian los textos a la pluma como los pajaros al re-
clamo. Su error exegético consiste en que no trata de armonizar unos textos
con otros de apariencia contraria; toda la Biblia estd supeditada a San Pablo;
éste es el cristal, por oscuro que sea, a través del cual lee los demas libros sa-
grados. Del sentido alegérico, al que rindié parias segtn el uso medieval
en Dictata super Psalterium, ya se ha liberado casi completamente.

Desde un dngulo estrictamente critico, y sin valorar la tumultuosa fuerza
espiritual que hierve en las péginas de estos comentarios, formula Grisar un
juicio severo, aunque no en todo desacertado: «En el comentario de Lutero,
jcudnto se aparta—dice---el método, la forma de exposicién y el espiritu de
aquella serenidad, sensata agudeza y seguridad del comentario de Santo Tomés,
apovado en la gran tradicién cientifica y teoldgica! Lutero procede muchas
veces irreflexivamente, sin mirar, bajo el impulso de su temperamento, mds
que una faceta de las cosas; se contradice también sin notarlo, incurre en
grotescas exageraciones, y en muchas partes no sélo se muestra impulsivo
en su manera de hablar, sino verdaderamente destructivo. La audacia con
que descarga la mano contra la doctrina comun de los més acreditados autores,
la autoridad absoluta que exige, en cierto modo para si, en el campo del espi-
ritu, la desmedida v engallada conciencia de si mismo que rezuman muchas
expresiones, hacfan recelar lo peor de aquel profesor a quien prestaba aten-
¢ién toda la Universidad. Mas él sabia cautivar a sus oyentes con la agilidad
de su talento v con la facilidad de su palabra. Entretejia su lenguaje ora con
graves sentencias, ora con populares y sorprendentes comparaciones» 11,

Choca ciertamente el subjetivismo y la pasmosa autosuficiencia con que
interpreta los textos, con soberano desprecio y vilipendio de cuantos piensan
de otra manera. Nétase también cierta incoherencia doctrinal, propia de quien
todavia no ha elaborado un sistema teolégico bastante compacto y coherente.
Al lado de aserciones rotundas y audaces que repetird hasta el fin de su vida,
se hallan residuos de su vieja mentalidad catélica, como en seguida veremos.

Refiere Oldecop que el Doctor, antes de empezar las lecciones, hizo es-
tampar en casa del impresor Juan Grunenberg el texto de la epistola a los
Romanos con anchos mérgenes y lineas espaciadas, donde él escribia las glosas

10 Sobre las dependencias exegéticas ¢ ideoldgicas de Lutero respecto del Estapulense, F. Hann
Faber Stapulensis und Luther: ZKG 57 (1938) 356-432.
1 Luther T 197.
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marginales e interlineares; esto lo dictaba en clase lentamente, aunque con
expresiva vivacidad, v los alumnos lo recogian literalmente en sus reportata.
Tras haber glosado asi los versiculos de un capitulo o de una larga pericopa,
discurria con més profunda exégesis, en forma de difusos escolios (scholia),
sobre las cuestiones principales 12,

Era entonces decano de la Facultad de Teologfa (1515-18), 1o cual, unido
a sus relevantes dotes personales, a la novedad de su pensamiento, impregnado
de espiritualidad, y al fervor apasionado que ponia en todas sus palabras,
sobre todo cuando flagelaba los abusos de la Iglesia o los sistemas escolasticos
hasta entonces en boga, fue causa de que los wittenbergenses mirasen a
Fr. Martin como a la més alta lumbrera de la Universidad y como el esperado
reformador de la vida cristiana.

Teologia de San Pablo

Al reaccionar violentamente contra la teologia escoldstica, de color no-
minalista, en la que habfa sido educado, Fr. Martin se lanzé, con el impetu
propio de su temperamento, hacia un agustinismo y un paulinismo exacer-
bados. Lo hizo por exigencias de su angustiada espiritualidad. Estaba vivien-
do un falso cristianismo, teflido de pelagianismo, segin él asevera, y estaba
para caer en la desesperacién, cuando un reldmpago vino a iluminar sus ti-
nieblas interiores. Ese relampago procedia de San Pablo. La profunda intui-
cién luterana consistié en la idea de que la justificacién y salvacién del hom-
bre es obra solamente de Dios, de la gracia, v no de las fuerzas naturales.
Bien entendido, esto es lo que habfa proclamado siempre la Iglesia, conde-
nando severisimamente a los pelagianos, que confiaban en sus propias fuerzas.
Pero Lutero, al agarrarse como un ndufrago a este sélido principio teoldgico,
no supo mantenerse en equilibrio, y, como solfa hacer muchas veces, se pasé
de rosca, yendo mis alld de lo que ensefiaba con San Pablo toda la tradicién
cristiana.

Leyendo la epistola a los Romanos a la luz de sus experiencias individua-
les, acentué agudamente algunas de sus expresiones mas dificiles, viendo en
ellas una fuente de consolacién para su alma, atormentada por la conciencia
del pecado, y paso distraidamente sobre otras. Asi llegé a una visién muy
subjetiva, unilateral e imperfecta de la teologia paulina. Guiado por un pre-
determinismo absoluto, no entendic el gran misterio que predicaba el Apds-
tol, a saber, el eterno designio de Dios de salvar a todos los hombres, si ellos
no ponian obstéculo. Aunque respecto de la ley profiere Pablo palabras te-
iribles, pues donde no hay ley, tampoco transgresién, v no es ella la que justifica,
rino Cristo; pero tampoco la condena como mala y aborrecible, al modo
luterano ( ¢Diremos que la ley es pecado? Eso no: Rom 7.7), La ley mosaica
para los judios y la ley natural para los gentiles fue como un pedagogo que
los orienté hacia Cristo, dird en la carta a los Gilatas. Lutero, en cambio,

12 Sobre ¢l uso del dictado en las Universidades de Paris y Salamanca cf. R. G.-VILLOSLADS, La
tintversidad de Parls durante los estudios de Francisco de Vitoria 308-319. Sobre ¢l modo de leer de
Latero, H, vON SCHUBFRT-K. MEISSINGER, Zu Luthers Vorlesungstiitigkeit (Heidelberg 1920) 20-23,
Y Ficker en el prologo de WA 57 p.xXit-Xxxxvir,
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afirma gozoso que el Evangelio vino a emanciparnos de toda ley y de su
cumplimiento; y ésta es la libertad de los hijos de Dios.

Fray Martin crey6 erréneamente que el Apdstol negaba todo valor a las
fuerzas del hombre en el proceso de la justificacién, como st sélo Dios obrase
en la criatura, permaneciendo ésta en perfecta pasividad. Y, dejindose se-
ducir por algunas frases sacadas de su ambiente, desconocié el punto de vis-
ta histérico de Pablo cuando éste habla del hombre carnal, impotente para
cumplir lo que la razén le muestra que debe hacer (Yo soy carnal, vendido
por esclavo al pecado. Porque... no pongo por obra lo que quiero, sino lo que
no quiero... Sé que no hay en mi, en mi carne, cosa buena: Rom 7,14-16), Lu-
tero se aplica a si mismo y a cualquier hombre estas palabras, que en la in-
tencién del Apéstol se refieren no al cristiano, sino al hombre anterior a la
venida del Redentor, al hombre sin Cristo vy sin el espiritu de Cristo 13.

La observancia de la ley mosaica después de la venida de Cristo no puede
salvar a los judios, ni el cumplimiento de la ley natural a los paganos; es
absolutamente necesaria la fe en Jesucristo, creyendo en Il y confiando en
El no por la mera confianza en sus promesas, sino con la aceptacién plena
de su Evangelio y con una total entrega y personal adhesién al Salvador.
La fe, pues, segin San Pablo, es absolutamente necesaria para la justifica-
cién y salvacién; mas no la sola fe fiducial que inventé Fr. Martin, sino la
fe acompaiiada de la caridad y la esperanza, que acttia en la vida de aquellos
que mueren al pecado para vivir en Cristo y caminan en novedad de vida
(Rom 6.4), crucificando al hombre viejo, destruyendo el cuerpo del pecado
y no obedeciendo a sus concupiscencias (Rom 6,1-12).

Movido por un excesivo espiritualismo, por un desprecio absoluto de lo
meramente humano, Lutero tiene horror a cuanto pueda significar mérito
propio v le parece inconcebible cualquiet actividad y colaboracién del hom-
bre con Dios en el orden sobrenatural.

Seré lo mejor escucharle a ¢l. Por eso vamos a dar un amplio andlisis de
aquellas lecciones en que el joven profesor, que va durante un bienio habia
comentado el Salterio, empieza a precisar lo mas intimo de su pensamiento
leyendo a San Pablo.

El pecado permanente

Comienzan sus escolios por estas palabras: «La suma de esta epistola es
destruir, y extirpar, v desbaratar toda sabiduria y justicia de la carne, es
decir, todo cuanto puede parecer tal a los ojos de los hombres y a nuestra
propia conciencia..., y plantar, y establecer, y magnificar el pecado... Por
eso, San Agustin (De spir. et litl. ¢.7) dice que el apéstol Pablo lucha contra
los soberbios y arrogantes que presumen de sus propias obrasy 14,

Magnificar o engrandecer el pecado, en el lenguaje paradojico de Lutero,
no es otra cosa que presentar al vivo el pecado original con sus efectos, re-
conocerlo en mnuestro ser y aumentar siempre més nuestra-conciencia del
propio pecado, persuadiéndonos firmemente de que ¢l hombre todo es co-

13 Cf, P. ALTHAUS. Paulus und Luther iiber den Menschen (Gitersloh 1958) 41-56.

14 «Summarium huius epistolae est destruere et cvellere et disperdere omnen sapientium et
justitiam carnis», etc. (WA 56,157).
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rrupcion y desorden moral, con lo cual se evitard cualquier peligro de confiar
en las propias obras buenas, ya que el pecado, segtn él, no es tanto la viola-
cién de la ley cuanto la concupiscencia natural que inficiona todas las obras.

Semejante sentimiento de humildad era propio de muchos reformadores
catdlicos pretridentinos y de aquellos «espirituales» que seguian la corriente
denominada hoy dia por muchos historiadores «evangelismos y «paulinismo».
La lectura favorita de todos ellos solia ser la epistola de San Pablo a los Ro-
manos. Léase, por ejemplo, lo gue Luis de Granada escribié de su maestro
Juan de Avila: ¢«Algunas veces le of decir que él estaba alquilado para dos
cosas, conviene a saber, para humillar al hombre y glorificar a Cristo. Por-
que realmente su principal intento v su espiritu y su filosoffa era humillar
al hombre hasta darle a conocer el abismo profundisimo de su vileza; y, por
el contrario, engrandecer y levantar sobre los cielos la gracia, y el remedio,
y los grandes bienes que nos vinieron por Cristo. Y asi, muchas veces, des-
pués de haber abatido y casi desmayado al hombre por el conocimiento de
su miseria, revuelve luego v casi lo resucita de muerte a vida, esforzando su
confianza con la declaracién de este sumo beneficio, mostrandole que muchos
mayores motivos tiene en los méritos de Cristo para alegrarse y confiar que
en todos los pecados del mundo para desmayar» 15,

No cabe duda que el monje de Wittenberg hubiera leido con gozo y
entusiasmo esta pdgina, viendo en ella reflejado lo més hondo v puro de su
pensamiento. La diferencia entre Avila y Lutero estd en que el espafiol se
apodera vivamente del sentir de San Pablo, sin desorbitarlo heterodoxamen-
te, mientras ¢l aleman lo desquicia, afiadiendo la absoluta corrupcion del
hombre por la concupiscencia y la inutilidad de las obras. 81 Fr. Martin
se hubiera limitado a reconocer su debilidad e impotencia, afirmando que las
acclones naturales sin la gracia no son nada y de nada sirven en el orden
sobrenatural, no hubiera hecho sino repetir la doctrina paulina v la ense-
fanza perenne de la Iglesia; pero se extralimité al declarar que todas las
obras, aun las que se suponen hechas bajo la accién de la gracia, las de los
santos, son malas, «y por eso, aun haciendo obras buenas, pecamos» 16,

Tal es el primer axioma, o principio fundamental, que quiere dejar bien
asentado: el pecado permanece siempre. El hombre, desde su concepcidn
cen las entrafas de su madre, es pecador ¢ injusto; nace en iniquidad, porque
nace acompafiado siempre de la concupiscencia, la cual no se borra con el
bautismo 7. ,

«:Qué se entiende por pecado original? Segun las sutilezas de los tedlo-
gos escoldsticos, es una privacién o carencia de la justicia original; pero,
scgdn el Apdstol, no sélo es privacién de una cualidad en la voluntad y de
luz en el entendimiento y de vigor en la memoria, sino la absoluta privacién
de toda rectitud y fuerza en todas las potencias del alma y del cuerpo; v,
ademds, la propension al mal, la ndusea del bien, el hastio de la luz v de la

1S Vida del P. Miro. Juan de Avila 13,11, CC R, G.-VILLOSLADA, Ff paulinismo de San Juan de
Avita: Gregorianum 51 (1970) 614-46.

16 «ldeirco enim bene operando peccamus» (WA 56,289).

17 «licee ego, quando concipiebar, in iniustitia fui coram te..., quia tu omnes reputas iniustos,
qui concipiuntur, propter peceatum guod ibi transfunditur» (WA 56,286).

| Propiedad del |
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sabiduria, el amor del error y de las tinieblas, la fuga y abominacién de las
buenas obras» 18.

El cuadro no puede negarse que es sombriamente pesimista, Y como ese
pecado original se identifica con la concupiscencia, y ésta persiste en todos
los hombres hasta la muerte, todos, aun los mds santos, permanecen siempre
en pecado, 0, mis exactamente, el pecado permanece en ellos 19,

Justificacién imputativa. «Iustus et peccator»

Fl segundo principio fundamental es el de lu fe o confianza en Cristo.
Por la fe sola queda el hombre justificado, sin ningin mérito propio: non
per domesticam, sed per extraneam iustitiam; Dios gratuitamente lo reputa
justo, deja de imputarle los pecados y le aplica los méritos de Ciristo.

Tal justificacién es llamada por Lutero «dmputativa mas que ontoldgi-
ca» 20, razén por la cual muchos opinaron que el Reformador no admitfa la
regeneracién y santificacién real del alma, aduciendo en su favor la menta-
lidad juridicista del nominalismo v la doctrina luterana del hombre siempre
y en todo pecador. No fultan argumentos en pro y en contra para la disputa,
pero no hay manera de rechazar textos clarisimos, especialmente de afios
posteriores, que hablan de infusién del Espiritu Santo y de verdadera reno-
vacién espiritual del hombre, el cual, aunque sigue siendo pecador—mds
adn, pecado—, al recibir de Dios ¢l don de la fe o confianza en Ciristo, recibe
en si el principio de la justificacién, que se va desenvolviendo entre tenta-
ciones ¥ s6la en la otra vida alcanza su plenitud.

No creemos que sea muy feliz la comparacién con que intenta ilustrar la
justificacién en esta epistola. Dice que es como una promesa divina de la
plena justicia que se le dard después. «Le ocurre al hombre lo mismo que al
enfermo, que, oyendo de labios del médico la promesa certisima de salud,
cree v obedece entre tanto a sus preceptos, absteniéndose de todo lo que se
le ha prohibido a fin de no impedir la sanidad prometida ni aumentar la en-
fermedad hasta que cumpla el médico lo que prometids 21,

Supuesta la radical corrupcién de la naturaleza humana, nadie puede
hacer obras buenas en el orden sobrenatural, Y jcémo conseguird el hombre
la justificacién y salvacién? No por las propias obras ni por el cumplimiento
del decidlogo, o de la ley, que es imposible 22, sino reconociéndose en todo
pecador v confiando solamente en las promesas de Dios misericordioso, que
dejard de imputarle los pecados v lo reputard justo 23. Aunque nuestras obras

18 WA 56,312,

19 «Usque ad finem vitae sumus in peccatis... Omnes apostoli et sancti confitentur peccatum
et concupiscentiam in nobis manere, donec corpus in cinerem resolvatur» (WA 56,321).

20 «lustitia Scripturae magis pendet ab imputatione Dei, quam ab esse rei» (WA 56.287).

21 «Est ¢nim simile, sicum aegroto», etc. (WA 56,347). La justificacion progresiva y expulsion
paulatina del pecado las expresard claramente en el sermon De duplici iustitia: «Et ita Christus ex-
pellit de die in diem magis et magis, sccundum quod crescit illa fides et cognitio Christi. Non enim
tota simul infunditur, sed incipit, proficit et perficitur tandem in fine per mortem» (WA 2,146;
cf. WA 2,495). Un initium iustitize con disminucion de la concupiscencia lo admite Lutero en la
misma epistola a los Romanos (WA 56,260.272; ). Lowr1z, Luthers Rimerbriefvorlesung: TTZ 71
11962] 129-53.216-47).

22 «Jalsumm est quod opera legis impleant legem, cum lex sit spiritualis, requirens ¢or et volun-
tatem, quatnt impossibile est ex nobis habere» (WA 56,264).

23 «Non enim quia justus est, ideo reputatur a Deo, sed quia reputatur a Deo, justus est» (WA
56,22). «Non guae veniat et nascatur ex nobis, sed quae aliunde veniat in nos... omnino externa ¢t
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sean malas, Dios no las reputard tales, porque sobre la fealdad de nuestro
pecado extendera el velo de la justicia de Cristo 24,

Asi se explica que el hombre sea «simultdneamente justo y pecador: pe-
cador en realidad y justo en la reputacién de Dios»; «justo porque tiene fe
en Cristo, pecador porque no cumple la ley ni estd sin concupiscencia» 25,

Si en la famosa iluminacion o «experiencia de la torre» (Turmerlebnis)
lo que descubrié fue el sentido de la expresién biblica iustitia Dei, no como
la justicia activa, por la que Dios castiga, sino la justicia pasiva, por la que
Dios es justo y quiere misericordiosamente que el hombre sea justificado
por la fe sola, hay que decir que tal suceso tuvo lugar antes de que Fr. Mar-
tin empezase a comentar la epistola a los Romanos, pues ya en el principio
de ésta hallamos expresiones como la siguiente. «En el Evangelio se nos re-
vela la justicta de Dios... La justicia de Dios no debe entenderse aquella
por la que El es justo en si mismo, sino aquella por la que nosotros somos
justificados, por merced suya, mediante la fe» 26,

Retratando su estado de 4nimo v las experiencias pasadas, exclama:

«En nada nos dafia el ser pecadores, con tal que deseemos ser justos...
El diablo, con mil artificios y maravillosa astucia, nos tiende asechanzas...,
induciendo a algunos a la tibieza creyendo que estdn justificados..., enga-
nando a otros con supersticiones y singularidades de secta para que despre-
cien con soberbia a los demés..., y apremiando a otros a que trabajen necia-
mente esforzdndose por ser puros y santos, sin ninglin pecado, y, cuando
pecan o se dejan sorprender de alguna cosa mala, de tal manera atormenta
su conciencia y la aterroriza con el juicio de Dios, que casi les hace caer en
desesperacion... Conviene, pues, permanecer en los pecados y gemir por la
liberacion de ellos en la esperanza de [a misericordia de Dioss 27,

«Los santos son siempre intrinsecamente pecadores; por eso su justifica-
cién es siempre extrinseca. En cambio, los hipéeritas son siempre justos in-
trinsecamente (a su parecer ) ; por eso son siempre pecadores extrinsecamente
(en la reputacién de Dios)... Somos, por ianto, extrinsecamente justos cuan-
do no lo somos por nosotros mismos ni por nuestras obras, sino por la sola
reputacion de Dios. Y como esa reputacién no depende de nosotros, tampoco
de nuestra justicia» 28,
wliena justitia» (WA 56,158). Fste tltimo texto no excluye la renovacion interna, aunque si toda
cooperiacion humana a la obra de Dios. Ya no cree Lutero, como antes, que ¢l pecado se borra del
todo aun intrinsecamente: «Tunc enim omnia ablata putabam et evacuata, etiam intrinsece» (WA
36,274),

* «Pulchritudo in nobis non est nostra, sed ipsius, qua tegit nostram foeditatem» (WA 56,280).
«Non essent in se bona (opera nostra), nisi quia Deus reputat ea bona. Et tantum sunt vel non sunt,
quantum ille reputat vel non reputat» (WA 56,394). (No es esto un resabio de su formacion noni-
ndista ?

*% «Iste enim aegrotus numquid sanus est? Tmmo aegrotus et sanus... Numquid ergo perfecte
mistus? Non, sed simul peccator et justus; peccator re vera, sed iustus ex reputatione et promissione
Dei certa» (WA 56,272), Sobre las diversas explicaciones de teologos protestantes cf. W, JOEST,
Penelus wnd das Luthersche Simud Tustus et Peccator: KD 1 (1935) 269-320, con referencias a4 A.
Achlatter y P. Althaus. Ademdis R. HERMANN, Luthers These «Gerecht und Siinder zugleich» (Gii-
lerstoh 1960y, H, HUEBNER, Rechifertigung und Heiligung in Luthers Romerbriefvorlesung (Witten
1965), Y los dos articulos de Prenter y Waison en Lutherforschung heute.

0 «Non qua Deus iustus est, sed qua induit hominem, cum iustificat impium» (WA 56,266).

2T «Quod peccatores sumus, non nocet, dummodo iustificari omnibus viribus studeamus» (WA

§6,266). Se le podria preguntar: Pero ese studere omnibus viribus, ;no es un esfuerzo humano, y,
(ror tando, pecaminoso?

I8 «Sancti intrinsece sunt peccatores semper, ideo extrinsece iustificantur semper. Hypocritac
autem intrinsece sunt insti semper, ideo extrinsece sunt pecentores semper... Igitur exfrinsece sumus
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Otro error acaso mas grave apunta en estas 1ltimas palabras. Todo de-

- pende de Dios, nada de la accién humana. El pesimismo teolégico de Lutero

niega decididamente la libertad del hombre para el bien; defiende la repro-

bacién positiva o predestinacién al infierno y rechaza la universalidad de la

voluntad salvifica de Dios 29: ideas que desarrollard en forma mucho més
radical en 1525 contra Erasmo.

Los justiciarios

Con tal doctrina sobre la justificacién por ka fe, no por las obras, nada
tiene de particular que Lutero se encolerice violentamente e increpe con
durisimas palabras a los que ¢l apellida «usticiariosy.

¢Quiénes son los justiciarios? Los que confian en sus propias obras, «os
que afirman que son justos o santos y no desean justificarse, sino mds bien
esperan ser premiados vy coronados» 30, Mds en concreto: para el fraile de
Wittenberg, justiciarios son aquellos agustinos de Erfurt v de otros conven-
tos semejantes que siguen estrictamente la observancia regular y acaso me-
nosprecian y critican a los del convento de Wittenberg, que no dan tanta
importancia a las obras externas, a lo ritual, a lo ceremonidtico.

Recuérdese que Fr. Martin tenia la citedra en su propio convento y ha-
blaba ante un auditorio compuesto en buena parte de jovenes estudiantes
agustinos, que sentifan como él en la cuestién de la observancia y tachaban
de soberbios a los del bando contrario.

«Ast, hasta hoy, los judiciarios esperan alcanzar tanto més alto grado de
salvacién cuanto mayores sean las obras que hicieten, sefial certisima de que
son incrédulos, soberbios y despreciadores de la palabra, porque anhelan a la
magnitud de las acciones... Emprenden aquellas obras que los hombres esti-
man por grandes y que el vulgo admira... A eso miran los predicadores in-
doctos, que seducen al pueblo rudo, y los que en sermones o en lecciones
sélo inculcan al pueblo y ensalzan las grandes obras de los santos. Oyendo
que eso tiene valor, los ignorantes suspiran por imitarlo, descuidando todo
lo demés... Por eso, las obras de los santos no se han de predicar; es decir,
no se ha de recomendar a los hombres que hagan cosas semejantes» 31,

Esto era bombardear terriblemente uno de los bastiones de la predicacion
medieval y de la hagiografia tradicional v socavar el culto de los santos. Como
se ve, ya en 1515 el fraile agustino aborrecia la imitacién de los héroes del
cristianismo; sentia ira y disgusto ante las proezas que a otros llenaban de
admiracién; no queria oir hablar en plan de elogio de los actos de penitencia,

{lagelaciones, ayunos, vigilias, de confesores y virgenes, ni de la pasién y muer-
|

iusti, quando mon ex nobis nec ex operibus, sed ex sola Dei reputatione iusti sumus. Reputatio enim
eius non in nobis, nec in potestate nostra est, ergo nec iustitia» (WA 56,268-69). Notese que en nin-
guno de estos casos se le da a la palabra intrinsece un significado real y ontolégico, sino aparencial
y estimativo, ¢tue viene a ser juridico. Una prueba mas del nominalismo de Lutero.

29 «Electio et non justitia salvos nos facit» (WA 56,89). «Ubi nunc est liberum arbitrium ?»
(WA 56,355). «Non arbitrium nostrum, sed inflexibilem et firmam suae pracdestinationis volunta-
tem... Ubi sunt opera bona? Ubi sunt libertas arbitrii, contingentia reum ?» (WA 56.382). «Dicit
(Deus)} : Miserebor cui misertus sum. Quod est idem quod: Miserebor cui voluero, vel cui praedes-
tinatum est miscreri» (WA 56,396).

30 WA 56,266

31 «Idcirco sanctorum opera non sunt absolute praedicanda, i.e., hominibus commendanda ut
cadem taciant » (WA 56,417).
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te de los maértires; si alguna vez tomaba en sus manos el Flos sanctorum, era
para criticar las maravillosas hazafias alli narradas o al hagiégrafo que las
refiere. Y lo que le inspiraba tal aversién no era tanto el criticismo renacen-
tista como ¢la ndusea que le producia el solo nombre de justicia o santidad
humanay 32,

Consiguientemente a ese desprecio de las obras, reprueba la concesién
de indulgencias, en que tan generosos se muestran los papas; el culto externo
demasiado pomposo con musicas, 6rganos, imagenes; el poner la religion en
acciones ceremoniales, etc. 33 Las ltimas péginas de los escolios se colorean
muy frecuentemente de vivas criticas contra ciertos frailes y sacerdotes, contra
algunos predicadores y superiores eclesiasticos, pero sin el menor indicio de
rebeldia contra la Iglesia romana 34. '

Contra los escoldsticos y los herejes

A quienes nunca perdona es a los tedlogos escoldsticos, «tomistas, esco-
tistas o de otras sectasy, a quienes apostrofa con palabras no muy corteses:
«joh estultos, oh cochinos tedlogos !, v les acusa de no entender lo que dicen,
de cultivar una teologia fantéstica, frivola y delirante, o de sostener opinio-
nes pelagianas. Esto no podia decirlo de la escuela tomista, pero era cosa
frecuente en Lutero atribuir a todos los tedlogos globalmente las opiniones
particulares de algunos nominalistas. «Yo me siento obligado—exclama en
una pagina que es una invectiva contra los filésofos y los metafisicos—a pres-
tar al Sefior este servicio de ladrar contra la filosofia y exhortaros al estudio
de la Sagrada Escritura» 35,

El Dr. Martin habla stempre ex cathedra. Sus dictimenes son inapelables.

32 «Vocabulum istud instiria tanta est mihi nausea audire, ut non tam dolerem, si quis rapinam
mihi faceret» (WA 56,449). Por el mismo ticmpo (1515-16) escribia cn las notas marginales a Tau-
ler: «Sic invenias aliquos qui audierunt de aliquo sancto, quod hoc vel hoc passus est; tunc sibi de-
votionem et promptum animum fingunt ad sustinendunt similia» (WA 9,102). Si la conversion y los
propdsitos de Ifigo de Loyola leyendo el Flos sanctorum no hubicran tenido lugar seis afios mas
tarde, podiase pensar que Fr. Martin hacia aqui una critica de las ansias del convertido de Loyola,
rudo todavia en la via espiritual, por emular los heroismos de los santos: «Santo Domingo hizo esto,
pues yo lo tengo de hacer. San Francisco hizo esto, pues yo lo tengo de hacer» ( Autobiogr. 8).

33 «Inde veninnt tot indulgentiarum promissa et permissa pro templis aedificandis» (WA 56,
417). «Ad novam legem non pertinet... aliquos cibos excipere et discernere, ut carnes, ova, ctc., ali-
quos dies festos et alios non festos deputare. Nec pertinet illas vel illas ecclesias aedificare, aut sic
ornare, aut sic cantare. Deinde nec organd, nec altarinm decora, calices, imagines et omnia, quae
nunc in templis habentur, Tandem nec necesse est sacerdotes et religiosos radi aut distinctis habiti-
bus incederen» (WA 56,493-94). Estas expresiones, que a primera vista parecen revolucionarias, se
mitigan erasmianamente en esta forma: «Quid ergo? Nunquid confirmabimuas Pighardorum haere-
sim?... Omnja loca sacrata, omnes dies ieiunii, omnes dies feslos, omnes tandem differentias sacer-
dotum ct episcoporum et religiosorum... tollenda diffiniemus?... Absit» (WA 56,496). Seria necio
C intempestivo.

M WA 56,480. Repite las criticas contra los frailes observantes, que «contra totum Ordinem
insurgunt, ac velut ipsi sint mundi, ut nullubi sordeant, cum tamen et retro et intus non nisi suum
¢1 procorum sint forum et officina... Nunquam tu matri in sinum fecisti, quod male oleret 7» (WA
$0,515-16). «Mirabili stultitia... agunt, qui opera sanctorum volunt imitari, et gloriantur de patribus
e majoribus suis, ut nunc sunt religiosi» (WA 56,335-36). Para el historiador esto redunda en ala-
hanza de los frailes de aquel tiempo, yue intentaban imitar a sus fundadores. Desgraciadamente, en
muchas ocasiones €so no era verdad. Recoge luego algunos topicos contra la curia romana, pero
advicrle gue, si €l protesta contra todos los desordenes, lo hace por autoridad apostélica, en virtud
de su titulo de doctor: «Obsecro autem, ne quis me in istis imitetur, quae dolore cogente et officio
requirente, loquor... Quia auctoritate apostolica officio docendi fungor. Meum est dicere, quaecun-
gue videro non recta fieri, etiam in sublimioribus» (WA 56,480). En ¢l c.6 queda dicho cudn viva
era su conciencia de doctor.

I «Fgo quidem credo me debere Domino hoc obseguium latrandi contra philosophiam et sua-
dendi ad sacram Scripiuram» (WA 56,371).
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Sentado en su cdtedra profesoral de Wittenberg, se cree con autoridad para
sentenciar sobre lo divino y lo humano. Todo cuanto él afirma no lo da como
opinable, sino como doctrina absolutamente clerta. Se imagina interpretar
rectamente a San Pablo y no duda de que sus propias ensefianzas son las de
la Tglesia catélica, de la que él quiere ser hijo obediente.

Tanto es asi, que més de una vez lanza imprecaciones contra los herejes
arrogantes v soberbios, que inventan doctrinas no refrendadas por la Iglesia.
«Neciamente dicen: ‘Nosotros tenemos la verdad’... Como si el pensar que
son de Dios bastase para ser efectivamente de Dios y no fuese necesario que
sus palabras tuviesen la confirmacién divina... Asi estd establecida la autori-
dad de la Iglesia como hasta hoy se mantiene en la Iglesia romana... La
palabra que predican los herejes les produce suave complacencia, porque sue-
na como ellos quieren. Y desean, segin les parece a ellos, suma piedad.
Pero mantienen entera su opinién vy viva su voluntad» 36,

«Todo hereje v hombre soberbio incurre primeramente en ignorancia de
la verdad; vy, si esto no le importa, ya cayé en el lazo. Abraza luego lo que
a ¢l le parece verdadero; ya estd cogido, pues camina seguro, como si estu-
viese en la verdad y libre del lazo v de la captura. Después tropieza en todo
lo que se le ofrece contrario a su opinién, y aparta su oido. Por fin, se indigna
y defiende celosamente sus propias invenciones, persiguiendo, infamando y
causando dafio a sus adversarios» 37,

Curiosa descripciéon del hereje, hecha conforme a toda la tradicién cris-
tiana. No sospechaba Fr. Martin cuando la escribia que muchisimos habian
de ver en ella un exacto retrato del profesor de Wittenberg. Y ni de lejos
se le ocurria que precisamente en estas lecciones de 1515-16, mientras ata-
caba en la forma ya vista a los herejes, empezaba a caminar él--publicamen-
te—fuera del dogma catdlico, en sentido contrario a la tradicién y a la mis-
ma Sagrada Escritura.

Formalmente hereje no lo serd mientras no se obstine, con deliberacion
y contumacia, en sostener doctrinas proscritas por el magisterio de la Iglesia.
El error sin soberbia no hace a nadie hereje. El cristiano verdaderamente
humilde nunca sobrepone y contrapone su juicio al de la suprema autoridad
eclesiéstica, Pero llegard un dia en que Lutero escribird con absoluta seguri-
dad de si mismo: «Aunque todo el mundo me condene por hereje y aunque
todos los Santos Padres y concilios y papas discrepen de mi doctrina, yo
estoy con la verdad y con Cristo, no ellos».

36 «Stulte dicunt; Nos veritatem habemus, nos credimus..., guasi hoc satis sit ex Deo esse, quia
ipsis ita ex Deo videatur esse, et non necesse sit Deum sermonem suum confirmare ¢t cooperari
sequentibus signis. .. Sjc ergo auctoritas Ecclesiae instituta, ut nunc adhuc Romana tenet Ecclesia. ..
Verbum enim quod praedicant haeretici, suaveplacentiam eis pariurit, quia sonat sicut volunt, Vo-
lunt autem summam pictatem, ut sivi videtur. Ac sic stat apud ¢os sensus corum integer et voluntas
viva» (WA 56,423). Es curioso que estas mismas razones alegan los catdlicos contra é1.

37 «Omnis haercticus ac superbus primo tenetur ignorantia veritatis; quod ubi contempsit, iam
est in laqueo, Deinde suscipit quod sibi verum est: iam capitur, quia tutus incedit quasi verax et
liber positus extra laqueum et captionem. Tanden offendit in omnia quac accurrunt sibi contraria,
et avertit auditcum. Novissime autem indignatur et zelat pro suis figmentis, persequens, detrahens,
nocens sibi adversantibus» (WA 56,433), {No fue ése mismo cl itincrario seguido por é1 paso a paso ?
Sus duras reprensiones de los vicios de la curia proceden agui de amor a la Tglesia y de la conciencia
de su deber: «Quia auctoritate apostolica officii docendi fungor» (WA 56,480).
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Incertidumbres e incongruencias

Recapacitando un poco después de la lectura de estas glosas y escolios
a la epistola a los Romanos, observamos que el error fundamental y origina-
rio de Lutero, el de la justificacién por la fe sola, por la gracia sola, sin coope-
racién del hombre con Dios, se halla ya aqui, asi como su concepto pesi-
mista de la naturaleza humana 38,

Sin embargo, no se puede tomar esta obra como espejo de su pensamiento
definitivo. Hay aqui muchas frases imprecisas y aun contradictorias, propias
de quien no ha sacado atin todas las consecuencias de los principios. Ya
Grisar advirtié que en 1515-16 no habia llegado todavia Fr, Martin a la ab-
soluta seguridad y certeza de la justificacién por la sola fe en Cristo. Aquella
sola fides consoladora que més tarde le quitard toda posible duda de estar
en paz con Dios, en estos comentarios no aparece. Hallamos, por el contra-
rio, la reiterada afirmacion de que el justo no puede saber si Dios lo reputa
por tal, y, consiguientemente, debe siempre vivir con temor y en profunda
humildad, despreciando sus buenas obras e implorando la misericordia di-
vina 39,

Las gravisimas consecuencias que de sus actuales opiniones pueden se-
guirse, Lutero no las ve todavia. Por eso continta sosteniendo algunas doc-
trinas que légicamente deberia rechazar, y que rechazard mas tarde. Tal vez
internamente duda ya de ellas, mas no se atreve a negarlas en voz alta. El mis-
mo nos lo dird claramente refiriéndose a su crisis teoldgica: «En un principio,
aun cuando tenfa como cierto el articulo de la justificacion, en algunas cosas
estaba con dudas»40. Y en otro lugar: «Si dijese que hace diez afios (?) habia
yo entendido la impiedad de la misa, del culto de los santos, del purgatorio
y otras cosas tales como las indulgencias, mentiria; en muchas cuestiones
querfa disimular antes que contradecir» 4%,

En 1515 admite que el casto celibato no solamente es posible, sino que
¢s més honesto que el matrimonio, cosas que negard brutalmente seis afios
mis adelante. Y a las personas jévenes les aconseja la devocién y la oracién
ardiente, sin la cual no llegardn a la castidad 42.

38 «Per gratiam sinc meritis» (WA 56,37). «Ex verbo per fidem et non ex opere» (ibid., 415).
)isto no obsta para que todavia recomiende catdlicamente las obras: «Instanter orandum, instanter
discendum, instanter operandum, castigandum, donec ista vetustas eradicetur et fiat novitas in
voluntate» (WA 56,257).

39 «Sive enim quis ex naturalibus, sive ex spiritualibus donis fit coram hominibus sapiens, iustus
<t bonus, non ideo coram Deo talis reputatur, maxime si et ipse se talem reputat. ldcirco in istis
omanibus sic oportet se habere in humilitate..., et nudam misericordiam Dei exspectare» (WA 56,
159). Como Dios inexorablemente predestina a muchos a la condenacion eterna, hay que resignarse
con perfecta sumision y humildad (perfecta humilitas). Cf. GRSAR, Lutero. La sua vita 70; K. HoOLL,
Die Rechtfertigungslehre in Luthers Vorlesung iiber den Rémerbrief, cn «Gesammelte Aufsatze» 1
111-54,

40 «Ego quidem a principio in aliquibus eram dubius, licet articulum iustificationis certum tene-
rem» (Tigchr, 2891 I1T 55),

41 Tischr. 2014 I1 295, Estas palabras s¢ decian en ¢l verano de 1531; por eso creemos que ¢sos
diez afios pueden alargarse bastante mas.

42 «lta corpus nostrum, quoad istam partem, ordinatum est vel ad honestas nuptias vel ad
honestiorem castitatem» (WA 56,184). Sigue la descripcion del pecado solitario: «Est autem immun-
ditin vel mollitics omnis voluntaria et solitaria pollutio, quae variis modis fieri potest, scilicet»...
Maliciosamente han interpretado algunos autores esta pormenorizada descripeion de la masturba-
udn. Lo que no seria chocante en un profesor de moral, lo ¢s en un exegeta. Pero continda ascética-

menle: «Quaccunque persona juvenis non habet devotionem et igniculum ad Deum, sed libere ince-
it sine cura Dei, vix credo quod fit castu» (WA 56,185).
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A ratos habla de las obras buenas con una estima que rara vez veremos
luego en sus escritos 43. Y lo que es ain mas de admirar: entre las obras
buenas, alaba el ayuno como una de las armas ascéticas mas poderosas contra
el vicio de la gula 44; reconoce la validez y la obligatoriedad de los manda-
mientos de la Iglesia universal 45; aprecia en més el celibato que el matri-
monio, segtin hemos indicado 46, y admite el sacramento de la ordenacién
sacerdotal, que coloca al presbitero en un rango sagrado superior al laico 47,

En suma, no obstante sus graves desviaciones en materia dogmética y a
pesar de sus acerbas censuras de las costumbres y de las leyes eclesidsticas,
Fr. Martin se siente ain dentro de la Iglesia romana, persuadido de que su
pensamiento es enteramente ortodoxo. Lleva en la mente v en el corazén la
semilla de muchas herejias, pero éstas no se han desarrollado suficientemente
y no han aparecido atin en su conciencia como tales.

El luterano Heinrich Béhmer ha podido escribir sin gran exageracién:
«No olvidemos que, acerca de los articulos de fe mayormente atacados por
los herejes medievales, y que son las piedras de toque de la catolicidad—Pa-
pado, purgatorio, sacrificio de la misa, sacramentos, culto de Maria y de los
santos, veneracién de las iméigenes—, el pensamiento y la ensefianza de Lu-
tero son todavia perfectamente catdlicos. Predicando en la festividad de la
Asuncidn, 15 de agosto de 1516, ensalza a Marfa en el tono bombaéstico en-
tonces usual, y también para los santos tiene palabras de férvida venera-
cion» 48,

Basta lo dicho y analizado hasta aqui para comprender el valor trascen-
dental de estas lecciones, que reflejan el pensamiento luterano en un mo-
mento critico de su evolucion. Para el historiador son de la mayor impor-
tancia. Lo extrafio es que ni el propio Lutero ni los primeros editores de sus
obras se interesasen por estos comentarios a San Pablo, que permanecieron
inéditos hasta principios del siglo xx.

Paulinismo antipaulino

«La Reforma luterana significa para nosotros—escribe el protestante Alt-
haus- la renovacién del paulinismo en la Iglesia... El mismo Lutero testi-

43 WA 56,233.398. También admite los méritos de los santos y los votos hechos libremente y
por amor de Dios (ibid., 290.496).

44 «Meiunium est unum de armis potentissimis christianorum» (WA 56,490).

45 «Quac consensu antiquo totins Ecclesiae et amore Dei ac justis causis imposita sunt, neces-
sario sunt servanda» (WA 56,496),

46 Ver nt.42. Todavia ¢l 17 de febrero de 1517 predicaba en un sermén sobre cl sembrador:
«Centesimus {/ructus), virginitatis; sexagesimus, continentiae; tricesimus, coniugii castitatem signi-
ficat» (WA 1,137).

47 «Si laicus homo omnia opera sacerdotis cxterius agat, celebrando, confirmando, absolvendo,
sacramenta ministrando..., quia non es¢ ipse consecratus et ordinatus dc sanctificatus, nihil penitus
agit, sed {antummodo ludit et fallit se et suos» (WA 56,248).

48 Der junge Luther 148. No es tanto como dice Boehmer. T.as palabras de mas fervor y entu-
siasmo que hallamos en ese sermoén son las siguientes: «Beatam me dicent omnes generationes.
Quare?... Nihil sui iactat meriti... O pulchra virgo! Quam omuia in Deum refer!... Sic oportet et
nos... O felix mater! O dignissima virgo! Memento nostri, fac ut et nobis haec magna faciat Domi-
nus» (WA 1,78-79). Otro era el tono de los predicadores marianos de aquel tiempo. Donde si ticne
palabras del mds estricto catdlico es en el sermdn del 1 de agosto de 1516 sobre los poderes del su-
cesor de San Pedro: «Nisi Christus omnem potestaten: suam dedisset homini, nulla fuisset Ecclesia
perfecta, quia nultus ordo, cum quilibet vellet dicere se ex Spiritu Sancto tactum. Sic fecerunt haere-
tici, ac sic guilibet proprium principium erigeret, csscatque tot Ecclesiae quot capita» (WA 1,69),
«Asi obraron los herejes», y asi obrard Fr. Martin dentro de poco.
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monia: Yo, que habfa perdido a Cristo en la teologia escoléstica, lo encontré
en Pablo» (WA 2,414). En lucha con un texto paulino sobre la revelacion
de la justicia de Dios por el Evangelio, le fue dado a Lutero el nuevo descu-
brimiento del Evangelio, propio de la Reforma. Comentando las cartas pau-
linas a los Romanos y a los Galatas, hallé su propia teologia y la desenvolvié.
Pablo fue para 81, especialmente en la carta a los Romanos, la llave del Nuevo
Testamento y aun de toda la Biblia» 49,

Pero esa visién monocolor de la Sagrada Escritura, ese simplismo de re-
sumir toda la Biblia en la palabra de Pablo subjetivamente interpretada, ¢no
puede ser causa de errores exegéticos y dogmaticos? De ahi que su pauli-
nismo nos parezca muchas veces antipaulino. Y es de notar que en ¢l se
funda todo el sistema teoldgico de Lutero.

Uno de los mds egregios escrituristas de los tiempos modernos, J. M. La-
grange, O.P., después de analizar el pensamiento luterano en estos comen-
tarios y de leer sus afirmaciones sobre la concupiscencia invencible y la jus-
ticia imputada, se pregunta sorprendido: « (Cémo ha podido Lutero ver todo
esto en San Pablo? La respuesta, desgraciadamente, es muy dificil, porque
le vemos andar buscando, tanteando, y sélo poco a poco llegar a expresiones
netas v firmes. Tales vacilaciones son la prueba de que no parte de un sis-
tema fijo... Su pensamiento fundamental se puede resumir asi: alcanzar la
justicia es imposible; lo Gnico que hay que hacer es reconocer nuestra impo-
tencia, admitir que se vive en pecado, y solicitar la misericordia con esta
confesién. ¢Cémo conciliar esta doctrina desoladora con la del Apéstol? St
se va al fondo de las cosas, lo que se ve es nada menos que una antitesis,
porque, segtn el Apéstol, el cristiano es transformado por el bautismo. 8i
condena de una manera tan absoluta al judaismo y al paganismo—no sin
tener cuenta de las excepciones—, es para que resalte mds la oposicién entre
los tiempos antiguos y el Evangelio... {Cémo pudo Lutero llegar, apoyén-
dose en San Pablo, a un resultado diametralmente opuesto? El vicio radical
de su argumentacién es la falta de sentido histérico. No tuvo en cuenta la
situacién concreta en que el Apéstol se habia colocado. Todas sus palabras
las entendié Lutero como dirigidas a si mismo, al monje agustino, profun-
damente penetrado del peligro y de la pujanza de la carne. Todo cuanto
Pablo dice de la impotencia de las obras para llegar a la justicia, las siente
el monje intimamente, convencido como estd, hasta el exceso, por su expe-
riencia personal. jCuédntas veces ha experimentado esa lucha tragica de la
voluntad contra el pecado que habita en la carne! Luego el pecado habita
en nosotros. No le digdis que Pablo se refiere al hombre antes de ser rege-
nerado por la gracia. No...; ¢l dird netamente que, segin San Agustin, aqui
habla el Apéstol in persona sua et spiritualis hominis, et nequaquam in persona
tantum carnalis. Ahora bien, esto no es poner la cuestién en el terreno his-
16rico sino sacarla de su sition 59,

El estudio de Lagrange demuestra punto por punto que los conceptos lu-

49 P, ALTnAUS, Paulns und Luther iiber den Menschen 13,
30 LAGRANGE, Le conumentaire de Luther sur Pépitre aux Romains: Rev, Bibl, 13 (1916) 102-104.
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teranos de concupiscencia invencible, de justicia v de fe deben considerarse
como adulteracién y bastardeo del pensamiento del Apéstol 51,

A conclusiones sustancialmente idénticas llega otro escriturista catélico
mds reciente, Stanislas Lyonnet, S.1., que termina su trabajo con estas pa-
labras: «De hecho son raros el dia de hoy los que, como el luterano Nygren,
mantienen todavia esa exégesis; la inmensa mayorfa de los intérpretes, tanto
catélicos como protestantes, la han abandonado, salvo aquellos que conceden,
por ejemplo P. Althaus, que, si la interpretacién de Lutero es exegéticamente
falsa, teoldgicamente es justa, y, si no concuerda con el pensamiento de San
Pablo, quiere expresar una teologia del pecado mdas profunda y, en fin de
cuentas, mds exacta, Pero (no es esto renunciar a los principios mismos de
la doctrina luterana sobre la Escritura y adaptar la palabra de Dios a un sis-
tema teoldgico, o, si se prefiere, a una experiencia personal, en vez de adap-
tar la teologia a la palabra de Dios?» 52

Llegado el otofio de 1516, el profesor de Wittenberg puso fin a sus lec-
ciones sobre la epistola a los Romanos y se dispuso a emprender el nuevo
curso comentando otra epistola de San Pablo.

La epistola a los Gdlatas

El 18 de octubre, fiesta de San Lucas, se inauguraba el nuevo afio aca-
démico con la eleccién de nuevo rector. Nos consta que Fr. Martin no em-
pez6 sus lecciones hasta el lunes 27 del mismo mes. Versaron sobre la epistola
a los Gdlatas, cuya explicacién concluyé el 10 de marzo de 1517, segtin consta
al final del cédice manuscrito hallado en Colonia el afio 1877 y publicado en
el tomo 57 (1939) de la edicién de Weimar. No es el original del autor, sino
solamente los reportata de un estudiante fraile agustino, el cual puso por
escrito con muchisimos errores el dictado del profesor 33,

Parece que las lecciones de Fr. Martin tenian lugar los lunes y los vier-
nes; su hora normal, de seis a siete de la mafiana, en el ¢monasterio negro».
El profesor tenfa que participar, ademds, en las frecuentes disputaciones aca-
démicas ordenadas por los estatutos de la Universidad, en los actos de los
graduandos, bachilleres, licenciados, etc.

El apéstol San Pablo en su epistola a los Gélatas trata casi el mismo tema
que en la carta a los Romanos, en una forma mucho més restringida y me-
nos sistemdtica, pero con mayor fogosidad. Ante todo, proclama la abroga-
cién de la ley mosaica; la ley no puede imponerse a los que han abrazado el
cristianismo; el mensaje de Pablo consiste en la justificacién por la fe viva
en Cristo: ni la civcuncision tiene eficacia alguna, ni la incircuncision, sino la
fe que actiia por la caridad (G4l 5,6).

Es facil imaginar el apasionamiento con que Fr. Martin ahondaria en
estas ideas. No nos detendremos a analizarlas tan detalladamente como lo

51 Hablando de la justificacion segin Lutero, escribe estas palabras: «La contradiction avec
Saint Paul est entiére» (ibid., 112). Y al final del articulo le acusa de «avoir dénaturé la pensée de
I’Apotre» (ibid., 120).

52 StaNisSLAS LYONNET, La lettera ai Romani nell’attuale controversia: Civ. Cati. 109 (1958) 151.

53 Estos comentarios fueron publicados en WA 57,5-49 (glosas) y 53-108 (escolios). Otros datos
en la introduccion de H. vON SCHUBERT, Luthers Vorlesung tiber den Galaferbrief: 1516-1517 (Heidel-
berg 1918), y en ¢l prologo de Meissinger a la edicion de WA 57,
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hicimos en la carta a los Romanos, porque no difieren gran cosa de aquéllas,
y también porque no conocemos el texto original sino a través de estos apun-
tes, que no reflejan la mente y el corazén de su autor con la inmediatez, la
plenitud y la vida que hemos admirado en las lecciones precedentes.

Breve es la epistola a los Galatas, y Fr. Martin en aquel semestre de in-
vierno tuvo tiempo de sobra para comentarla en su cétedra.

La oposicién entre la ley, que mata, y el Evangelio, que salva, la declara
aqui en términos precisos y terminantes.

«En esto difieren propiamente la ley y el Evangelio: en que la ley pregona
lo que hay que hacer y omitir..., no dando méds que el conocimiento del
pecado; mientras que el Evangelio predica la remisién del pecado y €l cum-
plimiento de la ley por Cristo. Por eso, la voz de la ley es: Paga lo que debes;
la del Evangelio: Perdonados te son tus pecados» 54. «Toda ley es ley de muerte,
de ira y de pecado..., pero la fe quita el pecado, la ira y la muerte» 35,

Creyendo ser fiel a San Pablo, llega a mirar como aborrecible y contrario
a la libertad cristiana cuanto sea ley o precepto, sin tener en cuenta que el
Apbéstol, no obstante sus imprecaciones contra los judios y judaizantes, para
quienes la ley era fuente divina de justificacién, reconocia que la ley es buena,
justa y santa (Rom 6,12) v tuvo en la historia la misién de conducir a los
hombres hacia Cristo, como un pedagogo (Gél 3,24).

El Evangelio—repetia Lutero—nos ha hecho libres de la ley, ensefidndo-
nos que Cristo la ha cumplido por nosotros. Entonces, ¢no es preciso que
la cumplamos nosotros? Con moderacién y prudencia, que perderd mads tar-
de, v también con alguna falta de légica, trata de resolver la dificultad con
estas palabras:

«Se objetara: De aqui se sigue que, siendo libres, no tenemos ya que ha-
cer el bien ni evitar el mal, porque basta la fe en Cristo y la justicia. Respon-
do: Basta ciertamente, pero nadie tiene tanta fe que no pueda y deba aumen-
tarla. Y para ese aumento hay que hacer obras buenas y evitar las malag» 56,

Previendo los fatales efectos que puede tener en la juventud la doctrina de
la emancipacién de la ley, afiade: «Los ayunos, las oraciones, las vigilias, los
trabajos, las variadas obras del culto divino, son obras de la ley, y ningin
hombre se justifica por ellas; pero son tan necesarias, que la justicia no puede
subsistir internamente si aquéllas no se hacen externamente, sobre todo en
la edad juvenil y en los principiantes» 57,

¢Cudl es la verdadera justicia?

«Justicia es la fe de Jesucristo... Y el justo es tal porque cree... Siendo,
pues, la fe la justicia universal, todo pecado se reduce a la infidelidad de no
creer en Cristo» 38,

54 «Ideo vox legis est hacc: redde guod debes ; evangelii autem haec: remittuntur tibi peccata tua»
(WA 57,59-60). Note el lector gue en esie volumen 57 hay tres paginaciones sucesivas, que se re-
lieren, respectivamente, a la epistola a los Romanos, a los Galatas y a los Hebreos.

55 «Prorsus itague omnis lex est lex mortis, irae et peccati» (WA 57,80).

56 «Sufficit quidem, sed nullius est tanta fides, ut non possit aut debeut augeri. Ideo pro angmen-
to eius operanda sunt hona et cavenda mala» (WA 57,70).

57 «Sunt vere opera legis, nec tamen illis iustificatur homo: sed tamen tam necessaria, ut iustitia
stare non possit interius, nisi fiant illa exterius, praecipue in aetate iuventutis et statu incipientiums
(WA 57,08).

3B «lustitia est fides [esuchristi... Vera sententia: non vivere fidelem ex iustitia, sed iustum ex
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¢Y quién es el verdadero cristiano? Todo aquel que pone su confianza
en Cristo, desconfiando de sus propias obras, cualquiera que sea su condi-
cién u oficio. El verdadero cristiano «no es en Ciristo ni libre ni siervo, ni
judio ni gentil, ni varén ni hembra..., ni sacerdote ni laico, ni canénigo ni
vicario, ni rico ni pobre, ni benedictino ni cartujo, ni franciscano ni agustino,
ni de este ni del otro estado, grado u orden. Todas estas cosas no hacen fiel
cristiano a aquel en que se dan, como tampoco su ausencia hace infiel al
hombre que no las tiene» 39,

Confiesa Lutero en sus Charlas de sobremesa que estos primeros comen-
tarios a la epistola a los Gélatas eran de escaso valor, fruto primerizo en su
lucha contra la confianza de las propias obras 69, Y, sin embargo, sintié siem-
pre especialisima predileccién por esta epistola paulina. Por eso volvié a leerla
en su céatedra el ano 1518, ¥y publicé en 1519 un comentario mas amplio,
de tono més fuertemente iracundo y apasionado 61,

Llegé a decir en 1532, cuando va no era monje, sino casado, que la carta
a los Galatas era «su cartita, con la que se habia desposado: su Catalina de
Boran» 62,

Tal vez en 1516 no la conocia y amaba tan apasionadamente como des-
pués, o, lo que es méas probable, no habia avanzado mucho todavia en su
camino de protesta. Su alma efervescente e inquieta estaba descubriendo en
San Pablo senderos y puntos de vista que le ayudaban a salir del intrincado
y oscuro laberinto en que su atormentado pensamiento desde hacia varios
afios andaba girando y regirando, casi hasta el vértigo y la desesperacién. La
primera luz de un horizonte despejado la habia visto en la carta a los Roma-
nos. Escudrifiando con el mismo afin la carta a los Hebreos, hallard la paz
y el gozo del espiritu. '

La epistola a los Hebreos

La paternidad de esta carta, atribuida frecuentemente a San Pablo, es
incierta. Decia Origenes que la doctrina puede decirse paulina, pero su re-
dactor—quiza un colaborador del Apéstol—tan sélo es conocido de Dios.
La Iglesia la tiene como escritura canénica e inspirada. Lo que en ella se pre-
tende demostrar es la superioridad de la ley evangélica y de su culto sobre
la ley y el culto mosaico, ’

fide... Cum ergo fides sit universalis iustitia, sequitur guod omne peccatum reducitur ad infidelita-
1em» (WA 57,70).

59 «Nemo est iudacus in Christo neque graecus... Ergo non est sacerdos neque laicus, non est
canonicus neque vicarius, non est dives neque pauper, non est benedictinensis neque carthusiensis,
neque minor neque aupgustinensis, non est huins vel huius cuiuscunque status, gradus aut ordinis.
Omnia hae talia sunt, ut non faciant fidelem, si assint, nec infidelem, si desint, immo frequenter
magis impediunt christianum, dum assunt, ut patet in huius saeculi perditissimis moribusy» (WA
57,28). Ndtese yue, al llegar al texto paulino Fides quae per charitatem operatur (Gal 5,6), Fr, Margin
se lo salta como gato por brasas (p.98); en las glosas se habia contentado con decir: «Fides est ope-
rans... ubi littera legis est impotens» (p.38). S

60 «Fuerunt tantum prima lucta mea contra fiduciam operum» (Tischr, 1963 II 281).

61 En mayo de 1518, a su regreso del capitulo de Heidelberg, debié de comenzar en la Universi-
dad sus nuevas lecciones sobre la epistola a los Galatas. Fstos comentarios multo sale conditos, se-
gun confiesa el mismo Lutero (Briefw. I 508), fueron publicados en 1519 y revelan un dnimo mucho
mas exacerbado que en 1517; habia mediado la polémica sobre las indulgencias. Véase lo que deci-
mos al final del ¢, 14.

62 «Epistola ad Galatas ist mein Epistelcha, der ich mir vertraut hab. Tst mein Keth von Bor»
(Tischr. 146 1 69).
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Fray Martin se puso a comentarla, interpretando su mensaje a la luz
y seglin el sentido que él habia descubierto en la carta a los Romanos. No
poseyendo el original de sus lecciones, tan s6lo podemos formarnos idea de
cuanto desarrollé en la catedra por el dictado que sus oyentes copiaron, y que
se nos ha conservado en varios manuscritos 63,

Desde la Pascua de 1517 hasta la Pascua de 1518, es decir, dos semestres
completos, duraron las lecciones sobre la epistola a los Hebreos. Todo ese
afio estuvo Fr. Martin diandole vueltas a su paulinismo y aclarando sus ideas
sobre la justificacién por la fe. Esto merece recordarse, porque fue en ese
tiempo cuando el profesor de Wittenberg hizo que su discipulo F. Gunther
defendiese las g7 tesis contra la teologia escoldstica y cuando ¢l mismo dio
a conocer sus 95 tesis sobre las indulgencias, que provocaron la resonante
controversia de que trataremos en otro capitulo.

Los dias lectivos para Fr. Martin eran los lunes vy los viernes, como
queda dicho, La hora de su leccién académica debia de ser a las seis de la
mafiana, pero esta vez, a peticién propia, se la pusieron en la primera hora
posmeridiana (post prandium), es decir, de doce a trece 64.

Su colega vy entonces admirador Andrés Bodenstein de Karlstadt felici-
taba entusiasticamente a los estudiantes de Wittenberg, porque tenian la
suerte de frecuentar esta Universidad, en que la ciencia biblica y la patristica
se ensehaban en toda su pureza, sin charlatanismos filoséficos y sin resabios
de escolasticismo. Y agregaba: <La epistola a los Hebreos es explicada docti-
simamente por Fr. Martin Lutero, varén de gran erudicion, tan eminente por
la integridad de vida y la agudeza de ingenio como por la extraordinaria abun-
dancia de sus referencias biblicas, no sélo en latin, sino en griego y hebraicon 63,

Su método era el ya conocido: glosas (al dictado) y escolios; pero sera la
dltima vez que lo siga, pues en adelante—indicio de su progreso metodold-
gico y cientifico—dejara la divisién de glosas y escolios, para comentar la
Sagrada Escritura, mas libre y personalmente, en forma de disertaciones exe-
géticas y espirituales.

«Cuando por vez primera expliqué la epistola a los Hebreos—confesard
mds adelante—, tomé al Criséstomo y empecé a leerlo, pero me dejaba plan-
tado en todos los pasajes. Es un charlatdn que no atiende al texto» 96,

En cuanto a la doctrina—poco més o menos, la misma que ya conoce-
mos—-, se nota cierta evolucién del pensamiento luterano, con un ligero paso
hacia adelante.

63 El principal y mas completo es el de la Bibl. Vat. (cod palas. lar. 1825), editado por Ficker
en WA 57.5-91 (glosas), 97-238 (escolios). Observaciones y datos en E. VOGELSANG, Die Bedeutung
der neuverdffentlichten Hebréerbrief-Vorlesung Luthers von 1517-18 (Tubinga 1930); J. Barvzi, Le
cormmentaire de Luther ¢ I'Epitre aux Hébrenx: Rev. Hist. Phil, Rel. 11 (1931) 461-498; G. HELwmiG,
Martin Luthers Vorlesung iiber den Hebrderbrief: 1517-18 (Leipzig 1930).

64 En las actas de las visitas oficiales de Ja Universidad se lee, afio 1517: «D, Martinus Luther
legit hora prima post prandium in Bibliis... Debuisset hora sexta legere, sed horam illam pomeridia-
nam ob commoditatem delegit» (V. L. SECKENDORT, Conmentarius historicus 19},

93 «Congratulor vobis, o celebres condiscipuli, quod prisca eluta et emuncta sanctarum littera-
rum veritas in nostra Academia relucescit..., quod vobis Christus in Scripturis ostenditur, legitur,
praedicatur et magnificatur», etc. Cit. en H, BARGE, Andreas Bodenstein von Karlstadt L 535-36.
Mientras Lutero explicaba a San Pablo, Karlstadt tenia lecciones sobre San Agustin (De spir. et
lits., en cuyo prefacio estan las palabras citadas), Pedro Lupinus (Wolf) y Juan Rhagius (Rak)
Acsticampianus sobre otros Santos Padres.

66 Tischr, 188 1 85,
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Desde el principio subraya con fuerza su espiritualidad cristocéntrica, po-
larizada enteramente hacia la humanidad de Cristo, en lo cual se aparta deli-
beradamente de su admirado Tauler y de otros misticos especulativos de la
escuela del Maestro Eckhart, aproximandose a los seguidores de la Devotio
moderna, aunque sin la tendencia moralizadora y asceticista de estos ul-
timos 97,

También aqui contrapone muy abultadamente la ley, con sus obras exter-
nas, al Evangelio, con su tnica obra—interna—que es la fe 68,

«No es oficio propio del sacerdote ensefiar la ley, sino mostrar la gracia
de Jesucristo, que es la plenitud de la ley» 69. «Sdlo la fe, que no se apoya en
las obras, es la que nos hace puros v dignos» 70, «Todo cuanto se hace sin
la gracia es pecado, aun las obras buenas, que pueden llamarse muertas» 71,
«Consiguientemente, todas las virtudes de todos los filosofos, juristas o tedlo-
gos, aunque en apariencia sean virtudes, en realidad son vicios» 72,

Una y mil veces repite que solamente la fe vale para la salvacién, pero
se apresura a defenderse contra los que le acusaban de condenar las buenas
obras: «(No puede suceder que la fe permanezca ociosa, sino que vive y obra
y triunfa, y de ella fluyen espontineamente las obras... Pero yerran en gran
manera los que se disponen primeramente a borrar los pecados por medio
de obras de penitencia» 73. «Nadie consigue la gracia porque recibe la abso-
lucién, o el bautismo, o la comunidén, o la uncién, sino porque cree... Los
sacramentos no aprovechan a nadie y aun son nocivos a cuantos no los reci-
ben en plenitud de fe» 74,

Y vuelve a repetir su doctrina predestinacionista, negando la uruversa-
lidad de la voluntad salvifica de Dios 75.

Certeza de la justificaciéon y salvacion

El gran paso que da Lutero en los escolios a la epistola a los Hebreos es
el siguiente: hasta ahora le hemas visto llegar hasta la doctrina de la justifica-
cién por la fe, justificacién extrinseca, por mera imputacién o atribucién de
la justicia de Cristo, sin necesidad de las obras. Esta fue la primera solucién
teologica que hallé a su crisis espiritual. Sus angustias de conciencia se cal-
maron, pero sélo en parte, ya que, aun teniendo fe y confianza en la miseri-
cordia divina, le quedaba siempre la incertidumbre de saber si Dios lo repu-
taba por justo o no; él tenfa por asentado y cierto que sdlo la fe justifica, pero
atn no sabfa si todos y cada uno de los que tienen esa fe son reputados por

67 «Qui vult salubriter ascendere ud amorem et cognitionem Dei, dimittat regulas humanas et
metaphysicas de divinitate cognoscenda et in Christi humanitate se ipsum primum exerceat» (WA
57,99).

68 «In lege sunt opera plurima, sed externa omnia; in evangelio vero opus est unicum, sed in-
ternum, quod cst fides» (WA 57,113).

69 WA 57,192,

70 «Haec sola fides facit eos puros et dignos, quae non nititur in operibus» (WA 57,171).

71 WA 57,208.

72 «Ompium philosophorum virtutes, imo omnium hominum, sive iuristarum sive theologorum,
specic quidem sunt virtutes, re vera autem vitia» (WA 57,110).

73 WA 57,114,

74 «Cum sacramenta gratiae nulli prosint, imo cunctis obsint, nisi in plenitudine fidei accedant.
At fides iam est gratia tustificans» (WA 57,191).

75 «Quosdam exhaeredat..., quia non dixit qui pro omnibus, sed pro multis cffundetur» (WA 57,
212).
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Jjustos delante de Dios. Como esto depende de la pura voluntad divina, que-
daba siempre abierto un postigo al temor.

Ahora, comentando la epistola a los Hebreos, la mente se le llena de luz,
v el corazén de gozo indecible. Tiene la intuicidn de que la fides in Deum
(no la fides de Deo ) es la fe que salva necesariamente, la fe «por la cual creemos
que nosotros somos del nuimero de aquellos para los cuales Dios existe y es
remunerador» 76, «Porque del mismo modo que es imposible que Cristo, ven-
cedor de la muerte, vuelva a morir, asi es imposible que muera el que cree
en éb 77, «Y es de notar que no basta al cristiano creer que Cristo ha sido
constituido (pontifice) para los hombres en general, sino para él en particu-
lar,.. Tus pecados se te han perdonado, la gracia se te ha conferido, v la gloria
se te ha de dar certisimamente» 7.

¢No era esto un ¢abrirse de par en par las puertas del paraiso» para el
corazén atormentado v la «onciencia cruelmente perturbaday de Fr. Mar-
tin? 79 .

Su alegria interna parece estallar cantando cuando escribe: «Concluyo,
pues, que el cristiano no tiene nada que temer ni en esta vida ni en la futu-
ra» 80, «Al cristiano le conviene, como a hijo de Dios, alegrarse siempre, can-
tar siempre, no temer nada, estar siempre seguro y gloriarse en Dios» 81,
«Esta fe purifica el alma y la tranquiliza; ya no teme el castigo, tanto es el
gozo por la remisién de los pecados» 82,

Este jabilo interno, cste sentido de liberacién del pecado, esta seguridad
de estar en paz con Diocs, se transmitieron por contagio del alma de Lutero
a la de sus seguidores; por eso fueron tantos los que, intranquilos en su an-
tigua fe, corrieron a la libertad de hijos de Dios que les prometia el Re-
formador.

No se olvida Lutero de una frase del Eclesiastés que antafio le atemori-
zaba: No sabe el hombre si es digno de amor o de odio (g,1). Pero no le es dificil
ahora encontrar una solucidn optimista. «Entenderla de la hora presente, de-
jando al hombre incierto de la musericordia de Dios, seria destruir funda-
mentalmente a Cristo y su fe. El Eclesiastés no habla del estado presente,
sino del futuro y de la perseverancia final» 83,

La solucién no es enteramente tranquilizadora, pero eso debe mover a to-

76 «Fides in Deim. .., qua credamnus nos esse de numero eorum, quibus Deus sit et remunerator
sit. Haec autem fides non ex natura, sed ex gratia venit» (WA 57,233).

77 «lIta impossibile est, quod credens in eumn moriatur» (WA 57,129).

78 «Non satis est christiano credere Christum esse constitutum pro hominibus, nisi credat et se
esse unum illorum» (WA 57,169).

79 Pero es chocante que este «ver abiertas las puertas del paraiso» lo atribuya, cn sus ultimos
arios, a la meditacion de la epistola a los Romanos (Rom 1,17), no al estudio de la carta a los He-
breos. Cf. WA 54,186. Y casi 1o mismo en WA 43,537. Por eso, Grisar, que fue el primero en adver-
tir y destacar esto de la «certeza personal», pone la Turmerlebnis a fines de 1518, segin veremos en
otro capitulo.

80 «Concludo igitur christiano nihil esse ulterius formidandum, neque in hac neque in futura
vita» (WA 57,135). Se ve que ¢l 31 de octubre de 1517 no habia llegado atn a esta conclusion,
pues entre las 95 tesis sobre las indulgencias, la 30 es de este tenor: «Nullus securus est de veritate
suae contritionis, multo minus de consecutione plenarise remissionis» (WA 1,234),

81 «Christianum sicut filium Dei oportet semper gaudere, semper cantare, nihil timere»
(WA 57,176).

82 «Sic per fidem purificatur simul et inquietatur, ut iam nec poenas formidet» (WA 57,207).

83 «Loquitur emim Ecclesiastes non de pracsenti statu, sed de perseverantia et futuro statu»
(WA 57,210).
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dos a mantenerse firmes en la fe, porque mientras uno tenga fe estara cierto
de tener a Dios propicio y se vera libre de las congojas y zozobras.

Melanthen, en el resumen que escribié de la vida de su venerable maes-
tro y amigo, viniendo a hablar de las lecciones sobre el Salterio y sobre la epis-
tola a los Romanos, se expresa en los siguientes términos:

«llustrd esos escritos de tal forma, que, a juicio de los pios y prudentes,
parecia que, tras larga y oscura noche, amanecia la luz de una nueva doctrina.
Mostrd la diferencia entre ley y Evangelio; refutd el error, entonces reinante
en las escuelas y en los ptlpitos, de que los hombres merecen con las pro-
plas obras el perdén de sus pecados... Enderezé, pues, Lutero las mentes
de los hombres hacia el Hijo de Dios; v del mismo modo que ¢t Bautista
sefialé al Cordero de Dios que quité los pecados del mundo, asi él demostré
que el Hijo de Dios perdona gratuitamente los pecados y que conviene reci-
bir con fe este beneficios 84,

Un amanecer: eso es lo que vieron los primeros luteranos en estas tem-
pranas manifestaciones de la doctrina del Reformador; no el pleno medio-
dia, porque atin se mezclaba con tesis inaceptables al posterior luteranismo.
Asi lo hizo constar uno de los més intimos amigos de Fr. Martin, el cané-
nigo y profesor Nicolas de Amsdorf: «Cuanto la aurora dista de la luz meri-
diana, tanta es la diferencia entre estos primeros libros de Lutero y los que
publicé més tarde. En el vestibulo de su causa, como queria ser tenido por
papista, concedié al anticristo romano cosas que més tarde, creciendo la
luz de la fe..., las reconocié como erréneas y las enmendé 85,

Convencimiento y buena fe

Si el profesor de Wittenberg no dio a la imprenta sus lecciones acadé-
micas de estos afios sobre las epistolas paulinas, se puede pensar que fue,
o porque no daba importancia y valor cientifico a su trabajo, o porque no
tenfa conciencia de decir cosas nuevas v revolucionarias. Sus palabras, salvo
algunos arrebatos de indignacién, conservan, generalmente, un tono sereno,
propio de un profesor universitario. No sentfa atin dentro de su alma la vo-
cacién de profeta y evangelista que sentird més tarde. Aborrecia, como he- -
mos visto, la herejia; amaba de corazén la pureza del dogma y acataba con
reverencia la autoridad del romano pontifice.

«Tan grande era para mi la autoridad del papa—-escribira afios adelante—,
que el disentir lo més minimo de él me hubiera parecido un crimen digno
de condenacidn eterna, y por efecto de esta impfa opinién miraba yo a Juan
Hus como a hereje maldido, hasta el punto que sélo pensar en él me parecia
criminoso, y, por defender la autoridad papal, yo mismo hubiera suminis-
trado hierro y fuego para quemar a aquel hereje» 86.

Nos parece claro y evidente que ya en la primavera de 1515, si no antes,
la ensefianza de Fr. Martin no se ajustaba, en puntos trascendentales, a la

34 «Ut post longam ¢t obscuram noctem, nova doctrinae lux oriri videretur» (proél. al vol.2
de Lutheri Opera [1546]; CR 6,160).

85 Prefacio al vol.1 de Lutheri Opera omnia (Jena 1555), ed. dirigida por ¢l mismo Amsdorf,
Fragmento en O. SCItEEL, Dokumente 201-202.

86 «Adeoque zelabam pro papa, ut ad occidendum Tohannem Huss ipse ferrum et ignem
subministrassem» (WA 40,1 p.138 nota),
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doctrina comdn de la Iglesia. Y, sin embargo, el profesor wittenbergense
cosechaba aplausos y escuchaba frases encomiasticas de muchos frailes, sacer-
dotes, tedlogos y jévenes estudiantes que se tenian por sinceros catélicos.
Podra parecer sorprendente este hecho, pero se lo explicard quien tenga en
cuenta la confusa penumbra en que se agitaba la teologia decadente de aque-
lla época, principalmente entre los nominalistas, y la increible osadia con que
muchos bachilleres v maestros universitarios solian disputar escolésticamen-
te sobre cuestiones dogmaticas, ad exercitium, como decia Ockham, sin que
el ptblico tomase con demasiada seriedad sus agudas cavilaciones. Y mucho
menos se escandalizaba la gente si veia que el catedratico lanzaba fogosas
invectivas contra los herejes que se apartaban de nuesira madre la Iglesia y
proclamaba que siempre y en todo queria seguir fielmente la palabra de Dios
en la Escritura.

El propio Lutero crefa no hacer otra cosa que destruir errores invetera-
dos y perniciosos con la espada que le prestaba San Pablo, y no dudaba que
Roma, si hasta alli llegaba ¢l eco de sus lecciones, aprobaria plenamente su
doctrina.

Notorios eran los sentimientos catolicos del agustino aleman antes de la
controversia sobre las indulgencias. ;Qué sucedera el dia en que la autoridad
suprema del sucesor de Pedro le exija publicamente retractarse de algunas
opiniones erréneas y contrarias a la tradicion cristiana mucho mds incom-
patibles con la Sagrada Escritura que las que sostuvo el predicador checo
Juan Hus?

Dada la indomable tenacidad de su carcter v la firme confianza en su
propio juicio, con desprecio de los pareceres ajenos—defectos que ya le no-
taban entonces los frailes agustinos de Erfurt—, nos parece escuchar su fu-
tura respuesta a Ledn X: Revocare non pessum.



CarpfTuLro ¢

EXPLICACIONES DE LA CRISIS LUTERANA

Grave problema

Hemos visto el rapido evolucionar del pensamiento teolégico de Lutero
desde sus primitivas posiciones, tradicionalmente catélicas, aunque matiza-
das de occamismo, hasta otras igualmente catdlicas, pero coloreadas de un
agustinismo muy subido, y, finalmente, saltar de buena fe al campo hetero-
doxo en cuestiones dogmdticas~—entonces no muy claras—de tan alta tras-
cendencia como la justificacién extrinseca por la fe sola, la inutilidad de las
buenas obras, la corrupcién de la naturaleza humana por el pecado original,
persistente siempre en el alma, etc.

Cuando Fr. Martin comentaba en su citedra las epistolas paulinas, ya
su pensamiento corria por senderos de heterodoxia, aunque su corazén y su
voluntad se mantenian atn adheridos a la Iglesia romana. La humildad, a la
que tanto apelaba en los escritos de estos afios, le podia salvar de la herejia
y del cisma a condicién de que esa humildad no se limitase a la sumisién
interna del hombre ante Dios, sino que implicase la obediencia a la autori-
dad constituida por Cristo en su Iglesia. A veces, tal humildad supone un
sacrificio de si mismo y una heroicidad tan alta, que sélo en los grandes
santos suelen encontrarse. Esa humildad heroica les falté a algunos grandes
cristianos, como Savonarola y Doellinger; pero el pensamiento teoldgico del
profeta florentino era tan sélido, que le impidio caer en la herejia, y el so-
berbio profesor muniqués, aunque se obstiné en negar el dogma de la infa-
_libilidad pontificia, tuvo suficiente respeto de la Iglesia madre para evitar
toda facciosidad.

No asi Lutero, que, crevéndose inspirado por Dios, se alzé retadoramente
contra Roma, proclamando, contra la Iglesia universal v contra toda la tra-
dicién cristiana, una nueva forma de cristianismo—la que respondia a sus
propias cualidades psicolégicas y a sus individuales experiencias religiosas—,
llegando a constituirse en abanderado y caudillo de la Iglesia que lleva su
nombre.

El grave problema que se nos plantea al llegar a este punto es el siguiente:
¢Cémo explicar la crisis religiosa de aquel joven fraile educado en la piedad
tradicional catdlica, en el ascetismo monacal v en una teologia que—si bien
no muy segura—tampoco podia decirse heterodoxa? ¢Cémo y por qué
Fr. Martin Lutero se transformé de catdlico en protestante, de hijo fiel de
la Iglesta romana en adversario furibundo del Pontificado?

El primero en responder a esta pregunta fue el propio Lutero. Lo hizo
muchos afios después de su rebelidn, en momentos de exaltacién antirroma-
na, intentando justificar ante el mundo su nueva religién; por eso sus pala-
bras son a veces apasionadas y a veces antihistéricas, o menos conformes
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a la realidad que nosotros por otras fuentes conocemos; mas no diremos
que sean mentirosas, como querfa Denifle. De todos modos es preciso que es-
cuchemos su explicacién, aunque sea un alegato pro domo sua.

Explicacién del propio Lutero

Creemos que lo mejor serd recoger primeramente algunas de sus muchas
testificaciones que ¢l fue esparciendo a lo largo de sus escritos, y después
sintetizar brevemente su pensamiento, Veamos cémo, al describir su vida
de catdlico vy de fraile, la colorea de tal forma, que de alguna manera expli-
que y justifique su crisis de conciencia y la solucién por €l hallada.

Antes de 1527, rara vez se puso a recordar y abominar los afios pasados
en el monasterio, si bien no faltan alusiones a las supersticiones, exteriori-
dades ascéticas y orgullos farisaicos que él creia esenciales a la Iglesia roma-
na L; pero desde 1530-31, las remembranzas de su juventud monéstica pare-
cen una obsesién en el padre de la Reforma y casi una pesadilla. Es evidente
su afin de transmitir a la posteridad una determinada imagen—un mito por
él forjado—de la vida que llevé en el catolicismo.

En su largo comentario a los Gdlatas, del afio 1531, generaliza sus per-
sonales experiencias, afirmando que nadie podré alcanzar la paz de la con-
ciencia y la seguridad de su salvacién practicando obras buenas, como le su-
cedié a él; la fe y confianza en Ciristo es la unica que salva.

«Hoy nos vemos obligados a confesar, convencidos por el testimonio de
la propia conciencia, que el Espiritu no se da por la ley, sino por la predica-
cién de la fe. Pues antes se esforzaban muchos en el Papado, con suma dili-
gencia y trabajo, por observar la ley, los decretos o cénones de los Padres y
las tradiciones papales, y algunos fatigaban y arruinaban de tal manera sus
cuerpos con grandes y frecuentes ejercicios de vigilias, ayunos, oraciones, ¢lc.,
que en adelante no eran idoneos para nada. X con todo ello sélo conseguian
el atormentarse miserablemente a si mismos; jamds podian llegar a tener
conciencia tranquila y paz en Cristo, porque dudaban perpetuamente del
amor de Dios para con ellos. En cambio, ahora, cuando el Evangelio ensefia
que ni la ley ni las obras justifican, sino la fe en Cristo, tenemos un conoci-
miento certisimo, y una conclencia alegrisima, y un juicio verdaderisimo de
todas las cosas de la vida. Ahora el creyente puede certificar que el papado,
con todas sus érdenes v tradiciones. es impio, lo cual antes no podfa» 2.

Poco antes, en el mismo comentario, habla de su propia persona en estos
términos:

«Yo en el monacato soporté vigilias, ayunos, elc., con mds rigor que to-
dos cuantos hoy me persiguen. Pues ful supersticioso hasta el delirio vy la
locura, incluso con dafio de mi cuerpo y de mi salud... Yo clertamente, mas
que ninglin otro, antes de la luz del Evangelio, senti piamente y tuve celo

| Véanse los sermones de 1524 y 1525 cuando habla de fa «gran santidad» y aspereza de la
vida mondstica (WA 17,1 p.309). Muy expresivo es el siguiente texto de 1527: «Ego {ui sinc querela
monachus, secvavi tria vota devotus die ¢t nocte, et tamen non habui requiem, quod pure ser-
vassem Ordinem, quia nullum aderat verbum Dei, sed doctorem sententiae. Ihi perdite vixi et
peius egi quam si i lupanari fuissem» (WA 20,672). Consecuencia natural: dejar ese camino.

Otros testimonios posteriores en WA 20,772: 23,732; 24,448; 25.510-11; 29,49-50; 32,245, eic.
2 WA 40,1 p.342,
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de las leyes papisticas v de las tradiciones de los Padres, y las inculqué con
gran seriedad y las defendi como necesarias para la salvacién. Y luego con
toda diligencia procuré cumplirlas, practicando mas ayunos, vigilias, oracio-
nes y maceraciones corporales que todos los que hoy tan acerbamente me
odian y persiguen... Vivi casto v pobre, sin solicitud por las cosas del mundo.
Bajo esta santidad alimentaba yo, entre tanto, confianza en mi mismo, des-
confianza de Dios, blasfemia, temor; era letrina del diablo, el cual se com-
place en tales santos, que pierden sus almas, y se rie de ellos... En el mona-
cato crucifiqué a Cristo diariamente y lo blasfemé con mi falsa confianza,
que entonces no me abandonaba nunca. En lo exterior no era yo como los
demds hombres: ladrones, injustos, addlteros, sino que guardaba castidad,
obediencia y pobreza; libre de los cuidados de la vida presente, vivia total-
mente entregado a los ayunos, vigilias, oraciones, a celebrar misas», etc. 3

— s - R L.
Su observancia monastica

La impresién que se saca de las afirmaciones de Fr. Martin sobre la vida
monacal es que en los monasterios se vivia de una manera verdaderamente
santa. Santidad que ¢l mas tarde no quiso comprender y la calumnié desafo-
radamente. Insistiendo en su propia observancia, afiade:

«Lo que he dicho con palabras de Pablo, lo aprendi en el monasterio por
experiencia mia y de otros. Conoci a muchos que con sumo afin y éptima
intencién hacfan todo lo posible por pacificar su conciencia: cefifanse cilicios,
ayunaban, oraban, afligian y fatigaban con varios ejercicios sus cuerpos, hasta
arruinarlos aunque fuesen de hierro, y, sin embargo, cuanto mds se morti-
ficaban, tanto mas temerosos vivian; y sobre todo, al aproximarse la hota
de la muerte, estaban tan medrosos, ellos los que vivian santisimamente, que
a muchos homicidas condenados a pena capital he visto yo morir con mayor
confianza. Asi que es mucha verdad que los que observan la ley no hacen
nada; porque cuanto mas se empefian los hombres en cumplir la ley, tanto
mas la transgrieden. Cuanto més se empefia uno en pacificar la conciencia
con la propia justicia, tanto mas la intranquiliza. Siendo monje, procuraba
con suma diligencia vivir conforme a la regla. Solia confesarme después de
un acto de contricion, acusandome de todos los pecados; muchas veces rei-
teraba la confesién y cumplia fielmente la penitencia que se me imponia.
Y, sin embargo, no quedaba nunca con certeza y siempre dudaba... Y de
esta manera, observando las tradiciones humanas, las transgredia mas; si-
guiendo la observancia de la Orden, jamas podia alcanzar la justicia, porque
es imposible apaciguar la conciencia con las obras de la ley, segan Pablo, y
mucho menos con las tradiciones humanas, sin la promesa y el Evangelio de
Cristo. Por eso, los que quieren justificarse y vivificarse por (la observancia
de} la ley, se apartan de la justicia y de la vida més que los publicanos, los
pecadores y las meretrices, pues éstos no pueden fundar su confianza en las
propias obras» 4.

3 WA 40,1 p.134-35. Uliimas palabras textualcs: «Denique liber a curis praesentis vitae, (otus
eram deditus iciuniis, vigiliis, orationibus, legendis Missis, etc. Interim tamen sub ista sanctitate
et fiducia mei alebam perpetuamn diffidentiam, dubitationem, pavorem, odium ct blasphemiim
Dei» (ibid., 137).

4 WA 40,2 p.14-15. Dc 1531 son también estas palabras: «Oravi horas und keusch und Zuchtig
von Weibern gehalten» (WA 34,1 p.305).
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De 1332 son estas palabras: «Siendo yo monje, me fatigué durante quince
afios, celebrando diariamente, macerando mi cuerpo con ayunos, vigilias,
oraciones y otras obras penosas, pues pensaba seriamente en alcanzar la jus-
ticia por mis propias acciones y creia que aquella vida me seria para siempre
inolvidable. Mas ahora, gracias a Dios, la he olvidado. Me acuerdo, si, toda-
via de aguella carnificina, mas para no desear volver a agquel calabozo» 5.

Tres afios mas tarde: «Yo he sido un piadoso monje y sacerdote, dije misa
todos los dias, y en ella invocaba a Santa Béarbara, Ana, Cristébal y otros san-
tos; mas de los sefialados en el calendario» .

«Yo mismo—repetia en 1537—he sido monje veinte afios (?), y me mai-
tiricé con tanto orar, ayunar, velar y estar hecho un témpano de hielo, que
s6lo de frio me podia haber muerto. Y tanto padeci, que no quisiera reite-
rarlo aunque pudiese. (Qué es lo gue yo con todo eso buscaba sino a Dios?
El sabe como yo guardé mi regla y llevé vida durisima, cayendo siempre en
ilusiones y en verdadera idolatria, pues yo no crefa en Ciristo, sino que lo
tenfa solamente por un riguroso y terrible juez, como se le pinta sentado
en el arco iris» 7.

Penitencias indtiles

Pocos afios después, en sus prelecciones sobre el Génesis, volvia sobre
lo mismo:

«Qtrora, bajo el Papado, nosotros clamdbamos por la salvacién eterna y
por el reino de Dios, afliglamos 4speramente y aun matdbamos nuestros
cuerpos, no con la espada y las armas, sino con ayunos y maceraciones cor-
porales; buscdbamos, llamédbamos a la puerta noches y dias. Yo mismo, de
no haberme liberado la consolacién de Cristo por el Evangelio, no hubiera
vivido dos afios; tales eran mis tormentos procurando huir de la célera divi-
na. No faltaban ldgrimas, gemidos, suspiros; pero todo era inatil... Tampoco
nosotros, siendo monjes, aprovechibamos nada con nuestras maceraciones,
porque no querfamos reconocer que éramos pecadores e impios. Hasta ig-
nordbamos el pecado original v no sabiamos que la infidelidad es pecado,
y llegdbamos a proponer y ensefiar la duda sobre la divina misericordia. Asi
que cuanto mas corria y deseaba yo llegarme a Cristo, tanto mas se apartaba
él de mi. Después de la confesién y la celebracién de la misa, nunca podia
tranquilizar mi alma, porque de las obras no puede recibir firme consolacién
la conciencia... Hasta que el Espiritu Santo me iluminé» 8.

5 WA 40,2 p.574. Cuando en 1533 Jorge de Sajonia le acusaba de haber violado sus votos
monasucos, respondlo gloriindose de ello, pues preferia ser degollade y pulverizado por el ver-
dugo antes que seguir fiel al monacato; pero afadia: «War ists, cin fromer Miinch bin ich gew est»,
otcétera (WA 38,143),

6 WA 22.174.285.

7 WA 45,482, No sé ¢como pudo decir: «Ich selbs bin zwenzig Jar ein Monch gewesen». En
atros escritos dice mas exactamente quince abos (1503-1321), a no ser que se tuviese por monje
hasta el matrimonio. Cf. nt.13.

S8 WA 43,536-37. Continua en el ¢.29: «Ego guoque olim in monachafu longe eram sanctior
quam nunc sum, quoad externam larvam, plus orabam, vigilubam, abstinebam, macerabam car-
nem meam: breviter, tota vita mea crat speciosissima in aliorum oculis, tametsi in meis non item,
quia valde contritus et adflictus eram. [um vero comedo et vestio generali et usitato modo... Tum
cum essem manachus, nihil aliud feci, quam quod perdidi tempus, adflixi meam valetudinem,
uin etiam conscicntiam meam sauciavi illis iustitiis operum, ut etismnum aegre sanari queat.
Quia pracier paturan, ceni insita est ploriatio de operibus, etiam comparavi habitum respiciend:
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«Yo con sumo afan—insiste en 1544—trabajaba por justificarme con mis
propias obras; no comia ni bebia, no dormia. Otros no tenian mala concien-
cia, no experimentaban tales terrores; yo tenia miedo del ultimo dia de la ira
y del infierno, buscaba auxilio en todas partes, invocaba a Maria, a San Cris-
tébal; y cuanto mas me esforzaba, mds idolatrfas acumulaba; no pude ver a
Cristo, porque los escolésticos me habian ensetiado a esperar de nuestras
obras la remisién de los pecados y la salvacién. Alli perdi a Cristo vulnerado;
tanto que al verle apartaba de ¢l la vista con horror 9.

Y en 1545, pocos meses antes de morir, retorna a su perpetua cantilena:

«Vivi de tal suerte, que con el ayuno, con la esperanza del vestir y del
trabajar, casi me di la muerte, quedando el cuerpo horriblemente macerado
y exhauston» 10,

Sacramentos y buenas obras

Tampoco en los sacramentos de la Iglesia hall6 la seguridad del perdén
de Dios y la paz de la conciencia:

«En otro tiempo, siendo yo monje, me confesaba cada dia, leia, ayunaba,
oraba, decia misa, con el fin de comunicar y vender a los laicos el fruto so-
brante de mis vigilias, misas y otras obras superfluas... Vendiamos el mérito
de nuestras buenas obras, porque nos juzgibamos limpios de todo pecado
después del bautismo. Esto mismo ensefian todavia los lovanienses y pari-
sienses. Pero, al sobrevenir la tentacion, todos queddbamos palidos de terror,
y nada habia mas temeroso v confuso que nuestra conciencia. Nadie temia
tanto la muerte, el juicio de Dios, el infierno, como los monjes» 11,

«Yo no podria ahora tolerar los trabajos, las vigilias y las maceraciones
que soporté de monje» 12,

«Yo esperaba, cuando era monje, poder apaciguar mi conciencia con
ayunos, oracidn, vigilias, afligiendo mi cuerpo miserablemente; pero cuanto
maés sudaba, tanto menos paz y tranquilidad sentia, porque la verdadera luz
estaba lejos de mis ojos, y yo me hallaba sin fe, invocaba a los santos y a la
bienaventurada Virgen, les ofrecia misas, hasta que, por inmenso beneficio
de Dios, me evadi de aquella caligine y conoci a Cristo, a quien sepultaron
aquel monstruo romano y sus sofistas» 13,

En resumen, Lutero viene a decir que su crisis religiosa se debié a que
el catolicismo de su juventud no poseia la verdadera doctrina de Jesucristo;
era puro pelagianismo, que ponfa toda su confianza en las obras humanas,
despreciando la fuerza de la gracia; el joven Lutero, educado en un concepto
ad mea opera et dignitatem meam» (ibid., 635). Precioso testimonio, que seria necesario analizar

despacio, por ¢l que Lutero se revela en su vida ordinaria de 1535 ntecho menos santa externamente
de cuando era monje.

9 Enarrat. in Isaiam ¢.53 «Erlanger Luthers Ausgabe»: Op. Lat. 23,494, Otros textos sobre la
«santidad monacaly, ibid., ¢.9; y en WA 21,254 y 302. «Ich habe auch wollen ein heiliger fromer
Monch sein und mit grosser Andacht mich zur Messe und sum Gebet bereitet, aber wenn ich am
andcchtisten war, so gieng ich cin Zweiveler zum Altar» (WA 22,305).

10 Enarrat. in Genesim ¢.49: WA 44,705. «Corpore horribiliter macerato et exhausto».

11 WA 44,775,

12 «Ego non possem iam ferre labores, vigilias ¢t macerationcs illas, quas olim monachus
sustinui» (WA 44,782).

13 WA 44,819, En un sermdn del 12 de agosto de 1545 deciu: «Ich bin auch funffzchen Jar ein
Maénch gewesen und habe teglich Messe gelesen und den Psalter gebet, das ich yn auch auswendig
wuste» (WA 51,34),
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estrecho y mecanico de la vida religiosa, practicé -si hemos de creerle—
todo cuanto la Iglesia recomendaba, guardé fielmente los tres votos religiosos
de pobreza, castidad y obediencia, hizo mucha oracién, muchisima peniten-
cia corporal, confesaba sus culpas frecuentemente, celebraba misa casi a dia-
rio: «Si algin monje puede decirse santo, yo lo era» 14, Y, a pesar de todo,
no encontré la paz del alma, la tranquilidad de la conciencia, la certidumbre
de estar en gracia de Dios, antes, por el contrario, sentfa espantosos terrores
ante la faz inexorable del Juez eterno; lo cual viene a significar que la Iglesia
tenia un concepto erréneo de Cristo y que los medios que ofrecia para ir a
Dios eran falsos; a saber, las buenas obras, los sacramentos, la oracién, la
mortificacion.

Hasta que un dia, leyendo a San Pablo (Epist. ad Rom. 1,17), sinti6 de
repente que el Espiritu Santo le iluminaba, y se persuadié que el Gnico me-
dio para alcanzar la paz y la gracia de Dios era la fe fiducial, o la confianza
plena, en la redencién de Cristo. Entonces se decidié a seguir este nuevo
camino, despreciando las obras mandadas por la ley. Asi alcanzé la paz,
solucionando su crisis religiosa. :

Un poco de critica

Es dificil a cualquier sincero historiador darle la razén al padre del lute-
ranismo. Decir que la doctrina de la Iglesia era puro pelagianismo, de con-
fianza en las obras v no en la gracia, es ignorar lo més esencial de la doctrina
catolica de todos los tiempos, es no entender las oraciones de la liturgia, es
olvidarse de San Agustin y de Santo Tomés, verdaderos modeladores de la

teologfa tradicional, los cuales proclaman con la mayor insistencia que las

obras sin la gracia carecen absolutamente de valor en el orden sobrenatural.
:Cémo pudo Fr. Martin, profesor de Sagrada Escritura, afirmar tan a la
ligera semejante acusacién? Es verdaderamente incomprensible. Pudo, es
verdad, tomar como doctrina de la Iglesia las audaces opiniones de algunos
nominalistas entonces en boga, pero no basta esto para excusarlo y excul-
parlo. Bien le arguyé Denifle mostrandole que en la recitacion diaria del
breviario, a que estaba obligado, le saltarian continuamente a los ojos infini-
tos textos oficiales que estaban gritando lo contrario. ;Por qué no se fijé en
¢llos, si eran su cotidiano alimento espiritual? Y echar la culpa de su mala
educacién religiosa, imbuida de temor, no de amor a Ciristo, a la formacion
monéstica, es olvidar los elogios que antes ha hecho de su maestro de novi-
cios, de los consejos que le dieron Fr. Bartolomé de Usingen, Fr. Juan Stau-
* pitz y otros; es olvidar sus lecturas espirituales del Evangelio, San Bernardo,
los misticos, etc.

En cuanto al segundo punto, de sus austeridades, mortificaciones, ayunos,
vigilias, oraciones, etc., tampoco merece mucho crédito. Si examinamos to-
das sus afirmaciones, vemos que la vida aspera, por él tan encarecida, se re-
duce a la observancia de la regla agustiniana. Todo lo que €l hizo, lo hacian
los buenos frailes de su tiempo, los que no eran relajados. Decir que aquello
cra un ascetismo aspérrimo, casi superior a las fuerzas humanas, no es sino

14 WA 45,579, Sermén de 1537,
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dar patente de herofsmo moral y aun de santidad a aquellos religiosos, tan
denigrados por la literatura satirica y por el mismo Lutero. Podemos conce-
derle a Fr. Martin que era «n buen fraile», nada mas y nada menos, con
aspiraciones a la intima piedad y al misticismo, pero al mismo tiempo con
apasionamientos, intemperancias, movimientos de soberbia y otras debili-
dades morales imposibles de precisar. Podemos concederle que observaba
la regla o las constituciones en las cosas externas como «wn buen monje», o
cual le serfa mas facil que a otros, primeramente porque desde 1512 era su-
perior, y pocas veces tenia que obedecer, y desde ese mismo afio era profesor
de la Universidad, con los privilegios anejos a tal cargo en el convento; cons-
ta, por ejemplo, que, desde sus primeras lecciones sobre ¢l Salterio, Staupitz
le dispensé de la asistencia a los maitines en el coro y puso a su disposicién
un fimulo que le sirviera 15. Y ademds hay que advertir que, como observa
Denifle, las Constituciones de la Congregacién agustiniana no son excesiva-
mente austeras y rigurosas en la reforma de Staupitz. El mismo Lutero es-
cribird en 1539 que la regla agustiniana es digna de toda alabanza mucho
mejor que otras, por su gran moderacién y humanidad. Solamente al Lutero
casado y aburguesado de los ultimos afios, el ascetismo de ciertos frailes se
le antojaba, segtin confesién propia, muy superior a sus fuerzas de viejo pre-
maturo, modestamente amigo del confort. iNo es esto, en el fondo, un ver-
dadero elogio de la vida mondstica, por él tan aborrecida?

La explicacién que dio Lutero de su crisis ha sido durante siglos la tra-
dicional en los historiadores protestantes desde J. Mathesius hasta nuestros
dias 18, Hoy la historia es mds critica, y la explicacién mas matizada.

Tesis de Cocleo

Frente a la explicacién luterana y protestante surgié inmediatamente, en
el polo opuesto, la explicacién contrarreformista, tan calumniosa, violenta y
exagerada como la precedente. Si, segtin aquélla, el inspirador de las nuevas
doctrinas era el Espiritu Santo, segin ésta, el inspirador fue el espiritu ma-
ligno. El més denodado campeén de esta tesis debe considerarse J. Cocleo
(Cochlaeus, en alemén Dobeneck, 1479-1522), varén muy docto en letras hu-
manas, sacerdote piadoso y tedlogo polemista, de quien escribe Herte:
«Iohannes Coclaeus, uno de los més importantes campeones de la Iglesia en la
época Sturm und Drang de la Reforma, y cuyos pensamientos y aspiraciones
iban dirigidos tnicamente a la lucha contra Martin Lutero, se hallaba va en
el ocaso de su vida cuando el afio 1549 salié a la publicidad con su poderosa
obra Commentaria de actis et scriptis Martini Lutheri. Este libro, en el que
intentd, antes que nadie entre los catélicos, desarrollar con vastos conoci-

I3 «Tandem veni Wittembergam et Docior creatus mihi ipsi fui calefactor et pertuli omnes
labores monasticos. (Uno de los comensales comenta:) *Sed Staupitius, cum legeret Doctor Psal-
1erium, absolvit eurn a Matutinis et addidit fratrem famulum’» (Tischr. 5375 V 100). Afiade Lu-
tero una frase, que puede significar que Jo mas dificil del monasterio era el celibato: «Cldster und
coelibatum wollten wir nicht halten» (ibid.).

16 El pasuje mis importante de Mathesius, en O, SCHEEL, Dokwmente 206-210, Melanthon (1546)
y Amsdorf (1555) apuntaron la misma cxplicacién. Merecen citarse unas palabras de l.utero,
quien, alabando en 1339 la blandura de lu Regla de San Agustin, escribia: «El Dr. Staupitz me
dijo una vez que habia oido al obispo de Worms, Fuan de Dalberg (1 1503); ‘Aunque San Agustin

no hubicra escrito otra cosa que la Regla, tendriamos que decir que era un hombre de extraordi-
naria sabiduria’ (ein trefflicher weiser Man). Lo cual es verdad» ( Von den Konziliix: WA 50,612).
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mientos literarios una penetrante vision general de Lutero y de la Reforma
alemana, es, entre todas sus obras, la que mis ha inmortalizado el nombre
de Coclaeus hasta nuestros dias v la que, con su decisivo influjo en la opinién
catolica sobre Lutero, obtuvo un éxito jamds igualado en la historia de la
luterologia catolica» 17.

Promete Cocleo en los Commentaria apoyarse de continuo en las fuentes,
dejandolas hablar, sin emitir su propio juicio; y no cabe duda que su infor-
macién es vasta y fundamental, pues conoce y utiliza casi todos los escritos
de Lutero, de los que extracta una antologia repulsiva; pero también conoce
v aprovecha, con habilidad de polemista, los mas virulentos escritos antilu-
teranos, al mismo tiempo que recoge los rumores e historietas que corrian
entre los antiguos compafieros y conocidos de Fr. Martin,

Aunque en el prefacio se hace eco de una habladuria maldiciente segtn
la cual Martin Lutero serfa hijo del diablo 8, sin embargo, es evidente que
¢l no da crédito a tales testimonios. Asevera, con todo, que los frailes agus-
tinos veian en aquel su hermano de religién algo raro y extrafio, que podia
proceder del trato intimo con el demonio o de enfermedad epiléptica 19.

Reconoce la superioridad de su talento 29, pero le niega intima y sincera
religiosidad. No entiende su verdadera psicologia y los problemas espiritua-
les que atenaceaban su conciencia. Para Cocleo, el alzamiento de Lutero
contra las indulgencias se explica por una triste y miserable rivalidad frailes-
ca de agustinos contra dominicos. El Reformador, tal como aparece en toda
esta historia, no estd desprovisto de cierta grandeza humana; pero en el as-
pecto moral es abominable, no por su lujuria—Cocleo no le acusa sino de su
matrimonio sacrilego con una monja—, sino por su orgullo y soberbia, por
su ambicién, por su hipocresia, por su iracundia, por sus blasfemias contra
el papa y los santos, por su desprecio de la virginidad, por sus calumnias,
por sus mentiras, por su astucia serpentina, por sus insolencias y turpiloquios.
Para ¢], Lutero es un monje sedicioso y rebelde, perturbador de Alemania,
falso intérprete de la Sagrada Escritura y autor de dogmas perniciosos 21,

En suma, la explicacién de la crisis y apostasia luterana es muy sencilla:
envidia, vanidad, soberbia, desobediencia, desprecio de la autoridad, caréc-
ter desenfrenado. De este fondo pasional broté la rebeldia, para cuya justi-
ficacién doctrinal le fue preciso violentar y sacar de quicio algunos textos
de San Pablo.

La explicacién dada por Cocleo se perpetué en la historiografia catdlica

17 ADOLF HERTE, Das katholische Lutherbild im Bann der Lutherkommentare des Cochldus 11,
Para el juicio de esta obra véase la carta de Max Privilla a K. A. Messinger, en «Stimmen d. Z.»
139 (1947) 469-74, Y Jedin en «Wandlungen des Lutherbildes» 82-85.

18 «Sunt itaque qui affirmant, Lutherum a spiritu immundo sub Incubi specie prognatum esse.
Cuius rei afferunt testem religiosam quandam anum» { Praefat. s.p.).

19 «Visus est fratribus nonnihil singularitatis habere, sive ex acculto aliquo cum dacmone
commercio, sive ex morbo comitiali» (Commeniario de actis et scriptiy 1-2). Y narra aqui el su-
puesto ataque epiléptico en ¢l coro. Carlos V (o Aleundro) en el edicto de Worms habja dicho
lo mismo: «Partim demens, partim etiam malo aliquo obsessus spiritu» (ibid., 335). :

20 «Ingenio studioque moltos cozequalium antecellebat» (ibid., 1).

21 Aunque cste libro de Cocleo no quiere ser polémico, sino simplemente expositivo, recoge
todo Jo gue puede ser denigrante para Lutero, y no faltan cicrtos rasgos de atague personal, como

“énfe, caricaturesco: «Quid vero sanctitatis aut miraculi hoc habet, quod omni vespere post coenam
opipare paratam et largiter acceptam, distento cibis et potu ventre», cte. (ibid., 316),
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hasta principios del siglo xx. Es demasiado superficial y contraria a muchos
hechos ya descritos en capitulos precedentes para que nos detengamos ahora
a refutarla 22,

La acometida de Denifle

Hay que aguardar hasta el siglo xx para encontrar nuevas explicaciones
de aquel gran fenémeno religioso, Casi ninguna puede decirse enteramente
nueva, pues ya en el siglo x1x se habian formulado teorias més o menos com-
pletas sobre la génesis de las innovadoras doctrinas de Lutero, pero solamente
en los tiempos modernos han sido presentadas en forma cientifica y con per-
fecto conocimiento de las fuentes.

Piedra miliaria en la gran calzada de la historiografia luteroldgica es, a no
dudarlo, la obra de Denifle, y por ella hay que empezar. Su trascendencia
historica merece que le dediquemos algunas paginas.

Desde que en 1883—conmemoracién del cuarto centenario del nacimiento
de Lutero-—empez6 a salir en Weimar la monumental edicién critica de todas
las obras luteranas, se advirtié en los paises germanicos un reflorecimiento
del luteranismo debido a varias causas: a) la creciente produccién cientifica
en torno al Reformador, divulgada luego por los pastores en sus iglesias a ve-
ces ditirdmbicamente, con el consiguiente mayor conocimiento del héroe;
b) el despertar del espiritu conservador en las regiones protestantes, y espe-
cialmente en Prusia, lo cual coincidia con cierta reaccién nacionalista, germi-
nica, centra el calvinismo; ¢) la necestdad de hallar un centro en torno del
cual se agrupasen las mulliples sectas protestantes, tan separadas entre si;
s6lo el nombre de Martin Lutero podia ser el banderin de enganche de tan-
tas [uerzas disgregadas 23.

Cuando la «ucha por la cultura» (protestante), conocida por el nombre
de Kulturkampf, perdia su {uerza en Alemania, un estudiante de medicina
lanzaba en una asamblea popular germdnica de Viena el grito de Los-von-
Rom (12 diciembre 1897), iniciando el «movimiento de separacion de Roma,
promovido ardientemente por los anticlericales, protestantes y pangermanis-
tas, Se pretendia protestuntizar ¢l Austria para engancharla mds facilmente
al Imperio aleman. Las apostasias fueron, entre los catdlicos, numerosisimas,
parte hacia el protestantismo, parte también hacia la nueva secta de los «vie-
jos catdlicos» 24,

22 Cocleo escribio otros muchos libros contra Lutero y su doctrina. El mas violento, aunque
se trata de un juego literario, como aquellos en que s¢ deleitaban los humanistas, se intitula Advers
sus cucullatnn Minotaurum Wittembergensem (Colonia 1523), ¢n ¢l que apenas le da otro nombre
que el de «Becerro de frente taurina y sin pudor», «Minotauro robustisimo», «Becerro sajon, mi-
niaco», «Vitulus bacchans», «semicucullatus bos» y olros apelativos mis injuriosos, como «ime-
liculosus iste semivir», «quolibet eunucho effeminatior et eviratior», «Vitulus ipsc ubique fere
loquitur mugitive, boative, bubulative, nugative quogue et maniative, criminative item et calume
niative atque (ut denarium quoque numerum compleamus) nutalive, turbulative, fraudutive»,
Cito por la edicion de CC (Miinster 1920) 3,28.29.34. M. Spahn /Johanmes Cochléius. Ein Lebens-
bild.) describe ja imagen de Lutero segun Cocleo (240-45) y hace una justa valoracion de sus mé-
ritos y defectos como historiador. :

23 Véunse desarrolladas algunas de cstas ideas en H. GRISAR, Der deutsche Luther ine Wels-
krieg und in der Gegenwart 9-13,

24 G Lorscwr, 1os-von-Rom-Rewegung, en RE Erganzungen, y mas ampliamente L. ALSERTIN,
Nationalismus und Protestantismus in der oesterreichischen Los-von-Ror-Bewegung wm 1900 (Co-
lonia 1953),




CarifTUuLO 8
EL COMENTARISTA DE SAN PABLO (1515-17)

Antes de presenciar la dramdtica aparicién de Fr. Martin en 1517 enarbo-
lando su bandera de protesta contra los abusos précticos y doctrinales que
se cometian en la predicacién de las indulgencias, es preciso conocer la evo-
lucion de su pensamiento religioso y teoldgico, que desembocard, naturalmente,
en el grito de las 93 tesis. Esa evolucién del profesor de Wittenberg se acelerd
notablemente al calor de la lectura v meditacién de las epistolas paulinas.

La busqueda de una teologia espiritual

Nos lo podemos imaginar—a lo largo del afio 1514—sentado ante la mesa
de su modesto aposento, o en el hipocausto del «monasterio negro», situado
en el segundo piso de la torre adjunta, o bien a la sombra del peral de su huer-
tecillo, o en el cJaustro leyendo la Biblia y escrutando con apasionada medita-
cién los conceptos de ley, Evangelio, justicia. «jCuintas veces—conjetura
Grisar——debié de pasear bajo los pérticos del claustro, que todavia se conser-
van, pensando y repensando sobre ¢l significado de las palabras del Apéstol!
Su macilenta figura recobraria vida y calor; sus ojos hundidos centellearian
con nueva luz cuando le parecié encontrar en Ja epistola de San Pablo a los
Romanos la realizacién de los suefios que brillaban en su mente: la anhelada
solucién de su problema. El atribuia intencionadamente al Apéstol las ideas
hacia las cuales le impelia con [uerza la esperanza de hallar paz en su interior» I,

Nadie mejor que el mismo Lutero nos ha relatado sus inquietudes espi-
rituales v las angustias que le embargaban aquellos dias en que empez6 a leer
a San Pablo. «Habiase apoderado de mi un maravilloso ardor de conocer a
Pablo en la epistola a los Romanos, pero hasta entonces me lo estorbaba no
la frigidez de la sangre en el corazén, sino vinicamente aquel vocablo del ca-
pitulo primero: La justicia de Dios se nos revela en el Evangelio. Porque yo
odiaba ese vocablo de justicia de Dios..., por la cual Dios es justo y castiga a los
pecadores e injustos» 2.

Siempre fue dificil para cualquier exegeta la empresa de interpretar y co-
mentar las epistolas paulinas, en las cuales —al decir de San Pedro —hay cosas
dificiles de entender, que los indoctos y poco asentados pervierten para su propia
perdicion (2 Pe 3,16). Y, entre todas, acaso la mas densa y rica de pensamientos,
la més profunda, y, por lo mismo, la mds oscura, puede decirse la carta a los
Romanos. Lutero acometié la tarea de comentarla en sus lecciones universi-
tarias con la inmensa ilusién de declarar a sus oyentes la que él creia auténtica
tcologia del verdadero San Pablo, que él habia descubierto poco antes en sus
meditaciones, y con el afén de hallarse plenamente a si mismo, dando cauce
biblico a sus inquietudes espirituales.

VL Grisar, Lutero. La sua vita 67.

2 WA 54,185, Lo cxplicuremos en ¢l ¢.10,

Martin Lapera 8
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Nétese que todos los espiritus de tendencia renovadora y reformadora
de aquella época—desde Colet, Erasmo y Lefevre d’Etaples hasta Juan de
Valdés, Contarini y Juan de Avila- - se orientan magnetizados hacia San Pablo.
El «paulinismo» como corriente espiritual crece con esos nombres, y podemos
decir que con la aportacién torrencial de Lutero se desborda. En 1512, Jacobo
Lefevre d’Etaples habia publicado en Paris las 14 epistolas de San Pablo segun
la Vulgata, con nueva traduccién latina 3; y el profesor de Wittenberg pudo
tenerlo muy pronto en sus manos, apreciando, més que el valor de la traduccién,
el sincero paulinismo que arde en los breves comentarios. Tal vez de ahi
partié la idea de comentarla él mas profundamente.

Con el semestre de verano —que empezaba en la primavera —del afio 1515
principié el fraile agustino sus lecciones sobre la epistola a los Romanos.
Las respetables opiniones de Bohmer, Vogelsang y Meissinger, que ponen
el comienzo de dichas lecciones en el otofio de 1515, no nos hacen fuerza, por-
que tenemos en contra el claro testimonio de Juan Oldecop (1493-1574), ca-
nénigo de Hildesheim, el cual dice de si en su Crdnica que entré en Witten-
berg para hacer sus estudios el 16 de abril, dunes siguiente a la dominica de
Cuasimodo», y asegura que «por aquel tiempo» (umme de tit) tenia el Dr. Mar-
tin Lutero sus lecciones sobre la epistola a los Romanos 4. Oldecop fue disci-
pulo, monaguillo, hijo de confesién y al fin adversario de Lutero.

Las lecciones duraron hasta el g de septiembre del afio siguiente, segtin
testimonio del propio Fr. Martin 3, el cual en octubre de 1516 inicié un nuevo
curso, dedicado a la epistola a los Galatas.

El profesor en su catedra

Su figura de catedratico en accién la retratd con toques muy acertados
y precisos uno de sus alumnos, Jorge Benedicti, natural de Libeck, que estu-
diaba en Wittenberg por los afios de 1518-23. «Era—escribié mds tarde en su
Biblia—de mediana estatura, de voz penetrante y suave; suave en el acento,
vivaz en la pronunciacién de las silabas, de los vocablos y de las frases, pues
ni se expresaba con respiracién muy acelerada ni tampoco con mucha lenti-
tud, sino con moderada velocidad, hablando expeditamente y en forma muy
clara v significativa, con adecuado orden, que parecian fluir unas cosas de
otras... De una silva de lugares comunes que habia compilado para si, tenia
a mano siempre material abundante de definiciones, etimologias, oficios y an-
titesis... Y, para referir también algo del espiritu de aquel hombre, diré que
era asi: aun los peores enemigos del Evangelio, cuando le ofan, solian decir,
impresionados por las cosas oidas, que no habjan escuchado a un hombre,
sino a un espiritu, pues las grandes maravillas que ensefiaba no procedian de
él, sino del bueno o del maligno espiritu» 6,

3 Sancti Pauli Apostoli Epistolae X1V ex vulgata editione, adiecta intelligentia ex graeco cum
commentariis (Paris 1512), con dedicatoria a G. Briconnet, En dos columnas publica el texto de la
Vulgata y afade en caracteres menores una traduccién nueva, hecha directamente del griego.

& Chronik des Johan Oldecop 43. Cf. 1a introduccién de Ficker a WA 56 p.xi1-xin. Sobre la cré-
nica de %]decop «in mittelniederdeutschen Dialekt», A. HerTE, Das katholische Lutherbild im
Baun,.. 128529,

5 Briefw. 1 56; . V. SCUUBERT, Luthers Vorlesung iiber den Galaterbrief (Heidelberg 1918) 17,
Lutero termind sus lecciones sobre la carta a los Galatas en marzo de 1517, y en seguida dio comien-
z0 a la carta a los Hebreos.

6 «Qni vir erat mediocris staturae, voce acri ¢t molli... Neque nimis citato neque nimis tardo
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Y Juan Oldecop, que también asistié a sus clases, refiere que dos estu-
diantes le escuchaban con gusto, pues hasta entonces no habian oido a otro
igual, que tan bravamente trasladase al alemdn (germanizase) cada palabra
fatina» 7. Esto ultimo nos da a entender que Lutero se valia en sus lecciones
publicas de muchas expresiones germdénicas, mas numerosas que las que apa-
recen en el escrito,

El texto de aquellas lecciones, inéditas durante cuatro siglos, se nos ha
conservado en el original del maestro v en copias antiguas y reportata de algu-
nos discipulos. En 1899 se descubri6 en la Biblioteca Vaticana (cod. palat.
lat. 1826) una copia sumamente exacta del autégrafo, hecha por J. Aurifaber,
amanuense de Lutero, que contenfa los escolios, o sea lo principal, no las
glosas marginales de Fr. Martin. El vicearchivero Enrique Denifle fue el
ptimero en comprender su valor histérico-teolégico y en publicar numerosos
fragmentos del codice en su famosa obra sobre Lutero y el luteranismo (1904).
Empefiados algunos investigadores alemanes en descubrir el original auté-
grafo, tuvieron la suerte de hallarlo completo en la biblioteca estatal de
Berlin (cod. lat. theol. 21,4) el afio 1903. Una primera y espléndida edicién se
hizo de él en Leipzig (1908) por los cuidados del profesor Juan Ficker, el
cual nos ha dado después la edicién definitiva en la monumental de Weimar
(1938-39), volimenes 56 y 5738,

Preparaciéon y método

El gran valor de este comentario reside en su data, ya que es el primer
escrito que testifica claramente las desviaciones teolégicas de su autor. Una
preparacién cientifica adecuada no la posefa Fr. Martin, que todavia no do-
minaba el griego ni habia leido los principales exegetas de San Pablo. Ni si-
quiera una vez cita el clasico comentario del Doctor Angélico a la epistola
a los Romanos, ni las Apostillas de Pedro de Tarantasia a las cartas paulinas,
publicadas en Colonia (1478) bajo el nombre de Nicolds de Gorran. De los
Santos Padres, pocos le eran conocidos directamente, vy los despreciaba siem-
pre que no le servian para apuntalar sus propias ideas preconcebidas. A guien
estudié afanosamente como preparacidn para sus lecciones fue a su Padre
San Agustin en los escritos antipelagianos, especialmente De spiritu et littera 9.

Utiliz6 las mejores traducciones entonces existentes, aunque tomé como
base el texto de la Vulgata latina (nostra translatio). Tenfa continuamente
ante los ojos la traduccién—no muy exacta ciertamente—y el breve comenta-
rio del Estapulense, obra entonces recentisima; pero la mejor sefial de que
procuraba estar al dia la tenemos en que, apenas se puso en venta la edicién
critica del texto griego, hecha por Erasmo con traduccién exacta (Bastlea 1516),
~uspirjo, sed mediocri velocitate loquens inimpedite et valde significanter loquens», etc. En ¢l pré-
logo de Ficker a WA 57 p.LXxVI.

7 «De ider latinisch Wort so tapfer verdeutsch hitte» (Chronik des J. Oldecop 128), Sobre el
entusiasmo que en algunos discipulos despertaban las lecciones y predicaciones de Fr, Martin cf.
I'RIEDENSBURG, (eschichte der Univ. Wittenberg 152,

B La descripeion del autdgrato en WA 56 p.xvin-xxvr, El texto de las glosas y de los escolios,
1.3-154.157-528. Otro texto de glosas y escolios segun los apuntes de un oyente, en WA 57,5-127,
131-232,

? C, Boyer, Lather et le «De spiritu et litiera» de Saint Augustin: Doctor Communis 21 (1968)
167-87, recogido en su libro Luther, Sa doctrine 15-44,
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la compré inmediatamente, e hizo uso de ella a partir del capitulo 9. En los
capitulos anteriores, siempre que apela al texto «griego», se refiere a la traduc-
cién directa del griego, hecha en latin por Lefevre d’Etaples 10. Desde el
capitulo g en adelante consulta el texto original griego en la edicién, con la tra-
duccién latina del mismo humanista. Recurre frecuentemente a las Apostillas
de Nicolas de Lira, buscando el sentido literal de las palabras. No le eran
desconocidas las Adnotationes in latinam Novi Testamenti interpretationem, de
Lorenzo Valla, cuya primera edicién se debe a Erasmo (Paris 1503).

Lo que le faltaba de erudicién lo suplia con su poderosa fuerza intuitiva,
y, sobre todo, con la intensidad del sentimiento religioso, que en aquellos
dias tocaba en el paroxismo. Las citas que hace de la Sagrada Escritura son
innumerables (su registro puede verse en WA 56,XXXI1X-L); se ve que se la
sabia de memoria; y le venian los textos a la pluma como los pajaros al re-
clamo. Su error exegético consiste en que no trata de armonizar unos textos
con otros de apariencia contraria; toda la Biblia est4 supeditada a San Pablo;
éste es el cristal, por oscuro que sea, a través del cual lee los demds libros sa-
grados. Del sentido alegérico, al que rindié parias segin el uso medieval
en Dictata super Psalterium, ya se ha liberado casi completamente.

Desde un angulo estrictamente critico, y sin valorar la tumultuosa fuerza
espiritual que hierve en las paginas de estos comentarios, formula Grisar un
juicio severo, aunque no en todo desacertado: «En el comentario de Lutero,
jcuanto se aparta—dice—el método, la forma de exposicién y el espiritu de
aquella serenidad, sensata agudeza y seguridad del comentario de Santo Tomds,
apoyado en la gran tradicién cientifica y teolégica! Lutero procede muchas
veces irreflexivamente, sin mirar, bajo el impulso de su temperamento, més
que una faceta de las cosas; se contradice también sin notarlo, incurre en
grotescas exageraciones, y en muchas partes no sélo se muestra impulsivo
en su manera de hablar, sino verdaderamente destructivo. La audacia con
que descarga la mano contra la doctrina comun de los mas acreditados autores,
" la autoridad absoluta que exige, en cierto modo para si, en el campo del espi-
ritu, la desmedida v engallada conciencia de si mismo que rezuman muchas
expresiones, hacian recelar lo peor de aquel profesor a quien prestaba aten-
cién toda la Universidad. Mas él sabia cautivar a sus oyentes con la agilidad
de su talento v con la facilidad de su palabra. Entretejia su lenguaje ora con
graves sentencias, ora con populares y sorprendentes comparaciones» 11.

Choca ciertamente el subjetivismo y la pasmosa autosuficiencia con que
interpreta los textos, con soberano desprecio y vilipendio de cuantos piensan
de otra manera. Nétase también cierta incoherencia doctrinal, propia de quien
todavia no ha elaborado un sistema teolégico bastante compacto y coherente.
Al lado de aserciones rotundas y audaces que repetird hasta el fin de su vida,
se hallan residuos de su vieja mentalidad catélica, como en seguida veremos.

Refiere Oldecop que el Doctor, antes de empezar las lecciones, hizo es-
tampar en casa del impresor Juan Grunenberg el texto de la epistola a los
Romanos con anchos mérgenes y lineas espaciadas, donde €l escribia las glosas

1¢ Sabre las dependencias exegéticas ¢ ideologicas de Lutero respecto del Estapulense, F. HAnN
Faber Stapulensis und Luther: ZKG 57 (1938) 356-432.
0 Luther 1197,
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marginales e interlineares; esto lo dictaba en clase lentamente, aunque con
expresiva vivacidad, y los alumnos lo recogian literalmente en sus reportata.
Tras haber glosado asi los versiculos de un capitulo o de una larga pericopa,
discurria con més profunda exégesis, en forma de difusos escolios (scholia),
sobre las cuestiones principales 12,

Era entonces decano de la Facultad de Teologia (1515-18), lo cual, unido
a sus relevantes dotes personales, a la novedad de su pensamiento, impregnado
de espiritualidad, y al fervor apasionado que ponfa en todas sus palabras,
sobre todo cuando Hagelaba los abusos de la Iglesia o los sistemas escolasticos
hasta entonces en boga, fue causa de que los wittenbergenses mirasen a
Fr. Martin como a la mds alta lumbrera de la Universidad y como el esperado
reformador de la vida cristiana.

Teologia de San Pablo

Al reaccionar violentamente contra la teologia escolastica, de color no-
minalista, en la que habfa sido educado, Fr. Martin se lanzé, con el impetu
propio de su temperamento, hacia un agustinismo y un paulinismo exacer-
bados. Lo hizo por exigencias de su angustiada espiritualidad. Estaba vivien-
do un falso cristianismo, tefiido de pelagianismo, segiin él asevera, y estaba
para caer en la desesperacion, cuando un reldmpago vino a iluminar sus ti-
nieblas interiores. Ese relimpago procedia de San Pablo. La profunda intui-
cion luterana consistio en la idea de que la justificacién y salvacién del hom-
bre es obra solamente de Dios, de la gracia, v no de las fuerzas naturales.
Bien entendido, esto es lo que habia proclamado siempre la Iglesia, conde-
nando severisimamente a los pelagianos, que confiaban en sus propias fuerzas.
Pero Lutero, al agarrarse como un ndufrago a este sélido principio teoldgico,
no supo mantenerse en equilibrio, y, como solia hacer muchas veces, se pasé
de rosca, vendo mas alla de lo que ensefiaba con San Pablo toda la tradicién
cristiana.

Leyendo la epistola a los Romanos a la luz de sus experiencias individua-
les, acentud agudamente algunas de sus expresiones mas dificiles, viende en
cllas una fuente de consolacién para su alma, atormentada por la conciencia
del pecado, y paso distraidamente sobre otras. As{ llegé a una visién muy
subjetiva, unilateral e imperfecta de la teologia paulina. Guiado por un pre-
determinismo absoluto, no entendié el gran misterio que predicaba el Apés-
tol, a saber, el eterno designio de Dios de salvar a todos los hombres, si ellos
oo ponian obsticulo. Aunque respecto de la ley profiere Pablo palabras te-
rribles, pues donde no hay ley, tampoco transgresién, y no es ella la que justifica,
sino Cristo; pero tampoco la condena como mala y aborrecible, al modo
luterano ( sDiremos que la ley ¢s pecado? Eso no: Rom 7.7). La ley mosaica
para los judios y la ley natural para los gentiles fue como un pedagogo que
los oriento hacia Ciristo, dird en la carta a los Galatas. Lutero, en cambio,

12 Sobre ¢l uso del dictado cn las Universidades de Paris y Salamanca of. R. G.-ViI LOSLADA. L¢
uiversidad de Parés durante los estudios de frrancisco de Viroria 308-319. Sobre el modo de leer de
Lutero, H, voN SCuuBeRT-K. MISSINGER, Zu Luthers Vorlesungstiitigkeit (1eidelberg 1920) 20-23,
Y Ficker en ¢l prologo de WA 57 p.xxi-xxxvin,
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afirma gozoso que el Evangelio vino a emanciparnos de toda ley y de su
cumplimiento; y ésta es la libertad de los hijos de Dios.

Fray Martin creyé erréneamente que el Apdstol negaba todo valor a las
fuerzas del hombre en el proceso de la justificacién, como si sélo Dios obrase
en la criatura, permaneciendo ésta en perfecta pasividad. Y, dejindose se-
ducir por algunas frases sacadas de su ambiente, desconocid el punto de vis-
ta histdrico de Pablo cuando éste habla del hombre carnal, impotente para
cumplir lo que la razén le muestra que debe hacer (Yo soy carnal, vendido
por esclavo al pecado. Porque... no ponge por obra lo que quiero, sino lo que
no quiero... Sé que no hay en mi, en mi carne, cosa buena: Rom 7,14-16). Lu-
tero se aplica a si mismo y a cualquier hombre estas palabras, que en la in-
tencién del Apdstol se refieren no al cristiano, sino al hombre anterior a la
venida del Redentor, al hombre sin Cristo y sin el espiritu de Cristo 13,

La observancia de la ley mosaica después de la venida de Cristo no puede
salvar a los judios, ni el cumplimiento de la ley natural a los paganos; es
absolutamente necesaria la fe en Jesucristo, creyendo en El y confiando en
El no por la mera confianza en sus promesas, sino con la aceptacién plena
de su Evangelio y con una total entrega y personal adhesién al Salvador.
La fe, pues, segtin San Pablo, es absolutamente necesaria para la justifica-
cidén v salvacion; mas no la sola fe fiducial que inventé Fr. Martin, sino la
fe acompafiada de la caridad y la esperanza, que actta en la vida de aquellos
que mueren al pecado para vivir en Cristo y caminan en novedad de vida
(Rom 6.4), crucificando al hombre viejo, destruyendo el cuerpo del pecado
y no obedeciendo a sus concupiscencias (Rom 6,1-12).

Movido por un excesivo espiritualismo, por un desprecio absoluto de lo
meramente humano, Lutero tiene horror a cuanto pueda significar mérito
propio y le parece inconcebible cualquier actividad y colaboracién del hom-
bre con Dios en el orden sobrenatural.

Sera lo mejor escucharle a él. Por eso vamos a dar un amplio andlisis de

“aquellas lecciones en que el joven profesor, que ya durante un bienio habia
comentado el Salterio, empieza a precisar lo més intimo de su pensamienta
leyendo a San Pablo.

El pecado permanente

Comienzan sus escolios por estas palabras: «La suma de esta epistola es
destruir, y extirpar, v desbaratar toda sabiduria y justicia de la carne, es

decir, todo cuanto puede parecer tal a los ojos de los hombres y a nuestra
propia conciencia..., v plantar, y establecer, y magnificar el pecado... Por
eso, San Agustin (De spir. et litt. c.7) dice que el apéstol Pablo lucha contra
los soberbios y arrogantes que presumen de sus propias obras» 14,
Magnificar o engrandecer el pecado, en el lenguaje paraddjico de Lutero,
no es otra cosa que presentar al vivo el pecado original con sus efectos, rc-
conocerlo en nuestro ser y aumentar siempre mds nuestra. conciencia del
propio pecado, persuadiéndonos firmemente de que el hombre todo es co-
13 Cf. P. ALTHAUS. Paulus und Luther iiber den Menschen (Gutersloh 1958) 41-56.

14 «(Summarium huius epistolae est destrucre et evellere et disperdere omnem sapientium et
iustitiam carnis», etc. (WA 56,157).
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rrupcion y desorden moral, con lo cual se evitard cualquier peligro de confiar
en las propias obras buenas, ya que el pecado, segtin él, no es tanto la viola-
cién de la ley cuanto la concupiscencia natural que inficiona todas las obras.

Semejante sentimiento de humildad era propio de muchos reformadores
catolicos pretridentinos y de aquellos tespiritualesy que seguian la corriente
denominada hoy dia por muchos historiadores “evangelismo» y «paulinismon.
La lectura favorita de todos ellos solia ser la epistola de San Pablo a los Ro-
manos. Léase, por ejemplo, lo que Luis de Granada escribié de su maestro
Juan de Avila: «Algunas veces le oi decir que él estaba alquilado para dos
cosas, conviene a saber, para humillar al hombre y glorificar a Cristo. Por-
que realmente su principal intento y su espiritu y su filosoffa era humillar
al hombre hasta darle a conocer el abismo profundisimo de su vileza; y, por
el contrario, engrandecer y levantar sobre los cielos la gracia, y el remedio,
y los grandes bienes que nos vinieron por Cristo, Y asi, muchas veces, des-
pués de haber abatido y casi desmayado al hombre por ¢l conocimiento de
su miseria, revuelve luego y casi lo resucita de muerte a vida, esforzando su
confianza con la declaracién de este sumo beneficio, mostréndole que muchos
mayores motivos tiene en los méritos de Cristo para alegrarse y confiar que
en todos los pecados del mundo para desmayary 15,

No cabe duda que el monje de Wittenberg hubiera leido con gozo v
entusiasmo esta pagina, viendo en ella reflejado lo més hondo y puro de su
pensamiento. La diferencia entre Avila y Lutero estd en que el espafiol se
apodera vivamente del sentir de San Pablo, sin desorbitarlo heterodoxamen-
¢, mientras el alemédn lo desquicia, afiadiendo la absoluta cotrupcién del
hombre por la concupiscencia y la inutilidad de las obras. Si Fr. Martin
s¢ hubiera limitado a reconocer su debilidad e impotencia, afirmando que las
acclones naturales sin la gracia no son nada y de nada sirven en el orden
sobrenatural, no hubiera hecho sino repetir la doctrina paulina y la ense-
nanza perenne de la Iglesia; pero se extralimité al declarar que todas las
obras, aun las que se suponen hechas bajo la accién de la gracia, las de los
santos, son malas, «y por eso, aun haciendo obras buenas, pecamos» 19,

Tal es el primer axioma, o principio fundamental, que quiere dejar bien
asentado: el pecado permanece siempre. El hombre, desde su concepcion
en las entranas de su madre, es pecador e injusto; nace en iniquidad, porque
nace acompaiiado siempre de la concupiscencia, la cual no se borra con el
hautismo 17,

«;Qué se entiende por pecado original? Seguin las sutilezas de los tedlo-
s0s escoldsticos, es una privacidén o carencia de la justicia original; pero,
«gun el Apdstol, no sélo es privacion de una cualidad en la voluntad y de
luz en el entendimiento y de vigor en la memoria, sino la absoluta privacién
de¢ toda rectitud y fuerza en todas las potencias del alma y del cuerpo; vy,
ademds, la propension al mal, la pdusea del bien, el hastio de la luz y de la

18 Vida del P. Miro, Juan de Avila 13,11, Cf. R, G.-VILLOSL ADA, Ei paulinismo de San Juan de
Avila: Gregorianum 51 (1970) 614-46.

16 «]deirco enim bene operando peccamus» (WA 56,289).

17 «lieee ego, quitndo concipichar, in injustitia fui coram te..., quia tu omnes reputas iniustos,
qui concipinntur, propter peccatum quod ibi transfunditur» (WA 56,286).
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sabiduria, el amor del error y de las tinieblas, la fuga y abominacion de las
buenas obras» 18,

El cuadro no puede negarse que es sombriamente pesimista. ¥ como ese
pecado original se identifica con la concupiscencia, y ésta persiste en todos
los hombres hasta la muerte, todos, aun los mas santos, permanecen siempre
en pecado, o, mis exactamente, el pecado permanece en ellos 19,

Justificacion imputativa. «fustus et peccator»

El segundo principio fundamental es el de la fe o confianza en Cristo.
Por la fe sola queda el hombre justificado, sin ningin mérito propio: non
per domesticam, sed per extraneam iustitiam; Dios gratuitamente lo reputa
justo, deja de imputarle los pecados y le aplica los méritos de Cristo.

Tal justificacién es llamada por Lutero «mputativa més que ontoldgi-
ca» 20, razén por la cual muchos opinaron que el Reformador no admitia la
regeneracién y santificacion real del alma, aduciendo en su favor la menta-
lidad juridicista del nominalismo y la doctrina luterana del hombre siempre
y en todo pecador. No faltan argumentos en pro y en contra para la disputa,
pero no hay manera de rechazar textos clarisimos, especialmente de afios
posteriores, que hablan de infusién del Espiritu Santo y de verdadera reno-
vacién espiritual del hombre, el cual, aunque sigue siendo pecador—mds
aun, pecado—, al recibir de Dios el don de la fe o confianza en Ciristo, recibe
en si el principio de la justificacién, que se va desenvolviendo entre tenta-
ciones y s6lo en la otra vida alcanza su plenitud.

No creemos que sea muy feliz la comparacion con que intenta ilustrar la
justificacién en esta epistola. Dice que es como una promesa divina de la
plena justicia que se le dard después. «Le ocurre al hombre lo mismo que al
enfermo, que, oyendo de labios del médico la promesa certisima de salud,
cree y obedece entre tanto a sus preceptos, absteniéndose de todo lo que se
le ha prohibido a fin de no impedir la sanidad prometida ni aumentar la en-
fermedad hasta que cumpla el médico lo que prometié» 21,

Supuesta la radical corrupcion de la naturaleza humana, nadie puede
hacer obras buenas en ¢l orden sobrenatural. Y ;cémo conseguird el hombre
la justificacién y salvacién? No por las propias obras ni por el cumplimiento
del decalogo, o de la ley, que es imposible 22, sino reconociéndose en todo
pecador y confiando solamente en las promesas de Dios misericordioso, que
dejara de imputarle los pecados v lo reputard justo 23. Aunque nuestras obras

18 WA 56,312,

19 «Usque ad finem vitae sumus in peccatis... Omnes apostoli et sancti confitentur peccatum
et concupiscentiam in nobis manere, donec corpus in cinerem resolvatur» (WA 56,321).

20 «lustitia Scripturae magis pendet ab imputatione Dei, quam ab esse rei» (WA 56,287).

21 «Fst enim simile, sicum acgroto», ¢te. (WA 56,347), 1.a justificacion progresiva y expulsion
paulatina del pecado las expresara claramente en ¢l sermon De duplici iustitia: «Et ita Christus ex-
pellit de dic in diem magis ct magis, secundum quod crescit illa fides et cognitio Christi. Non enim
tota simul infunditur, sed incipit, proficit et perficitur tandem in fine per mortem» (WA 2,140,
cf. WA 2.495). Un initium iustitiae con disminucion de Ia concupiscencia lo admite Lutero en la
misma epistola a los Romanos (WA 56,260.272; J. Lortz. Luthers Romerbriefvorlesung: TYZ, 71
{19621 129-53.216-47).

22 «Falsum est quod opera legis impleant legem, cum lex sit spiritualis, requivens cor et volun-
{atem, quam impossibile est ¢x nobis habere» (WA 56.264).

23 «Non enim quia iustus est, ideo reputatur a Deo, sed quia reputatur a Deo, iustus est» (WA
56,22). «Non guaec veniat et nascafur ex nobis, sed quae aliunde veniat in nos... omnine externd et
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sean malas, Dios no las reputard tales, porque sobre la fealdad de nuestro
pecado extendera el velo de la justicia de Cristo 24.

Asi se explica que el hombre sea «simulténeamente justo y pecador: pe-
cador en realidad y justo en la reputacion de Dios»; «usto porque tiene fe
en Ciristo, pecador porque no cumple la ley ni estd sin concupiscencia» 25,

Si en la famosa iluminacién o «experiencia de la torre» (Turmerlebnis)
lo que descubrié fue el sentido de la expresién biblica iustitia Dei, no como
la justicia activa, por la que Dios castiga, sino la justicia pasiva, por la que
Dios es justo y quiere misericordiosamente que el hombre sea justificado
por la fe sola, hay que decir que tal suceso tuvo lugar antes de que Fr. Mar-
tin empezase a comentar la epistola a los Romanos, pues ya en el principio
de ésta hallamos expresiones como la siguiente. 4En el Evangelio se nos re-
vela la justicia de Dios... La justicia de Dios no debe entenderse aquella
por la que El es justo en si mismo, sino aquella por la que nosotros somos
justificados, por merced suya, mediante la fe» 26.

Retratando su estado de dnimo y las experiencias pasadas, exclama:

«En nada nos daia el ser pecadores, con tal que deseemos ser justos...
El diablo, con mil artificios y maravillosa astucia, nos tiende asechanzas...,
induciendo a algunos a la tibieza creyendo que estan justificados..., enga-
fiando a otros con supersticiones y singularidades de secta para que despre-
cien con soberbia a los demés..., y apremiando a otros a que trabajen necia-
mente esforzdndose por ser puros y santos, sin ningGn pecado, v, cuando
pecan o se dejan sorprender de alguna cosa mala, de tal manera atormenta
su conciencia y la aterroriza con el juicio de Dios, que casi les hace caer en
desesperacion... Conviene, pues, permanecer en los pecados y gemir por la
liberacion de ellos en la esperanza de la misericordia de Dios» 27,

«Los santos son siempre intrinsecamente pecadores; por eso su justifica-
cién es siempre extrinseca. En cambio, los hipdcritas son siempre justos in-
trinsecamente (a su parecer); por eso son siempre pecadores extrinsecamente
(en la reputacidn de Dios)... Somos, por tanto, extrinsecamente justos cuan-
do no lo somos por nosotros mismos ni por nuestras obras, sino por la sola
reputacion de Dios, Y como esa reputacién no depende de nosotros, tampoco
e nuestra justicia» 28,
ulicna iustitiu» (WA 56,158). Este (ltimo texto no cxcluye la renovacidén interna, aunque si toda
cooperacion humana a la obra de Dios. Ya no cree Lutero, como antes, que el pecado se borra del
todo ‘a:un intrinsccamente; «Tunc enim omnia ablate putabam et cvacualta, etiam intrinsece» (WA
56,274).

2t «Pulchritudo in nobis non est nostra, sed ipsius, qua tegit nostram foeditatem» (WA 56,280).
«Non essent in se bona {opera nostra), nisi quia Deus reputat ¢a bona. Et tantum sunt vel non sunt,
yuantum ille reputal vel non reputat» (WA 56,394). ;No ey esto un resabio de su formacion nomi-
nalista?

>3 «Iste cnim acgrolus numquid sanus est? Immo aegrotus et sanus... Numquid ergo perfecte
ustus? Non, sed simul peccator et justus; peccator re vera, sed iustus ex reputatione et promissione
Dei certa» (WA 56.272). Sobre las diversas explicacioncs de tedlogos protestantes cf. W. JOrsT,
Panlus und dus Luthersche Simul Tustus et Peccator: KD 1 (1935) 269-320, con referencias a A.
Achlutter y P. Althaus. Ademds R. HERMANN, Tuthers These «Gerecht und Stinder zugleich» (Gi-
tersloh 1960). H. HUEBNER, Rechtfertigung und Heiligung in Luthers Rémerbricfvorlesung (Witlen
1965). Y los dos articulos de Prenter y Waison en Lutherforschung heute.

24 «Non qua Deus justus est, sed qua induit hominem, cum iustificat impium» (WA 56,266),

27 «Quod peccatores sumus, non nocet, dummodo iustificari omnibus viribus studeamus» (WA
56,260). Sc l¢ podria preguntar: Peto ese studere omnibus viribus, ;no es un esiuerzo humano, y,
por tanto, pecaminoso ?

2K @Sancti intrinsece sunt peccatores semper, ideo extrinsece iustificantur semper. Hypocritae
nutem intringece sunt insti semper, ideo « v/rinsece sunt peccatores semper... Igitur extrinsece sumus
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Otro error acaso més grave apunta en estas tltimas palabras. Todo de-
pende de Dios, nada de la accién humana. El pesimismo teolégico de Lutero
niega decididamente la libertad del hombre para el bien; defiende la repro-
bacién positiva o predestinacién al infierno y rechaza la universalidad de la
voluntad salvifica de Dios 29: ideas que desarrollard en forma mucho mads
radical en 1525 contra Erasmo.

Los justiciarios

Con tal doctrina sobre la justificacién por la fe, no por las obras, nada
tiene de particular que Lutero se encolerice violentamente e increpe con
durisimas palabras a los que él apellida «justiciarios».

¢Quiénes son los justiciarios? Los que confian en sus propias obras, ¢los
que afirman que son justos o santos y no desean justificarse, sino mds bien
esperan ser premiados y coronados» 3. Mis en concreto: para el fraile de
Wittenberg, justiciarios son aquellos agustinos de Erfurt y de otros conven-
tos semejantes que siguen estrictamente la observancia regular y acaso me-
nosprecian v critican a los del convento de Wittenberg, que no dan tanta
importancia a las obras externas, a lo ritual, a lo ceremoniético.

Recuérdese que Fr. Martin tenia la citedra en su propio convento y ha-
blaba ante un auditorio compuesto en buena parte de jévenes estudiantes
agustinos, que sentfan como él en la cuestién de la observancia y tachaban
de soberbios a los del bando contrario.

«Asi, hasta hoy, los judiciarios esperan alcanzar tanto mds alto grado de
salvacién cuanto mayores sean las obras que hicleren, sefial certisima de que
son incrédulos, soberbios y despreciadores de la palabra, porque anhelan a la
magnitud de las acciones... Emprenden aquellas obras que los hombres esti-
man por grandes y que el vulgo admira... A eso miran los predicadores in-
doctos, que seducen al pueblo rudo, y los que en sermones o en lecciones
sélo inculcan al pueblo y ensalzan las grandes obras de los santos. Oyendo
que eso tiene valor, los ignorantes suspiran por imitarlo, descuidando todo
lo demés... Por eso, las obras de los santos no se han de predicar; es decir,
no se ha de recomendar a los hombres que hagan cosas semejantes» 3t.

Fsto era bombardear terriblemente uno de los bastiones de la predicacién
medieval y de la hagiografia tradicional y socavar el culto de los santos. Como
se ve, va en 1515 el fraile agustino aborrecia la imitacién de los héroes del
cristianismo; sentia ira y disgusto ante las proezas que a otros llenaban de
admiracién; no queria oir hablar en plan de elogio de los actos de penitencia,
flagelaciones, ayunos, vigilias, de confesores y virgenes, ni de la pasién y mucr-

|

justi, quando non ex nobis nec ex operibus, sed ex sola Dei reputatione iusti sumus. Repatatio cnim
eius nou in nobis, nec in potestate nostra est, ergo nec iustitia» (WA 56,268-69). Nétese que en nin-
guno de estos casos se le da a la palabra Irtrinsece un significado real y ontolégico, sino aparencial
v estimativo, gue viene a ser juridico. Una prucba mas del nominalismo de Lutero.

29 «Electio et non iustitia salvos nos facit» (WA 56,89). «Ubi nunc est liberum arbitriem?»
(WA 56.355). «Non arbitrium postrum, sed inflexibilemn et firmam suae praedestinationis volunta-
tem... Ubi sunt opera bona? Ubi sunt libertas arbitrii, contingentia reum?» (WA 56,382). «Dicit
{Deus) : Miserebor cui misertus sum, Quod est idem quod: Miserebor cui voluero, vel cui pracies-
tinatum est misercri» (WA 56,396).

30 WA 56,266.

31 «dcirco sanctorum opera non sunt absolute pracdicanda, i.e., hominibus commendanda wt
eadem faciant» (WA 56,417).
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te de los martires; si alguna vez tomaba en sus manos el Flos sanctorum, era
para criticar las maravillosas hazanas alli narradas o al hagidgrafo que las
refiere. Y lo que le inspiraba tal aversién no era tanto el criticismo renacen-
tista como «la ndusea que le producia el solo nombre de justicia o santidad
humana» 32.

Consigulentemente a ese desprecio de las obras, reprucba la concesion
de indulgencias, en que tan generosos se muestran los papas; el culto externo
demasiado pomposo con miusicas, 6rganos, iméagenes; el poner la religién en
acclones ceremoniales, etc. 33 Las ultimas péaginas de los escolios se colorean
muy frecuentemente de vivas criticas contra ciertos frailes y sacerdotes, contra
algunos predicadores y superiores eclesisticos, pero sin el menor indicio de
rebeldia contra la Iglesia romana 34,

Contra los escolasticos y los herejes

A quienes nunca perdona es a los tedlogos escoldsticos, «tomistas, esco-
tistas o de otras sectas», a quienes apostrofa con palabras no muy corteses:
«joh estultos, oh cochinos tedlogos !y, y les acusa de no entender lo que dicen,
de cultivar una teologia fantéstica, frivola y delirante, o de sostener opinio-
nes pelagianas. Esto no podia decirlo de la escuela tomista, pero era cosa
frecuente en Lutero atribuir a todos los tedlogos globalmente las opiniones
particulares de algunos nominalistas. «Yo me siento obligado—-exclama en
una pdgina gue es una invectiva contra los filésofos y los metafisicos—a pres-
tar al Sefior este servicio de ladrar contra la filosofia y exhortaros al estudio
de la Sagrada Escritura» 35,

El Dr. Martin habla siempre ex cathedra. Sus dictdmenes son inapelables.

32 «Vocabulum istud iustitia tanta est mihi nausca audire, ut non tam dolerem, si quis rapinam
mihi faceret» (WA 56,449). Por el mismo tiempo (1515-16) escribia en las notas marginales a Tau-
ler: «8ic invenias aliquos qui audierunt de aliquo sancto, guod hoc vel hoc passus est: tunc sibi de-
votionem et promptum animum fingunt ad sustinendum similia» (WA 9,102), Si la conversi6n y los
propdsitos de Thigo de Loyola leyendo el Flos sanctorum no hubieran tenido lugar seis afios mas
tarde, podiase pensar que Fr. Martin hacia aqui una critica de las ansias del convertido de Loyola,
rudo todavia en la via espiritual, por emular Jos heroismos de los santos: «Santo Domingo hizo esto,
pues yo lo tengo de hacer. San Francisco hizo esto, pues yo lo tengo de hacer» ( Aufobiogr. 8).

3 «Inde veniunt tot indulgentiarum promissa ct permissa pro templis aedificandis» (WA 56,
417). «Ad novam legem non pertinet... aliquos cibos excipere et discernere, ut carnes, ova, etc., ali-
quos dies festos et alios non festos deputare. Nec pertinet illas vel illas ecclesias aedificare, aut sic
ornare, aut sic cantare. Deinde nec organa, nec altarium decora, calices, imagines et omnia, quae
nunc in temphis habentur. Tandem nec necesse est sacerdotes et religiosos radi aut distinctis habiti-
bus incedere» (WA 56,493-94}. Estas expresiones, que a primera vista parecen revolucionarias, s¢
mitigan erasmianamente en esta forma: «Quid ergo? Nunquid confirmabimus Pighardorum haere-
sim?.., Omnia loca sacrata, omnes dies ieiunii, omnes dies festos, omnes tandem differentias sacer-
dotum et episcoporum et religiosorum... tollenda diffiniemus ?... Absit» (WA 56,496). Seria necio
< intempestivo,

WA 56,480. Repite las criticas contra los frailes observantes, que «contra totum Ordinem
insurgunt, ac velut ipsi sint mundi, ut nullubi sordeaut, cunt tamen et retro et intus non nisi suum
<t procorum sint forum et officina... Nunquam tu matri in sinum fecisti, quod male oleret ?» (WA
56,515-16). «Mirabili stuliitia... agunt, qui opera sanctorum volunt imitari, et gloriantur de patribus.
i maioribus suis, ut nunc sunt religiosi» (WA 56,335-36). Para el historiador esto redunda en ala-
hanza de los frailes de aquel tiempo, que intentaban imitar a sus fundadores. Desgraciadamente, en
muchas ocasiones eso no era verdad. Recoge luego algunos tdpicos contra la curia romana, pero
advierte que, si ¢l protesta contra todos los desordenes, lo hace por autoridad apostélica, en virtud
de su titulo de doctor: «Obsecro autem, ne quis me in istis imitetur, quae dolore cogente et officio
requirente, Joguor... Quia auctoritate apostolica officio docendi tungor. Meum est dicere, quaecun-
que videro non recta fieri, etiam in sublimioribus» (WA 56,480). En el c.6 queda dicho cuan viva
cra su conciencia de doctor.

¥ «Ego quidem credo me debere Domino hoc obsequium latrandi contra philosophiam et sua-
dendi ad sacram Scripturam» (WA 56,371).
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Sentado en su catedra profesoral de Wittenberg, se cree con autoridad para:
sentenciar sobre lo divino y lo humano. Todo cuanto él afirma no lo da como
opinable, sino como doctrina absolutamente cierta. Se imagina interpretar
rectamente a San Pablo y no duda de que sus propias ensefianzas son las de
la Iglesia catélica, de la que él quiere ser hijo obediente,

Tanto es asi, que més de una vez lanza imprecaciones contra los hercjes
arrogantes v soberbios, que inventan doctrinas no refrendadas por la Iglesia,
«Neciamente dicen: '‘Nosotros tenemos la verdad’... Como si el pensar que
son de Dios bastase para ser efectivamente de Dios y no fuese necesario que
sus palabras tuviesen la confirmacién divina... Asi estd establecida la autori-
dad de la Iglesia como hasta hoy se mantiene en la Iglesia romana... La
palabra que predican los herejes les produce suave complacencia, porque sue-
na como ellos quieren. Y desean, segin les parece a ellos, suma piedad.
Pero mantienen entera su opinién y viva su voluntad» 36,

«T'odo hereje y hombre soberbio incurre primeramente en ignorancia de
la verdad; v, si esto no le importa, ya cayé en el lazo. Abraza luego lo que
a ¢l le parece verdadero; ya esta cogido, pues camina seguro, como si estu-
viese en la verdad y libre del lazo v de la captura. Después tropieza en todo
lo que se le ofrece contrario a su opinién, y aparta su oido. Por fin, se indigna
y defiende celosamente sus propias invenciones, persiguiendo, infamando y
causando dafio a sus adversarios» 37.

Curiosa descripcidn del hereje, hecha conforme a toda la tradicién cris-
tiana. No sospechaba Fr. Martin cuando la escribia que muchisimos habian
de ver en ella un exacto retrato del profesor de Wittenberg. Y ni de lejos
se le ocurria que precisamente en estas lecciones de 1515-16, mientras ata-
caba en la forma ya vista a los herejes, empezaba a caminar él—putblicamen-
te—fuera del dogma catélico, en sentido contrario a la tradicién y a la mis-
ma Sagrada Escritura.

Formalmente hereje no lo serd mientras no se obstine, con deliberacién
y contumacia, en sostener doctrinas proscritas por el magisterio de la Iglesia.
El error sin soberbia no hace a nadie hereje. El cristiano verdaderamente
humilde nunca sobrepone y contrapone su juicio al de la suprema autoridad
eclesiéstica. Pero llegara un dfa en que Lutero escribira con absoluta seguri-
dad de si mismo: «Aunque todo el mundo me condene por hereje y aunque
todos los Santos Padres y concilios y papas discrepen de mi doctrina, vo
estoy con la verdad y con Cristo, no ellos».

36 «Stulte dicunt: Nos veritatem habemus, nos credimus.. ., guasi hoc satis sit ex Deo esse, quia
ipsis ita ex Deo videatur esse, et non necesse sit Deum scrmonem suum confirmare et cooperari
scquentibus signis... Sic ergo auctoritas Ecclesiae instituta, ut nunc adhuc Romana tenet Ecclesia...
Verbum enim guod praedicant haeretici, suaveplacentiam eis parturit, quia sonat sicut volunt, Vo-
lunt autem summam pictatem, ut sivi videtur, Ac sic stat apud eos sensus corum integer ct voluntas
viva» (WA 56,423), Es curioso que estas mismas razones alegan los catdlicos contra €,

37 «Omnis haereticus ac superbus primo tenctur ignorantia veritatis; quod ubi contempsit, iam
est in laqueo. Deinde suscipit quod sibi verum est; iam capitur, quia tutus incedit quasi verax et
liber positus extra laqueum et captionem. Tandem offendit in omnia quae occurrunt sibi contraria,
et avertit auditnm. Novissime autem indignatur ct zelat pro suis figmentis, persequens, detrahens,
nocens sibi adversantibus» (WA 56,433). ;(No [ue ése mismo el itinerario seguido por él paso a paso?

Sus duras reprensiones de los vicios de la curia proceden aqui de amor a la fylesia y de la conciencia
de su deber: «Quia auctoritate apostolica officii docendi fungor» (WA 56,480).
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;
Incertidumbres e incongruencias

Recapacitando un poco después de la lectura de estas glosas y escolios
a la epistola a los Romanos, observamos que el error fundamental y origina-
rio de Lutero, el de la justificacién por la fe sola, por la gracia sola, sin coope-
racion del hombre con Dios, se halla ya aqui, asi como su concepto pesi-
mista de la naturaleza humana 38.

Sin embargo, no se puede tomar esta obra como espejo de su pensamiento
definitivo. Hay aqui muchas frases imprecisas y aun contradictorias, propias
de quien no ha sacado aun todas las consecuencias de los principios. Ya
Grisar advirtié que en 1515-16 no habia llegado todavia Fr., Martin a la ab-
soluta seguridad y certeza de la justificacién por la sola fe en Cristo. Aquella
sola fides consoladora que mas tarde le quitard toda posible duda de estar
en paz con Dios, en estos comentarios no aparece. Hallamos, por el contra-
rio, la reiterada afirmacién de que el justo no puede saber si Dios lo reputa
por tal, y, consiguientemente, debe siempre vivir con temor y en profunda
humildad, despreciando sus buenas obras e implorando la misericordia di-
vina 39,

Las gravisimas consecuencias que de sus actuales opiniones pueden se-
guirse, Lutero no las ve todavia. Por eso contintia sosteniendo algunas doc-
trinas que légicamente deberia rechazar, y que rechazard mds tarde. Tal vez
internamente duda ya de ellas, mas no se atreve a negarlas en voz alta. El mis-
mo nos lo dira claramente refiriéndose a su crisis teoldgica: «En un principio,
aun cuando tenia como clerto el articulo de la justificacién, en algunas cosas
estaba con dudas»49, Y en otro lugar: «Si dijese que hace diez afios (?) habia
yo entendido la impiedad de la misa, del culto de los santos, del purgatorio
y otras cosas tales como las indulgencias, mentirfa; en muchas cuestiones
querfa disimular antes que contradecir» 41,

En 1515 admite que el casto celibato no solamente es posible, sino que
es mas honesto que el matrimonio, cosas que negard brutalmente seis afios
més adelante. Y a las personas jévenes les aconseja la devocién y la oracién
ardiente, sin la cual no llegardn a la castidad 42.

38 «Per gratiam sine meritis» (WA 56,37). «Ex verbo per fidem et non ex opere» (ibid., 415).
Esto no obsta para que todavia recomiende catélicamente las obras: «Instanter orandum, instanter
discendum, instanter operandum, castigandum, donec ista vetustas cradicetur et fiat novitas in
voluntate» (WA 56,257). .

39 «Sive enim quis ex naturalibus, sive ex spiritualibus donis fit coram hominibus sapiens, iustus
et bonus, non ideo coram Deo talis reputatur, maxime si et ipse se talem reputat. Idcirco in istis
omuibus sic oportet se habere in humilitate..., et nudam misericordiam Dei exspectare» (WA 56,
159). Como Dios inexorablemente predestina a muchos a la condenacion eterna, hay que resignarse
con perfecta sumision y humildad (perfecta humilitas), Cf. GRISAR, Lutero. La sua vita 70; K. HOLL,
Die Rechifertigungsiehre in Luthers Vorlesung iiber den Romerbrief, en «Gesammelte Aufsatze» 1
111-54.

40 «Ego quidem a principio in aliquibus eram dubius, licet articulum iusiificationis certum tene-
rem» (Tischr. 2891 LI 55).

41 Tischr. 2014 11 295. Estas palabras se decian en el verano de 1531; por €so creemos que €sos
diez afios pueden alargarse baslante mas.

42 «ita corpus nostrum, quoad istam partem, ordinatum est vel ad honestas nuptias vel ad
honestiorem castitatem» (WA 56,184). Sigue la descripcidn del pecado solitario: «Est autem immun-
ditia vel mollities omnis voluntaria et solitaria pollutio, quae variis modis fieri potest, scilicet»...
Maliciosamente han interpretado algunos autores esta pormenorizada descripcion de la masturba-
¢idn. Lo que no seria chocante en un profesor de moral, 1o es en un exegeta. Pero continda ascética-

mente: «Quaccungue persona iuvenis non habet devotionem ¢t igniculum ad Deum, sed libere ince-
dit sine cura Dei, vix credo quod fit casta» (WA 56,185).
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A ratos habla de las obras buenas con una estima que rara vez veremos
luego en sus escritos43. Y lo que es atin mas de admirar: entre las obras
buenas, alaba el ayuno como una de las armas ascéticas més poderosas contra
el vicio de la gula#¥; reconoce la validez y la obligatoriedad de los manda;
mientos de la Iglesia universal 45; aprecia en mds el celibato que el matri-
monio, segin hemos indicado 46, y admite el sacramento de la ordenacién
sacerdotal, que coloca al presbitero en un rango sagrado superior al laico 47.

En suma, no obstante sus graves desviaciones en materia dogmatica y a
pesar de sus acerbas censuras de las costumbres y de las leyes eclesisticas,
Fr. Martin se siente atn dentro de la Iglesia romana, persuadido de que su
pensamiento es enteramente ortodoxo. Lleva en la mente v en el corazoén la
semilla de muchas herejias, pero éstas no se han desarrollado suficientemente
y no han aparecido atin en su conciencia como tales.

El luterano Heinrich Béhmer ha podido escribir sin gran exageracion:
«No olvidemos que, acerca de los articulos de fe mayormente atacados por
los herejes medievales, v que son las piedras de toque de la catolicidad—Pa-
pado, purgatorio, sacrificio de la misa, sacramentos, culto de Maria y de los
santos, veneracién de las imigenes—, el pensamiento y la ensefianza de Lu-
tero son todavia perfectamente catdlicos. Predicando en la festividad de la
Asuncién, 15 de agosto de 1516, ensalza a Marifa en el tono bombiéstico en-
tonces usual, y también para los santos tiene palabras de férvida venera-
ciony 48,

Basta lo dicho y analizado hasta aqui para comprender el valor trascen-
dental de estas lecciones, que reflejan el pensamiento luterano en un mo-
mento critico de su evolucién. Para el historiador son de la mayor impor-
tancia. Lo extrafio es que ni el propio Lutero ni los primeros editores de sus
obras se interesasen por estos comentarios a San Pablo, que permanecieron
inéditos hasta principios del siglo xx.

Paulinismo antipaulino

«La Reforma luterana significa para nosotros—escribe el protestante Alt-
haus—la renovacion del paulinismo en la Iglesia... El mismo Lutero testi-

4 WA 56,233.398. También admite los méritos de los santos y los votos hechos libremente y
por amor de Dios (ibid., 290.496).

44 «Teiuniaom est unum de armis potentissimis christianoram» (WA 56,490).

45 «Quae consensu antiquo totius Ecclesiac et amore Dei ac iustis causis imposita sunt, neces-
sario sunt servanda» (WA 56,496).

46 Ver nt.42, Todavia ¢l 17 de febrero de 1517 predicaba en un sermoén sobre ¢l sembrador:
«Centesimus {fructus), virginitatis; sexagesimus, continentiae; tricesimus, coniuagii castitatem signi-
ficat» (WA 1,137).

47 «Si laicus homo omnia opera sacerdotis exterius agat, celebrando, confirmando, absolvendo,
sacrumenta ministrando..., quia non est ipse consecratus ct ordinatus ac sanctificatus, nihil penitos
agit, sed tantummodo ludit et fullit se et suos» (WA 56,248),

48 Der junge Luther 148, No os tanto como dice Boehmer. Las palabras de mas fervor y entu.
siasmo gue hallamos en ese sermon son las siguientes: «Beatam me dicent omnes generationes,
Quarc?... Nihil sui iactat meriti... O pulchra virgo! Quam omnia in Deum refert!... Sic oportet el
nos... O felix mater! O dignissima virgo! Memento nostri, fac ut et nobis hacc magna faciat Domi-
nus» (WA 1,78-79). Otro era el tono de los predicadores mariunos de aquel tiempo. Donde si tiene
palabras del mds estricto catélico es en el sermén del 1 de agosto de 1516 sobre los poderes del su-
cesor de San Pedro: «Nisi Christus omnem potestatem suam dedisset homini, nulla fuissel Ecclesiu
perfecta, quia nullus ordo, cum quilibet vellet dicere se ex Spiritu Sancto tactum. Sic lecerunt haere-
tici, ac sic quilibet proprium principium erigeret, essentque tot Ecclesiae quot capita» (WA 1,69),
«Asi obraron los herejes», y asi obrard Fr. Martin dentro de poco.

i
i
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‘monia: «Yo, que habia perdido a Cristo en la teclogia escoléstica, lo encontré
en Pablo» (WA 2,414). En lucha con un texto paulino sobre la revelacién
de la justicia de Dios por el Evangelio, le fue dado a Lutero el nuevo descu-
brimiento del Evangelio, propio de la Reforma. Comentando las cartas pau-
linas a los Romanos v a los Gélatas, hallé su propia teologia y la desenvolvio.
Pablo fue para él, especialmente en la carta a los Romanos, la llave del Nuevo
Testamento v aun de toda la Biblia»49.

Pero esa visién monocolor de la Sagrada Escritura, ese simplismo de re-
sumir toda la Biblia en la palabra de Pablo subjetivamente interpretada, ino
puede ser causa de errores exegéticos y dogmdticos? De ahi que su pauli-
nismo nos parezca muchas veces antipaulino. Y es de notar que en él se
funda todo el sistema teoldgico de Lutero.

Uno de los ms egregios escrituristas de los tiempos modernos, J. M. La-
grange, O.P., después de analizar el pensamiento luterano en estos comen-
tarios y de leer sus afirmaciones sobre la concupiscencia invencible y la jus-
ticia imputada, se pregunta sorprendido: « ;Cémo ha podido Lutero ver todo
esto en San Pablo? La respuesta, desgraciadamente, es muy dificil, porque
le vemos andar buscando, tanteando, y sélo poco a poco llegar a expresiones
netas y firmes. Tales vacilaciones son la prueba de que no parte de un sis-
tema fijo... Su pensamiento fundamental se puede resumir asi: alcanzar la
justicia es imposible; lo GUnico que hay que hacer es reconocer nuestra impo-
tencia, admitir que se vive en pecado, y solicitar la misericordia con esta
confesién. (Cémo conciliar esta doctrina desoladora con la del Apéstol? Si
se va al fondo de las cosas, lo que se ve es nada menos que una antitesis,
potque, segun el Apéstol, el cristiano es transformado por el bautismo. 5i
condena de una manera tan absoluta al judaismo y al paganismo—no sin
tener cuenta de las excepciones—, es para que resalte mds la oposicidn entre
los tiempos antiguos y el Evangelio... i{Cémo pudo Lutero llegar, apoydn-
dose en San Pablo, a un resultado diametralmente opuesto? El vicio radical
de su argumentacién es la falta de sentido histérico. No tuvo en cuenta la
situacién concreta en que el Apéstol se habia colocado. Todas sus palabras
las entendié Lutero como dirigidas a si mismo, al monje agustino, profun-
damente penetrado del peligro v de la pujanza de la carne. Todo cuanto
Pablo dice de la impotencia de las obras para llegar a la justicia, las siente
el monje intimamente, convencido como estd, hasta el exceso, por su expe-
riencia personal. jCuédntas veces ha experimentado esa lucha tragica de la
voluntad contra el pecado que habita en la carne! Luego el pecado habita
n nosotros. No le digais que Pablo se refiere al hombre antes de ser rege-
nerado por la gracia. No...; él dird netamente que, segin San Agustin, aquf
habla el Apostol in persona sua et spiritualis hominis, et nequaquam in persona
tantum carnalis. Ahora bien, esto no es poner la cuestion en el terreno his-
torico sino sacarla de su sitio» 59,

El estudio de Lagrange demuestra punto por punto que los conceptos lu-

49 P AvTIAUS, Pawdus und Luther dber den Menschen 13,
50 LAGRANGE, Le commentaire de Luther sur épitre aux Romains: Rev. Bibl, 13 (1916) 102-104.
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teranos de concupiscencia invencible, de justicia y de fe deben considerarse]f
como adulteracién y bastardeo del pensamiento del Apéstol St, r

A conclusiones sustancialmente idénticas llega otro escriturista catélicd
mas reclente, Stanislas Lyonnet, S.1., que termina su trabajo con estas paf
labras: «De hecho son raros el dia de hoy los que, como el luterano Nygren,
mantienen todavia esa exégesis; la inmensa mayorfa de los intérpretes, tanto
catolicos como protestantes, la han abandonado, salvo aquellos que conceden,
por ejemplo P. Althaus, que, si la interpretacién de Lutero es exegéticamente
falsa, teolégicamente es justa, y, si no concuerda con el pensamiento de San
Pablo, quiere expresar una teologia del pecado més profunda y, en fin de
cuentas, mds exacta. Pero (no es esto renunciar a los principios mismos de
la doctrina luterana sobre la Escritura y adaptar la palabra de Dios a un sis-
tema teologico, o, si se prefiere, a una experiencia personal, en vez de adap-
tar la teologia a la palabra de Dios?s 52

Llegado el otofio de 1516, el profesor de Wittenberg puso fin a sus lec-
ciones sobre la epistola a los Romanos vy se dispuso a emprender el nuevo
curso comentando otra epistola de San Pablo.

La epistola a los Gadlatas

El 18 de octubre, fiesta de San Lucas, se inauguraba el nuevo afio aca-
démico con la eleccién de nuevo rector. Nos consta que Fr. Martin no em-
pez6 sus lecciones hasta el lunes 27 del mismo mes. Versaron sobre la epistola
a los Gaélatas, cuya explicacién concluyé el 10 de marzo de 1517, segtn consta
al final del cédice manuscrito hallado en Colonia el afio 1877 y publicado en
el tomo 57 (1939) de la edicién de Weimar. No es el original del autor, sino
solamente los reportata de un estudiante fraile agustino, el cual puso por
escrito con muchisimos errores el dictado del profesor 53,

Parece que las lecciones de Fr. Martin tenfan lugar los lunes y los vier- .
nes; su hora normal, de seis a siete de la mafiana, en el «monasterio negro»,

El profesor tenia que participar, ademds, en las frecuentes disputaciones aca-
démicas ordenadas por los estatutos de la Universidad, en los actos de los
graduandos, bachilleres, licenciados, etc.

El apéstol San Pablo en su epistola a los (Gdlatas trata casi ¢l mismo tema
que en la carta a los Romanos, en una forma mucho més restringida y me-
nos sistemética, pero con mayor fogosidad. Ante todo, proclama la abroga-
cién de la ley mosaica; la ley no puede imponerse a los que han abrazado el
cristianismo; ¢l mensaje de Pablo consiste en la justificacién por la fe viva
en Cristo: ni la circuncisidn tiene eficacia alguna, ni la incircuncision, sino la
fe que actia por la caridad (Gél 5,6).

Es facil imaginar el apasionamiento con que Fr. Martin ahondaria ¢n
estas ideas, No nos detendremos a analizarlas tan detalladamente como lo

31 Hablando de la justificacion scgin Lutero, escribe estas palabras: «La contradiction avee
Saint Paul est entiére» (ibid., 112), Y al final de] articulo e acusa de «avoir dénaturé la pensée de
I"Apdtre» (ibid., 120).

52 STANISLAS LYONNET, La lettera ai Romani nell’attuale controversia: Civ. Catt. 109 (1958) 151.

53 Fsios comentarios fueron publicados en WA 57,5-49 (glosas) y 53-108 (escolios). Otros dutas

en la introduccion de H. voN SCHUBERT, Luthers Vorlesung iiber den Galaterbrief: 1516-1517 (Heidel-
berg 1918), y en el prologo de Meissinger a la edicion de WA 57.
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hicimos en la carta a los Romanos, porque no difieren gran cosa de aquéllas,
y también porque no conocemos el texto original sino a través de estos apun-
tes, que no reflejan la mente y el corazén de su autor con la inmediatez, la
plenitud y la vida que hemos admirado en las lecciones precedentes.

Breve es la epistola a los Galatas, y Fr. Martin en aquel semestre de in-
vierno tuvo tiempo de sobra para comentarla en su cétedra.

La oposicién entre la ley, que mata, y el Evangelio, que salva, la declara
aqui en términos precisos y terminantes.

«En esto difieren propiamente la ley y el Evangelio: en que la ley pregona
lo que hay que hacer y omitir..., no dando mas que el conocimiento del
pecado; mientras que el Evangelio predica la remisién del pecado y el cum-
plimiento de la ley por Cristo. Por eso, la voz de la ley es: Paga lo que debes;
la del Evangelio: Perdonados te son tus pecados» 54. «Toda ley es ley de muerte,
de ira y de pecado..., pero la fe quita el pecado, la ira y la muerte» 55,

Creyendo ser fiel a San Pablo, llega a mirar como aborrecible y contrario
a la libertad cristiana cuanto sea ley o precepto, sin tener en cuenta que el
Apéstol, no obstante sus imprecaciones contra los judios y judaizantes, para
quienes la ley era fuente divina de justificacién, reconocia que la ley es buena,
justa v santa (Rom 6,12) vy tuvo en la historia la misién de conducir a los
hombres hacia Cristo, como un pedagogo (Gal 3,24).

El Evangelio—repetia Lutero-—nos ha hecho libres de la ley, ensefidndo-
nos que Cristo la ha cumplido por nosotros. Entonces, ¢no es preciso que
la cumplamos nosotros? Con moderacién y prudencia, que perderd més tar-
de, y también con alguna falta de légica, trata de resolver la dificultad con
estas palabras:

«Se objetard: De aqui se sigue que, siendo libres, no tenemos ya que ha-
cer el bien ni evitar el mal, porque basta la fe en Cristo y la justicia. Respon-
do: Basta ciertamente, pero nadie tiene tanta fe que no pueda y deba aumen-
tarla. Y para ese aumento hay que hacer obras buenas y evitar las malasy 56,

Previendo los fatales efectos que puede tenet en la juventud la doctrina de
la emancipacién de la ley, afiade: «Los ayunos, las oraciones, las vigilias, los
trabajos, las variadas obras del culto divino, son obras de la ley, y ningin
hombre se justifica por ellas; pero son tan necesarias, que la justicia no puede
subsistir internamente si aquéllas no se hacen externamente, sobre todo en
la edad juvenil v en los principiantes» 37,

iCudl es la verdadera justicia?

Justicia es la fe de Jesucristo... Y el justo es tal porque cree... Siendo,
pues, la fe la justicia universal, todo pecado se reduce a la infidelidad de no
creer en Cristo» 58,

54 «Ideo vox legis est haec: redde quod debes ; evangelii autem haec: remittuntur tibi peccata tua»
(WA 57,59-60). Note el lector que en este volumen 57 hay tres paginaciones sucesivas, que se re-
lieren, respectivamente, a la epistola a los Romanos, a los Gélatas y a los Hebreos.

55 «Prorsus itague omnis lex est lex mortis, irac et peccati» (WA 57,80).

56 «Sufficit quidem, sed nullius est tanta fides, ut non possit aut debeat augeri. Ideo pro augmen-
10 eius operanda sunt hona et cavenda mala» (WA 57,70).

57 «Sunt vere opera legis, nec tamen illis iustificatur homo: sed tamen tam necessaria, ut iustitia
stare non possit interivs, nisi fiant illa exterius, praecipue in aetate iuventutis et statu incipicntinnm
(WA 57,68).

SR «lustitin est fides [esuchristi.,. Vera sententia: non vivere fidelem ex iustitia, sed iustum ex
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¢Y quién es el verdadero cristiano? Todo aquel que pone su confianza

en Cristo, desconflando de sus propias obras, cualquiera que sea su condi+
cion u oficio. El verdadero cristiano «no es en Cristo ni libre ni siervo, ni
judio ni gentil, ni varén ni hembra..., ni sacerdote ni laico, ni canénigo ni
vicario, ni rico ni pobre, ni benedictino ni cartujo, ni franciscano ni agustino,
ni de este ni del otro estado, grado u orden. Todas estas cosas no hacen fiel
cristiano a aquel en que se dan, como tampoco su ausencia hace infiel al
hombre que no las tiene» 59,

Confiesa Lutero en sus Charlas de sobremesa que estos primeros comen-
tarios a la epistola a los Galatas eran de escaso valor, fruto primerizo en su
lucha contra la confianza de las propias obras 69, Y, sin embargo, sintié siem-
pre especialisima predileccién por esta epistola paulina. Por eso volvié a leetla
en su citedra el afio 1518, y publicé en 1519 un comentario mas amplio,
de tono mas fuetrtemente iracundo y apasionado 61,

Llegé a decir en 1532, cuando ya no era monje, sino casado, que la carta
a los Galatas era ¢su cartita, con la que se habia desposado: su Catalina de
Bora» 62,

Tal vez en 1516 no la conocia y amaba tan apasionadamente como des-
pués, o, lo que es mas probable, no habfa avanzado mucho todavia en su
camino de protesta. Su alma efervescente e inquieta estaba descubriendo en
San Pablo senderos y puntos de vista que le ayudaban a salir del intrincado
y oscuro laberinto en gue su atormentado pensamiento desde hacia varios
afios andaba girando y regirando, casi basta el vértigo v la desesperacién. La
primera luz de un horizonte despejado la habia visto en la carta a los Roma-
nos. Escudrifiando con el mismo afén la carta a los Hebreos, hallara la paz
y el gozo del espiritu.

La epistola a los Hebreos

La paternidad de esta carta, atribuida frecuentemente a San Pablo, es
incierta. Decfa Origenes que la doctrina puede decirse paulina, pero su re-
dactor—quizéd un colaborador del Apéstol—tan sélo es conocido de Dios.
La Iglesia la tiene como escritura candnica e inspirada. Lo que en ella se pre-
tende demostrar es la superioridad de la ley evangélica y de su culto sobre
la ley y el culto mosaico.

fide... Cum ergo fides sit universalis iustitia, sequitur quod omne peccatum reducitur ad infidelita-
rem» (WA 57,70).

5% «Nemo est fudacus in Christo neque graecus... Ergo non est sacerdos neque laicus, non cst
canonicus neque vicarius, non est dives neque pauper, non est benedictinensis ncque carthusiensis,
neque minor neque augustinensis, non est huios vel huius cuiuscunque status, gradus aut ordinis.
Omnia hae talia sunt, ut non faciant fidelem, si assint, nec infidelem, si desint, immo frequenter
magis impediunt christianum, dum assunt, ut patet in huius sacculi perditissimis moribus» (WA
57,28). Notese que, al llegar al texto paulino Fides quae per charitatem operatur (G4l 5,6), Fr. Martin
se 1o salta como gato por brasas (p.98); en las glosas se habia contentado con decir: «Fides est ope-
rans... ubi littera legis est impotens» (p.38). -

60 «Fuerunt tantum prima lucta mea contra fiduciam opcrum» (Tischr. 1963 II 281).

51 En mayo de 1518, a su regreso del capitulo de Heidelberg, debic de comenzar en la Universi-
dad sus nuevas lecciones sobre la epistola a los Gilatas. Estos comentarios multo sale conditos, se-
gun conficsa el mismo Lutero (Briefw. 1 508), fueron publicados en 1519 y revelan un 4nimo mucho
mas cxacerbado que en 1517; habia mediado la polémica sobre las indulgencias, Véase lo que devi-
mos al final del c.14.

62 «Epistola ad Galatas ist mein Epistelcha, der ich mir vertraut hab. 1st mein Kcth von Bor»
{Tischr. 146 1 69).
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Fray Martin se puso a comentarla, interpretando su mensaje a la luz
y segun el sentido que él habia descubierto en la carta a los Romanos. No
poseyendo el original de sus lecciones, tan sélo podemos formarnos idea de
cuanto desarrollé en la catedra por el dictado que sus oyentes copiaron, y que
se nos ha conservado en varios manuscritos 63.

Desde la Pascua de 1517 hasta la Pascua de 1518, es decir, dos semestres
completos, duraron las lecciones sobre la epistola a los Hebreos. Todo ese
afio estuvo Fr. Martin ddndole vueltas a su paulinismo y aclarando sus ideas
sobre la justificacién por la fe. Esto merece recordarse, porque fue en ese
tiempo cuando el profesor de Wittenberg hizo que su discipulo F. Giinther
defendiese las g7 tesis contra la teologia escoldstica y cuando él mismo dio
a conocer sus 935 tesis sobre las indulgencias, que provocaron la resonante
controversia de que trataremos en otro capitulo.

Los dias lectivos para Fr. Martin eran los lunes y los viernes, como
queda dicho, La hora de su lecciéon académica debia de ser a las seis de la
mafiana, pero esta vez, a peticién propia, se la pusieron en la primera hora
posmeridiana (post prandium), es decir, de doce a trece 64.

Su colega v entonces admirador Andrés Bodenstein de Karlstadt felici-
taba entusidsticamente a los estudiantes de Wittenberg, porque tenian la
suerte de frecuentar esta Universidad, en que la ciencia biblica y la patristica
se ensefaban en toda su pureza, sin charlatanismos filoséficos y sin resabios
de escolasticismo. Y agregaba: «La epistola a los Hebreos es explicada docti-
simamente por Fr. Martin Lutero, varén de gran erudicién, tan eminente por
la integridad de vida y la agudeza de ingenio como por la extraordinaria abun-
dancia de sus referencias biblicas, no sélo en latin, sino en griego y hebraico» 65,

Su método era el ya conocido: glosas (al dictado) y escolios; pero serd la
ultima vez que lo siga, pues en adelante—indicio de su progreso metodolé-
gico y cientifico—dejara la divisién de glosas y escolios, para comentar la
Sagrada Escritura, mas libre y personalmente, en forma de disertaciones exe-
géticas y espirituales.

«Cuando por vez primera expliqué la epistola a los Hebreos—confesard
mds adelante—, tomé al Criséstomo y empecé a leerlo, pero me dejaba plan-
tado en todos los pasajes. Es un charlatdn que no atiende al texton 66,

En cuanto a la doctrina—poco mds o menos, la misma que va conoce-
mos-, se nota clerta evolucién del pensamiento luterano, con un ligero paso
hacia adelante.

%) El principal y mds completo es el de la Bibl. Vat. {cod palat. lar. 1825), editado por Ficker
n WA 57,5-91 (glosas), 97-238 (escolios). Observaciones y datos en E. VOGELSANG, Die Bedeutung
der neuverdffentlichten Hebvderbricf-Varlesung Luthers von 1517-18 (Tubinga 1930); J. Baruzr, Le
connmentaire de Luther ¢ {"Epitre aux Hébreux: Rev. Hist. Phil. Rel. 11 {1931) 461-498; G. HELBIG,
Aartin {.uthers Vorlesung iiber den Hebrderbrief: 1517-18 (Leipzig 1930).

04 En las actas de las visitas oficiales de la Universidad se lee, afio 1517: «D. Martinus Luther
legit hora prima post prandium in Bibliis... Debuissct hora sexta legere, sed horam illam pomeridia-
nam ob commoditatem delegit» (V. L. SECKENDORF, Compienturius historicus 19).

o5 «Congratufor vobis, o celebres condiscipuli, quod prisca eluta et emuncta sanctarum littera-
rumn veritas in nostra Academia relucescit..., quod vebis Christus in Scripturis ostenditur, legitur,
priacdicatur et magnificatur», etc, Cit. en H. BARGE, Andreas Bodenstein von Karlstadt 11 535-36,
Micentras Lutero explicaba a San Pablo, Karlstadt tenia lecciones sobre San Agustin (De spir. et
fitr., en cuyo prefucio estan las palabras citadas), Pedro Lupinus (Walf) y Juan Rhagius (Rak)
Aesticumpianus sobre otros Santos Padres.

06 Fischr, 188 1 85.
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Desde el principio subraya con fuerza su espiritualidad cristocéntrica, po-
larizada enteramente hacia la humanidad de Cristo, en lo cual se aparta deli-
beradamente de su admirado Tauler y de otros misticos especulativos de la
escuela del Maestro Eckhart, aproximindose a los seguidores de la Devotio
moderna, aunque sin la tendencia moralizadora v asceticista de estos ul-
timos 67.

También aqui contrapone muy abultadamente la ley, con sus obras exter-
nas, al Evangelio, con su tnica obra—interna—que es la fe 68.

«No es oficio propio del sacerdote enseiar la ley, sino mostrar la gracia
de Jesucristo, que es la plenitud de la ley» 89. «S8lo la fe, que no se apoya en
las obras, es la que nos hace puros y dignos» 70, «Todo cuanto se hace sin
la gracia es pecado, aun las obras buenas, que pueden llamarse muertas» 71,
«Consiguientemente, todas las virtudes de todos los filésofos, juristas o tedlo-
gos, aunque en apariencia sean virtudes, en realidad son victos» 72

Una y mil veces repite que solamente la fe vale para la salvacién, pero
se apresura 4 defenderse contra los que le acusaban de condenar las buenas
obras: «No puede suceder que la fe permanezca ociosa, sino que vive y obra
y triunfa, v de ella fluyen espontdneamente las obras... Pero yerran en gran
manera los que se disponen primeramente a borrar los pecados por medio
de obras de penitencia» 73, «Nadie consigue la gracia porque recibe la abso-
lucidn, o el bautismo, o la comunién, o fa uncién, sino porque cree... Los
sacramentos no aprovechan a nadie y aun son nocivos a cuantos no los reci-
ben en plenitud de fe» 74.

Y vuelve a repetir su doctrina predestinacionista, negando la universa-
lidad de la voluntad salvifica de Dios 75,

Certeza de la justificacién y salvacién

El gran paso que da Lutero en los escolios a la epistola a los Hebreos es
el sigulente: hasta ahora le hemos visto llegar hasta la doctrina de la justifica-
cién por la fe, justificacidon extrinseca, por mera imputacidn o atribucién de
la justicia de Cristo, sin necesidad de las obras. Fsta fue la primera solucién
teolégica que halld a su crisis espiritual. Sus angustias de conciencia se cal-
maron, pero sélo en parte, ya que, aun teniendo fe y confianza en la miseri-
cordia divina, le quedaba siempre la incertidumbre de saber si Dios lo repu-
taba por justo o no; él tenfa por asentado y clerto que sélo la fe justifica, pero
aun no sabfa si todos y cada uno de los que tienen esa fe son reputados por

67 «Qui vult salubriter ascendere ad amorem et cognitionem Dei, dimittat regulas humanas et
metaphysicas de divinitate cognoscenda et in Christi humanitate se ipsum primum exerceat» (WA
57,99).

68 «In lege sunt opera plurima, sed externa omnia; in evangelio vero opus est unicum, sed in-
ternum, quod est fides» (WA 57,113).

69 WA 57,192,

70 «Haec sola fides facit eos puros et dignos, quae non nititur in operibus» (WA 57,171).

71 WA 57,208,

72 «Omnium philosophorum virtutes, imo omnium hominum, sive iuristarum sive theologorum,
specic quidem sunt virtutes, re vera autem vitia» (WA 57,110).

3 WA 57,114.

74 «Cumn sacramenta gratizae nulli prosint, imo cunctis obsint, nisi in plenitudine fidei accedant.
At fides iam est gratia iustificans» (WA 57,191).

75 «Quosdam exhaeredat..., quia non dixit qui pro omnibus, sed pro multis effundetue» (WA 57,




Certeza de la jusiificacion y ralvacién 245

justos delante de Dios. Como esto depende de la pura voluntad divina, que-
daba siempre abierto un postigo al temor.

Abhora, comentando la epistola a los Hebreos, la mente se le llena de luz,
y el corazén de gozo indecible. Tiene la intuicién de que la fides in Deum
(no la fides de Deo ) es la fe que salva necesariamente, la fe «por la cual creemos
que nosotros somos del numero de aquellos para los cuales Dios existe y es
remunerador 76, «Porque del mismo modo que es imposible que Cristo, ven-
cedor de la muerte, vuelva a morir, asi es imposible que muera el que cree
en é1»77, «Y es de notar que no basta al cristiano creer que Cristo ha sido
constituido (pontifice) para los hombres en general, sino para él en particu-
lar... Tus pecados se te han perdonado, la gracia se te ha conferido, y la gloria
se te ha de dar certisimamente» 78,

¢No era esto un «abrirse de par en par las puertas del paraiso» para el
corazén atormentado y la «conciencia cruelmente perturbada» de Fr. Mar-
tin? 79

Su alegria interna parece estallar cantando cuando escribe: «Concluyo,
pues, que el cristiano no tiene nada que temer ni en esta vida nl en la futu-
ra» 89, «Al cristiano le conviene, como a hijo de Dios, alegrarse stempre, can-
tar siempre, no temer nada, estar siempre seguro y gloriarse en Dios» 3!,
«Esta fe purifica el alma y la tranquiliza; ya no teme el castigo, tanto es el
gozo por la remisién de los pecados» 82,

Este jubilo interno, cste sentido de liberacién del pecado, esta seguridad
de estar en paz con Dios, se transmitieron por contagio del alma de Lutero
a la de sus seguidores; por eso fueron tantos los que, intranquilos en su an-
tigua fe, corrieron a la libertad de hijos de Dios que les prometia el Re-
formador.

No se olvida Lutero de una frase del Eclesiastés que antafio le atemori-
zaba: No sabe el hombre si es digno de amor o de odio (9,1). Pero no le es dificil
ahora encontrar una solucién optimista. «Entenderla de la hora presente, de-
jando al hombre incierto de la misericordia de Dios, seria destruir funda-
mentalmente a Cristo y su fe. El Eclesiastés no habla del estado presente,
sino del futuro y de la perseverancia final» 83,

La solucién no es enteramente tranquilizadora, pero eso debe mover a to-

76 «Fides in Deim..., qua credamus nos csse de numero eorum, quibus Deus sit ¢t remunerator
sit. Haec autem fides non ex patura, sed ex gratia venit» (WA 57,233),

77 «Ita impossibile est, quod. credens in enm moriatur» (WA 57,129),

78 «Non satis est christiano credere Christum esse constitatum pro hominibus, nisi credat et se
esse unum illorum» (WA §7,169),

7 Pero es chocante que este «ver abiertas las puertas del paraiso» lo atribuya, en sus 1iltimos
ados, a la meditacion de la epistola a los Romanos (Rom 1,17}, no al estudio de la carta a los He-
tireos, Cf. WA 54,186. Y casi fo mismo en WA 43,537, Por eso, Grisar, que fue el primero en adver-
tir y destacar esto de la «certeza personal», pone la Turmerlebnis a fines de 1518, segin veremos en
otro capitulo.

80 «Concludo igitur christiano nihil esse ulterius formidandam, neque in hac neque in futura
vita» (WA 57,135). Se ve que ¢t 31 de octubre de 1517 no habia legado aiin a esta conclusidn,
puces entre las 95 tesis sobre las indulgencias, la 30 es de este tenor: «Nullus securus est de veritate
Nuae contritionis, multo minus de consecutione plenariae remissionis» (WA 1,234).

§l «Christianum sicut filium Dei oportet semper gaudere, semper cantare, nihil timere»
(WA 57,176},

42 «Sic per fidem purificatur simul et inquietatur, ut iam nec poenas formidet» (WA 57,207).

8} «Loguitur enim Ecclesiastes non de praesenti statu, sed dc perseverantia et futuro statu»
(WA 57,210).
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dos a mantenerse firmes en la fe, porque mientras uno tenga fe estara cierto
de tener a Dios propicio y se veré libre de las congojas y zozobras.

Melanthon, en ¢l resumen que escribié de la vida de su venerable maes-
tro y amigo, viniendo a hablar de las lecciones sobre el Salterio y sobre la epis-
tola a los Romanos, se expresa en los siguientes términos:

«llustré esos escritos de tal forma, que, a juicio de los pios y prudentes,
parecia que, tras larga y oscura noche, amanecia la luz de una nueva doctrina.
Mostré la diferencia entre ley y Evangelio; refuté el error, entonces reinante
en las escuelas y en los pulpitos, de que los hombres merecen con las pro-
pias obras el perdon de sus pecados... Enderezo, pues, Lutero las mentes
de los hombres hacia el Hijo de Dios; y del mismo modo que el Bautista
sefial6 al Cordero de Dios que quité los pecados del mundo, asi él demostré
que el Hijo de Dios perdona gratuitamente los pecados y que conviene reci-
bir con fe este beneficio» 84,

Un amanecer: eso es lo que vieron los primeros luteranos en estas tem-
pranas manifestaciones de la doctrina del Reformador; no el pleno medio-
dia, porque atun se mezclaba con tesis inaceptables al posterior luteranismo.
Asi lo hizo constar uno de los méds intimos amigos de Fr. Martin, el cané-
nigo y profesor Nicolds de Amsdorf: «Cuanto la aurora dista de la luz meri-
diana, tanta es la diferencia entre estos primeros libros de Lutera y los que
publicé miés tarde. En el vestibulo de su causa, como queria ser tenido por
papista, concedié al anticristo romano cosas que mas tarde, creciendo la
luz de la fe..., las reconocié como erréneas v las enmendé» 85,

Convencimiento y buena fe

Si el profesor de Wittenberg no dio a la imprenta sus lecciones acadé-
micas de estos afios sobre las epistolas paulinas, se puede pensar que fue,
o porque no daba importancia y valor clentifico a su trabajo, o porque no
tenia conciencia de decir cosas nuevas y revolucionarias. Sus palabras, salvo
algunos arrebatos de indignacién, conservan, generalmente, un tono sereno,
propio de un profesor universitario. No sentia atn dentro de su alma la vo-
cacion de profeta v evangelista que sentird méas tarde. Aborrecia, como he-
mos visto, la herejia; amaba de corazén la pureza del dogma y acataba con
reverencia la autoridad del romano pontifice.

«Tan grande era para mi la autoridad del papa—escribiré afios adelante—,
que el disentir lo mas minimo de ¢l me hubiera parecido un crimen digno
de condenacién eterna, y por efecto de esta impia opinién miraba yo a Juan
Hus como a hereje maldido, hasta el punto que sélo pensar en él me parecia
criminoso, y, por defender la autoridad papal, yo mismo hubiera suminis-
trado hierro y fuego para quemar a aquel hereje» 86,

Nos parece claro y evidente que ya en la primavera de 1513, si no antes,
la enseflanza de Fr. Martin no se ajustaba, en puntos trascendentales, a la

34 «Ut post longam et obscuram noctem, nova doctrinae lux oriri videretur» (prol. al vol.2
de Lutheei Opera [1546]; CR 6,160).

85 Prefacio al vol.l de Lutheri Opera omnia (Jena 1555), ed. dirigida por el mismo Amsdorf,
Fragmento en O. ScHEEL, Dokumente 201-202,

8 «Adeoque zelabam pro papa, ut ad occidendum Tohannem Huss ipse ferrum et ignem
subministrassem» (WA 40,1 p.138 nota).
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doctrina comtn de la Iglesia. Y, sin embargo, el profesor wittenbergense
cosechaba aplausos y escuchaba frases encomiasticas de muchos frailes, sacer-
dotes, tedlogos y jévenes estudiantes que se tenfan por sinceros catélicos.
Podra parecer sorprendente este hecho, pero se lo explicard quien tenga en
cuenta la confusa penumbra en que se agitaba la teclogia decadente de aque-
lla época, principalmente entre los nominalistas, y la increfble osadia con que
muchos bachilleres v maestros universitarios solian disputar escoldsticamen-
te sobre cuestiones dogmaticas, ad exercitium, como decia Ockham, sin que
el publico tomase con demasiada seriedad sus agudas cavilaciones. Y mucho
menos se escandalizaba la gente si veia que el catedratico lanzaba fogosas
invectivas contra los herejes que se apartaban de nuestra madre la Iglesia v
proclamaba que siempre y en todo querfa seguir fielmente la palabra de Dios
en la Escritura.

El propio Lutero crefa no hacer otra cosa que destrulr errores invetera-
dos y perniciosos con la espada que le prestaba San Pablo, y no dudaba que
Roma, si hasta alli llegaba el eco de sus lecciones, aprobaria plenamente su
doctrina.

Notorios eran los sentimientos catélicos del agustino aleman antes de la
controversia sobre las indulgencias. ¢Qué sucederd el dfa en que la autoridad
suprema del sucesor de Pedro le exija ptiblicamente retractarse de algunas
opiniones erréneas y contrarias a la tradicién cristiana mucho més incom-
patibles con la Sagrada Escritura que las que sostuvo el predicador checo
Juan Hus?

Dada la indomable tenacidad de su caracter y la firme confianza en su
propio juicio, con desprecio de los pareceres ajenos—defectos que ya le no-
taban entonces los frailes agustinos de Erfurt—, nos parece escuchar su fu-
tura respuesta a Leén X: Revocare non possum.
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EXPLICACIONES DE LA CRISIS LUTERANA

Grave problema

Hemos visto el rapido evolucionar del pensamiento teoldgico de Lutero
desde sus primitivas posiciones, tradicionalmente catélicas, aunque matiza-
das de occamismo, hasta otras igualmente catélicas, pero coloreadas de un
agustinismo muy subido, y, finalmente, saltar de buena fe al campo hetero-
doxo en cuestiones dogméticas—entonces no muy claras—de tan alta tras-
cendencia como la justificacién extrinseca por la fe sola, la inutilidad de las
buenas obras, la corrupcién de la naturaleza humana por el pecado original,
persistente siempre en el alma, etc.

Cuando Fr. Martin comentaba en su citedra las epistolas paulinas, ya
su pensamiento corrfa por senderos de heterodoxia, aunque su corazén y su
voluntad se mantenian adin adheridos a la Iglesia romana. La humildad, a la
que tanto apelaba en los escritos de estos afios, le podia salvar de la herejia
y del cisma a condicidn de que esa humildad no se limitase a la sumision
interna del hombre ante Dios, sino que implicase la obediencia a la autori-
dad constituida por Cristo en su Iglesia. A veces, tal humildad supone un
sacrificio de si mismo y una heroicidad tan alta, que sélo en los grandes
santos suelen encontrarse. Esa humildad heroica les falté a algunos grandes
cristianos, como Savonarola y Doellinger; pero el pensamiento teoldgico del
profeta florentino era tan sélido, que le impidié caer en la herejia, v el so-
berbio profesor muniqués, aunque se obstiné en negar el dogma de la infa-
libilidad pontificia, tuvo suficiente respeto de la Iglesia madre para evitar
toda facciosidad.

No asi Lutero, que, creyéndose inspirado por Dios, se alzé retadoramente
contra Roma, proclamando, contra la Iglesia universal y contra toda la tra-
dicién cristiana, una nueva forma de cristianismo—la que respondia a sus
propias cualidades psicoldgicas y a sus individuales experiencias religiosas—,
llegando a constituirse en abanderado y caudillo de la Iglesia que lleva su
nombre.

El grave problema que se nos plantea al llegar a este punto es el siguiente:
¢Cémo explicar la crisis religiosa de aquel joven fraile educado en la piedad
tradicional catdlica, en el ascetismo monacal y en una teologia que—si bien
no muy segura—tampoco podia decirse heterodoxa? (Cémo y por qué
Fr. Martin Lutero se transformé de catélico en protestante,.de hijo fiel de
la Iglesia romana en adversario furibundo del Pontificado?

El primero en responder a esta pregunta fue el propio Lutero. Lo hizo
muchos afios después de su rebelién, en momentos de exaltacién antirroma-
na, intentando justificar ante el mundo su nueva religién; por eso sus pala-
bras son a veces apasionadas y a veces antihistdricas, o menos conformes
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a la realidad que nosotros por otras fuentes conocemos; mas no diremos
que sean mentirosas, como queria Denifle. De todos modos es preciso que es-
cuchemos su explicacién, aunque sea un alegato pro domo sua.

Explicaciéon del propio Lutero

Creemos que lo mejor serd recoger primeramente algunas de sus muchas
testificaciones que é] fue esparciendo a lo largo de sus escritos, y después
sintetizar brevemente su pensamiento, Veamos cémo, al describir su vida
de catélico v de fraile, la colorea de tal forma, que de alguna manera expli-
que y justifique su crisis de conciencia y la solucién por €l hallada.

Antes de 1527, rara vez se puso a recordar y abominar los afios pasados
en el monasterio, si bien no faltan alusiones a las supersticiones, exteriori-
dades ascéticas vy orgullos farisaicos que él crefa esenciales a la Iglesia roma-
na L; pero desde 1530-31, las remembranzas de su juventud mondstica pare-
cen una obsesién en el padre de la Reforma y casi una pesadilla. Es evidente
su afdn de transmitir a la posteridad una determinada imagen—-un mito por
él forjado-—de la vida que llevé en el catolicismo.

In su largo comentario a los Galatas, del afio 1531, generaliza sus per-
sonales experiencias, afirmando que nadie podra alcanzar la paz de la con-
clencia v la seguridad de su salvacién practicando obras buenas, como le su-
cedié a él; la fe y confianza en Cristo es la tnica que salva.

«Hoy nos vemos obligados a confesar, convencidos por el testimonio de
la propia conciencia, que el Espiritu no se da por la ley, sino por la predica-
cién de la fe. Pues antes se esforzaban muchos en el Papado, con suma dili-
gencia y trabajo, por observar la ley, los decretos o canones de los Padres y
las tradiciones papales, y algunos fatigaban y arruinaban de tal manera sus
cuerpos con grandes y frecuentes ejercicios de vigilias, ayunos, oraciones, etc.,
que en adelante no eran idéneos para nada. Y con todo ello sélo conseguian
el atormentarse miserablemente a si mismos; jamés podian llegar a tener
conciencia tranquila y paz en Cristo, porque dudaban perpetuamente del
amor de Dios para con ellos. En cambio, ahora, cuando el Evangelio ensefia
que ni la ley pi las obras justifican, sino la fe en Cristo, tenemos un conoci-
miento certisimo, y una conciencia alegrisima, y un juicio verdaderisimo de
todas las cosas de la vida. Ahora el creyente puede certificar que el papado,
con todas sus érdenes y tradiciones. es impio, lo cual antes no podia» 2.

Poco antes, en el mismo comentario, habla de su propia persona en estos
términos:

«Yo en el monacato soporté vigilias, ayunos, etc., con mds rigor que to-
dos cuantos hoy me persiguen. Pues fui supersticioso hasta el delirio y la
locura, incluso con dafio de mi cuerpo v de mi salud... Yo ciertamente, més
que pingtn otro, antes de la luz del Evangelio, senti piamente y tuve celo

1| Véanse los sermones de 1524 y 1525 cuando habla de la «gran santidad» y aspereza de la
vida monastica (WA 17,1 p.309). Muy expresivo es cl siguiente texto de 1527: «Ego fui sine querela
monachus, servavi tria vota devotus die et mocte, €t tamen non habui requiem, quod pure ser-
vassem Ordinem, quia nutlum aderat verbum Dei. sed doctorem sententiac. Tbi perdite vixi et
peius egi quam si in lupanari fuissem» (WA 20,672). Consccuencia natural: dejar cse camino.

Otros testimonios posteriores en WA 20,772; 23.732: 24,448; 25,510-11; 29,49-50: 32,245, etc.
2 WA 40,1 p.342.
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de las leyes papisticas y de las tradiciones de los Padres, y las inculqué con
gran seriedad y las defendi como necesarias para la salvacién. Y luego con
toda diligencia procuré cumplirlas, practicando mas ayunos, vigilias, oracio-
nes y maceraciones corporales que todos los que hoy tan acerbamente me
odian y persiguen... Vivi casto y pobre, sin solicitud por las cosas del mundo.
Bajo esta santidad alimentaba yo, entre tanto, confianza en mi mismo, des-
confianza de Dios, blasfemia, temor; era letrina del diablo, el cual se com-
place en tales santos, que pierden sus almas, y se rie de ellos... En el mona-
cato crucifiqué a Cristo diariamente y lo blasfemé con mi falsa confianza,
que entonces no me abandonaba nunca. En lo exterior no era yo como los
demds hombres: ladrones, injustos, adulteros, sino que guardaba castidad,
obediencia y pobreza; libre de los cuidados de la vida presente, vivia total-
mente entregado a los ayunos, vigilias, oraciones, a celebrar misas», etc. 3

Su observancia monastica

La impresién que se saca de las afirmaciones de Fr, Martin sobre la vida
monacal es que en los monasterios se vivia de una manera verdaderamente
santa. Santidad que ¢l mas tarde no quiso comprender y la calumnié desafo-
radamente, Insistiendo en su propia observancia, afiade:

«Lo que he dicho con palabras de Pablo, lo aprendi en el monasterio por
experiencia mia y de otros. Conoci a muchos que con sumo afdn y éptima
intencidén hacfan todo lo posible por pacificar su conciencia: cefifanse cilicios,
ayunaban, oraban, afligian y fatigaban con varios ejercicios sus cuerpos, hasta
arruinarlos aunque fuesen de hierro, y, sin embargo, cuanto mds se morti-
ficaban, tanto mds temerosos vivian; y sobre todo, al aproximarse la hoia
de la muerte, estaban tan medrosos, ellos los que vivian santisimamente, que
a muchos homicidas condenados a pena capital he visto yo morir con mayor
confianza. Asi que es mucha verdad que los que observan la ley no hacen
nada; porque cuanto mas se empefian los hombres en cumplir la ley, tanto
mds la transgrieden. Cuanto mds se empefa uno en pacificar la conciencia
con la propia justicia, tanto mas la intranquiliza. Siendo monje, procuraba
con suma diligencia vivir conforme a la regla. Solia confesarme después de
un acto de contricién, acusiandome de todos los pecados; muchas veces rei-
teraba la confesién y cumplia fielmente la penitencia que se me imponia.
Y, sin embargo, no quedaba nunca con certeza y siempre dudaba... Y de
esta manera, observando las tradiciones humanas, las transgredia mas; si~
guiendo la observancia de la Orden, jamds podia alcanzar la justicia, porque
es imposible apaciguar la conciencia con las obras de la ley, segtin Pablo, y
mucho menos con las tradiciones humanas, sin la promesa v el Evangelio de
Cristo. Por eso, los que quieren justificarse y vivificarse por (la observancia
de) la ley, se apartan de la justicia y de la vida més que los publicanos, los
pecadores y las meretrices, pues éstos no pueden fundar su conflanza en las
propias obras» 4.

3 WA 40,1 p.134-35. Ultimas palabras textuales: «Denigue liber a curis praesentis vitae, totus
eram deditus ieiuniis, vigiliis, orationibus, legendis Missis, etc. Interim tamen sub ista sanctitate
¢t fiducia mei alebam perpetuam diffidentiam, dubitationem, pavorem, odium et blasphemiam
Dei» (ibid., 137).

4 WA 40,2 p.14-15. De 1531 son también estas palabras: «Oravi horas und keusch und Zuchtig
von Weibern gehalten» (WA 34,1 p.305).
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De 1532 son estas palabras: «Siendo yo monje, me fatigué durante quince
afios, celebrando diariamente, macerando mi cuerpo con ayunos, vigilias,
oraciones y atras obras penosas, pues pensaba seriamente en alcanzar la jus-
ticia por mis propias acciones y crefa que aquella vida me seria para siempre
inolvidable. Mas ahora, gracias a Dios, la he olvidado. Me acuerdo, si, toda-
via de aquella carnificina, mas para no desear volver a aguel calabozo» 5.

Tres afios mas tarde: «Yo he sido un piadoso monje y sacerdote, dije misa
todos los dias, v en ella invocaba a Santa Barbara, Ana, Cristobal y otros san-
tos: mas de los sefialados en el calendarios 6.

«Yo mismo—tepetia en 1537—he sido monje veinte afios (?), y me mat-
tiricé con tanto orar, ayunar, velar y estar hecho un témpano de hielo, que
solo de frio me podfa haber muerto. Y tanto padeci, que no quisiera reite-
rarlo aunque pudiese. ;Qué es lo que yo con todo eso buscaba sino a Dios?
El sabe cémo yo guardé mi regla y llevé vida durisima, cayendo siempre en
ilusiones y en verdadera idolatria, pues yo no creia en Cristo, sino que lo
tenia solamente por un riguroso y terrible juez, como se le pinta sentado
en el arco iris» 7.

Penitencias inttiles

Pocos aiios después, en sus prelecciones sobre el Génesis, volvia sobre
lo mismo:

«trora, bajo el Papado, nosotros clamabamos por la salvacién eterna y
por el reino de Dios, afliglamos dsperamente y aun matébamos nuestros
cuerpos, no con la espada y las armas, sino con ayunos y maceraciones cor-
porales; buscibamos, llamébamos a la puerta noches y dias. Yo mismo, de
no haberme liberado la consolacién de Cristo por el Evangelio, no hubiera
vivido dos afios; tales eran mis tormentos procurando huir de la célera divi-
na. No faltaban lagrimas, gemidos, suspiros; pero todo era inuatil... Tampoco
nosotros, siendo monjes, aprovechdbamos nada con nuestras maceraciones,
porque no querfamos reconocer que éramos pecadores e impios. Hasta ig-
nordbamos el pecado original y no sabiamos que la infidelidad es pecado,
y llegdbamos a proponer v ensefiar la duda sobre la divina misericordia. Asi
que cuanto més corria v deseaba yo llegarme a Cristo, tanto mds se apartaba
& de mi. Después de la confesién y la celebracion de la misa, nunca podia
tranquilizar mi alma, porque de las obras no puede recibir firme consolacién
la conciencia... Hasta que el Espiritu Santo me 1lumind» 8,

S WA 40,2 p.574. Cuando en 1533 Jorge de Sajonia le acusaba de haber violado sus votos
monasticos, respondié gloriandose de ¢llo, pues preferia ser degollado y pulverizado por el ver-
dugo antes que seguir {iel 1l monacato; pero anadia: «War ists, ¢in fromer Minch bin ich gewest»,
cleétera (WA 38,143),

6 WA 22,174,285

7 WA 45,482. No sé como pudo decir: «Ich selbs hin zwenzig Jar ein Monch gewesen». En
otros escritos dice mas exactamente quinee anos (1505-1521), a no ser que se tuviese por monje
hasta el matrimonio. Cf. nt.13.

§ WA 43,536-37. Contintia en el ¢.29: «Ego quoque olim in monachatu fonge eram sanctior
quam nunc sum, guoad externam larvam, plus crabam, vigilabam, abstinebam, macerabam car-
nem meam; breviter, toti vita mea erat speciosissima in aliorum oculis, tametsi in meis non item,
quia vafde contritus et adflictus cram. fam vero comedo et vestio generali et usitato modo... Tum
cum essem monachus, nihil aliud feci, quam quod perdidi tempus, adflixi meam valetudinem,
quin etiam conscienliam meam saaciavi illis justitiis operum, ut etiamnum aegre sanari queat.
Quia practer naturam, ¢ui insita est gloriatio de operibus, etiam comparavi habitum respiciendi
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«Yo con sumo afan—insiste en 1544—-trabajaba por justificarme con mis
propias obras; no comia ni bebia, no dormia. Otros no tenfan mala concien-
cia, no experimentaban tales terrores; vo tenia miedo del ultimo dia de la ira
y del infierno, buscaba auxilio en todas partes, invocaba a Maria, a San Cris-
tébal; y cuanto mds me esforzaba, mis idolatrias acumulaba; no pude ver a
Cristo, porque los escolasticos me hablan ensefado a esperar de nuestras
obras Ja remisidn de los pecados y la salvacion. Allf perdi a Cristo vulnerado;
tanto que al verle apartaba de ¢l la vista con horrom ¥,

Y en 1545, pocos meses antes de morir, retorna a su perpetua cantilena:

«Vivi de tal suerte, que con el ayuno, con la esperanza del vestir y del

trabajar, casi me di la muerte, quedando el cuerpo horriblemente macerado
y exhausto» 10,

Sacramentos y buenas obras

Tampoco en los sacramentos de la Iglesia halld la seguridad del perdén
de Dios y la paz de la conciencia:

«En otro tiempo, siendo yo monje, me confesaba cada dia, lefa, ayunaba,
oraba, decia misa, con el fin de comunicar y vender a los laicos el fruto so-
brante de mis vigilias, misas y otras obras superfluas... Vendiamos el mérito
de nuestras buenas obras, porque nos juzgibamos limpios de todo pecado
después del bautismo. Esto mismo ensefian todavia los lovanienses y pari-
sienses. Pero, al sobrevenir la tentacidén, todos quedibamos pélidos de terror,
y nada habia més temeroso y confuso que nuestra conciencia. Nadie temia
tanto la muerte, el juicio de Dios, el infierno, como los monjes» 11,

«Yo no podria ahora tolerar los trabajos, las vigilias y las maceraciones
que soporté de monje» 12,

«Yo esperaba, cuando era monje, poder apaciguar mi conciencia con
ayunos, oracién, vigilias, afligiendo mi cuerpo miserablemente; pero cuanto
mas sudaba, tanto menos paz y tranquilidad sentfa, porque la verdadera luz
estaba lejos de mis ojos, v yo me hallaba sin fe, invocaba a los santos y a la
bienaventurada Virgen, les ofrecia misas, hasta que, por inmenso beneficio
de Dios, me evadi de aquella caligine v conoci a Ciristo, a quien sepultaron
aquel monstruo romano y sus sofistasy 13,

En resumen, Lutero viene a decir que su crisis religiosa se debid a que
el catolicismo de su juventud no poseia la verdadera doctrina de Jesucristo;
era puro pelagianismo, que ponia toda su confianza en las obras humanas,
despreciando la fuerza de la gracia; el joven Lutero, educado en un concepto
ad mea opera et dignitatem meam>» (ibid., 6335). Precioso testimonio, que seria necesario analizar

despucio, por ¢] que Lutero se revela en su vida ordinaria de 1535 mncho menos santa externamente
de cuando era monje.

9 Enarrat. in Isaiam ¢.53 «Erlanger Luthers Ausgabe»: Op. Lat. 23,494, Otros textos sobre la
«santidad monacal», ibid., ¢.9; y en WA 21,254 ¥ 302. «Ich habe auch wollen ein heiliger fromer
Monch sein und mjr grosser Andacht mich zur Messe und sum Gebet bereitet, aber wenn ich am
andechtisten war, so gieng ich ein Zweiveler zum Altar» (WA 22,305).

10 Enarrat. in Genesim ¢.49: WA 44,705. «Corpore horribiliter macerato et exhausto».

1L WA 44,775,

12 «go non possem iam ferre labores, vigilias et macerationes illas, quas olim monachus
sustinui» (WA 44,782).

13 WA 44,819, En un sermdn del 12 de agosto de 1545 deciu: «Ich bin auch funffzehen Jar ein
Monch gewesen und habe teglich Messe gelesen und den Psalter gebet, das ich yn auch auswendiyg
wuste» (WA 51,34).
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estrecho y mecdnico de la vida religiosa, practicé- si hemos de creerle—
todo cuanto la Iglesia recomendaba, guardo fielmente los tres votos religiosos
de pobreza, castidad y obediencia, hizo mucha oracién, muchisima peniten-
cia corporal, confesaba sus culpas frecuentemente, celebraba misa casi a dia-
rio: «81 algun monje puede decirse santo, yo lo era» 14, Y, a pesar de todo,
no encontré la paz del alma, la tranquilidad de la conciencia, la certidumbre
de estar en gracia de Dios, antes, por el contrario, sentia espantosos terrores
ante la faz inexorable del Juez eterno; lo cual viene a significar que la Iglesia
tenfa un concepto erréneo de Cristo y que los medios que ofrecia para ir a
Dios eran falsos; a saber, las buenas obras, los sacramentos, la oracidn, la
mortificacidn.

Hasta que un dia, leyendo a San Pablo (Epist. ad Rom. 1,17), sintié de
repente que el Espiritu Santo le iluminaba, y se persuadié que el tnico me-
dio para alcanzar la paz y la gracia de Dios era la fe fiducial, o la confianza
plena, en la redencién de Cristo. Entonces se decidié a seguir este nuevo
camino, despreciando las obras mandadas por la ley. Asi alcanzd la pag,
solucionando su crisis religiosa.

Un poco de critica

Es dificil a cualquier sincero historiador darle la razén al padre del lute-
ranismo. Decir que la doctrina de la Iglesia era puro pelagianismo, de con-
fianza en las obras y no en la gracia, es ignorar lo mas esencial de la doctrina
catdlica de todos los tiempos, es no entender las oraciones de la liturgia, es
olvidarse de San Agustin y de Santo Tomds, verdaderos modeladores de la
teologia tradicional, los cuales proclaman con la mayor insistencia que las
obras sin la gracia carecen absolutamente de valor en el orden sobrenatural.
¢Cémo pudo Fr. Martin, profesor de Sagrada Escritura, afirmar tan a la
ligera semejante acusacién? Es verdaderamente incomprensible. Pudo, es
verdad, tomar como doctrina de la Iglesia las audaces opiniones de algunos
nominalistas entonces en boga, pero no basta esto para excusarlo y excul-
patlo. Bien le arguyd Denifle mostrindole que en la recitacién diaria del
breviario, a que estaba obligado, le saltarian continuamente a los ojos infini-
tos textos oficiales que estaban gritando lo contrario. jPor qué no se fij6 en
ellos, si eran su cotidiano alimento espiritual? Y echar la culpa de su mala
educacién religiosa, imbuida de temor, no de amor a Cristo, a la formacién
mondstica, es olvidar los elogios que antes ha hecho de su maestro de novi-
cios, de los consejos que le dieron Fr. Bartolomé de Usingen, Fr. Juan Stau-
pitz y otros; es olvidar sus lecturas espirituales del Evangelio, San Bernardo,
los misticos, etc.

En cuanto al segundo punto, de sus austeridades, mortificaciones, ayunos,
vigilias, oraciones, etc., tampoco merece mucho crédito. Si examinamos to-
das sus afirmaciones, vemos que la vida dspera, por ¢l tan encarecida, se re-
duce a la observancia de la regla agustiniana. Todo lo que ¢l hizo, lo hacian
los buenos frailes de su tiempo, los que no eran relajados. Decir que aquello
cra un ascetismo aspérrimo, casi superior a las fuerzas humanas, no es sino

14 WA 45,579, Sermon de 1537.
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dar patente de heroismo moral y aun de santidad a aquellos religiosos, tan
denigrados por la literatura satirica y por el mismo Lutero. Podemos conce-
derle a Fr. Martin que era «un buen fraile», nada mas y nada menos, con
aspiraciones a la intima piedad y al misticismo, pero al mismo tiempo con
apasionamientos, Intemperancias, movimientos de soberbia y otras debili-
dades morales imposibles de precisar. Podemos concederle que observaba
la regla o las constituciones en las cosas externas como «un buen monje», lo
cual le seria mas facil que a otros, primeramente porque desde 1512 era su-
perior, y pocas veces tenfa que obedecer, y desde ese mismo afio era profesor
de la Universidad, con los privilegios anejos a tal cargo en el convento; cons-
ta, por ejemplo, que, desde sus primeras lecciones sobre el Salterio, Staupitz
le dispensé de la asistencia a los maitines en el coro y puso a su disposicién
un fimulo que le sirviera 15, Y ademiés hay que advertir que, como observa
Denifle, las Constituciones de la Congregacién agustiniana no son excesiva-
menle austeras y rigurosas en la reforma de Staupitz, Ll mismo Lutero es-
cribird en 1539 que la regla agustiniana es digna de toda alabanza mucho
mejor que otras, por su gran moderacién y humanidad. Solamente al Lutero
casado y aburguesado de los tltimos afios, el ascetismo de ciertos frailes se
le antojaba, segin confesién propia, muy superior a sus fuerzas de viejo pre-
maturo, modestamente amigo del confort. ;No es esto, en el fondo, un ver-
dadero elogio de la vida monaéstica, por ¢l tan aborrecida?

La explicacién que dio Lutero de su crisis ha sido durante siglos la tra-
dicional en los historiadores protestantes desde J. Mathesius hasta nuestros
dias 16, Hoy la historia es maés critica, y la explicacion mas matizada.

Tesis de Cocleo

Frente a la explicacion luterana y protestante surgié inmediatamente, en
el polo opuesto, la explicacién contrarreformista, tan calumniosa, violenta y
exagerada como la precedente. Si, segin aquélla, el inspirador de las nuevas
doctrinas era el Espiritu Santo, segtn ésta, el inspirador fue el espiritu ma-
ligno. El mas denodado campedn de esta tesis debe considerarse J. Coclen
(Cochlaeus, en aleman Dobeneck, 1479-1522), varén muy docto en letras hu-
manas, sacerdote piadoso y tedlogo polemista, de quien escribe Herte:
«Johannes Coclaeus, uno de los mas importantes campeones de la Iglesia en la
época Sturm und Drang de la Reforma, y cuyos pensamientos y aspiraciones
iban dirigidos tnicamente a la lucha contra Martin Lutero, se hallaba ya en
el ocaso de su vida cuando el afo 1549 salié a la publicidad con su poderosa
obra Commentaria de actis et scriptis Martini Lutheri. Este libro, en el que
intentd, antes que nadie entre los catdlicos, desarrollar con vastos conoci-

13 «Tandem veni Wittembergam et Doctor creatus mihi ipsi fui calefactor et pertuli omnes
labores monasticos. /Uno de los comensales comenta:) *Sed Staupitius, cum legeret Doctor Psal-
terium, absolvit eum a Matutinis ¢t addidit fratrem famulum’» (7ischr. $375 V 100). Afiade Lu-
tero una frase, que puede significar que lo mds dificil def monasterio era el celibato: «Cléster und
coelibatum wollten wir nicht halten» (ibid,).

16 El pasaje mas importante de Mathesius, en O, SCHFFRL, Dokumente 206-210. Melanthon (1546)
y Amsdort (1555) apuniaron la misma explicacién. Merecen citarse unas palabras de Lutero,
quien, alabando en 1539 la blandura de la Regla de Sun Agustin, escribia: «El Dr. Staupitz. me
dijo una vez que habia oido al obispo de Worms, Juan de Dalberg (1 1503): ‘Aunque San Agustin

10 hubiera escrito otra cosa que la Regla, tendriamos que decir que era un hombre de extraordi-
naria sabiduria’ (ein trefflicher weiser Man). Lo cual es verdad» ( Von den Konziliis: WA S0,612),
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mientos literarios una penetrante vision general de Lutero y de la Reforma
alemana, es, entre todas sus obras, la que mds ha inmortalizado el nombre
de Coclaeus hasta nuestros dias y la que, con su decisivo influjo en la opinién
catélica sobre Lutero, obtuvo un éxito jamds igualado en la historia de la
luterologia catdlicas 17,

Promete Cocleo en los Commentaria apoyarse de continuo en las fuentes,
dejandolas hablar, sin emitir su propio juicio; y no cabe duda que su infor-
macion es vasta y fundamental, pues conoce v utiliza casi todos los escritos
de Lutero, de los que extracta una antologifa repulsiva; pero también conoce
y aprovecha, con habilidad de polemista, los mas virulentos escritos antilu-
teranos, al mismo tiempo que recoge los rumores e historietas que corrian
entre los antiguos compafieros y conocidos de Fr, Martin.

Aunque en ¢l prefacio se hace eco de una habladuria maldiciente segtin
la cual Martin Lutero serfa hijo del diablo 1%, sin embargo, es evidente que
¢l no da crédito a tales testimonios. Asevera, con todo, que los frailes agus-
tinos vefan en aquel su hermano de religién algo raro y extrafio, que podia
proceder del trato intimo con el demonio o de enfermedad epiléptica 19,

Reconoce la superioridad de su talento 20, pero le niega intima y sincera
religiosidad. No entiende su verdadera psicologia y los problemas espiritua-
les que atenaceaban su conciencia. Para Cocleo, el alzamiento de Lutero
contra las indulgencias se explica por una triste y miserable rivalidad frailes-
ca de agustinos contra dominicos. El Reformador, tal como aparece en toda
esta historia, no estd desprovisto de cierta grandeza humana; pero en el as-
pecto moral es abominable, no por su lujuria--—Cocleo no le acusa sino de su
matrimonio sacrilego con una monja—-, sino por su orgullo y soberbia, por
su ambicién, por su hipocresia, por su iracundia, por sus blasfemias contra
¢l papa y los santos, por su desprecio de la virginidad, por sus calumnias,
por sus mentiras, por su astucia serpentina, por sus insolencias y turpiloguios.
Para él, Lutero es un monje sedicioso y rebelde, perturbador de Alemania,
falso intérprete de la Sagrada Escritura y autor de dogmas perniciosos 21,

En suma, la explicacién de la crisis y apostasia luterana es muy sencilla:
envidia, vanidad, soberbia, desobediencia, desprecio de la autoridad, caréc-
ter desenfrenado. De este fondo pasional broté la rebeldia, para cuya justi-
ficacién doctrinal le fue preciso violentar y sacar de quicio algunos textos
de San Pablo.

La explicacién dada por Cocleo se perpetué en la historiografia catdlica

17 ApoL¥ HerTE, Das katholische Lutherbild im Bann der Lutherkommientare des Cochlius 1 1.
ara el juicio de esta obra véase la carta de Max Privilla a K. A, Messinger, en «Stimmen d. Z.»
139 (1947) 469-74. Y Jedin en «Wandlungen des Lutherbildes» 82-85.

1% «Sunt itaque qui affirmant, Lutherum a spiritu immundo sub Incubi specie prognatum esse.
C'uius rei afferunt testem religiosam quandam anum» (Praefut. s.p.).

19 «Visus est Tratribus nonnihil singularitatis habere, sive ex occulto aliquo cum daemone
comimercio, sive ex morbo comitiadi» (Commentario de actis et scriptis 1-2}. Y narra aqui el su-

uesto ataque epiléptico en el coro. Carlos V (o Aleandro) en el edicto de Worms habia dicho
0 mismo: «Partim demens, partim etiam malo aliquo obsessus spiritu» (ibid., 335).

20 «ingenio studioque multos coacqualium antecelfebat» (ibid., 1).

21 Aungue este libro de Cocleo no quiere ser polémico, sino simplemente expositivo, recoge
todo o que puede ser denigrante para Lutero, y no faltan cicrtos rasgos de ataque personal, como
dste, caricaturesco: «Quid vero sanctitatis aut miraculi hoc habet, quod omni vespere post coenam
opipare paratam ct largiter acceptam, distento cibis et potu ventre», etc. (ibid., 316).
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hasta principios del siglo xx. Es demasiado supertficial y contraria a muchos
hechos ya descritos en capitulos precedentes para que nos detengamos ahora
a refutarla 22,

La acometida de Denifle

Hay que aguardar hasta el siglo xx para encontrar nuevas explicaciones
de aquel gran fenémeno religioso. Casi ninguna puede decirse enteramente
nueva, pues va en el siglo x1x se habian formulado teorias mds o menos com-
pletas sobre la génesis de las innovadoras doctrinas de Lutero, pero solamente
en los tiempos modernos han sido presentadas en forma cientifica y con per-
fecto conocimiento de las fuentes.

Piedra miliaria en la gran calzada de la historiografia luteroldgica es, a no
dudarlo, la obra de Denilfle, y por ella hay que empezar. Su trascendencia
histérica merece que le dediguemos algunas péginas.

Desde que en 1883—conmemoracidn del cuarto centenario del nacimiento
de Lutero-—empezé a salir en Weimar la monumental edicién critica de todas
las obras luteranas, se advirtié en los paises germdinicos un reflorecimiento
del luteranismo debido a varias causas: a) la creciente produccién cientifica
en torno al Reformador, divulgada luego por los pastores en sus iglesias a ve-
ces ditirdmbicamente, con el consiguiente mayor conocimiento del héroe;
b) el despertar del espiritu conservador en las regiones protestantes, y espe-
cialmente en Prusia, lo cual coincidia con cierta reaccion nacionalista, germdé-
nica, contra el calvinismo; ¢) la necesidad de hallar un centro en torno del
cual se agrupasen las mulliples seclas protestantes, tan separadas entre si;
s6lo el nombre de Martin Lutero podia ser el banderin de enganche de tan-
tas fuerzas disgregadas 23,

Cuando la «ucha por la cultura» (protestante), conocida por el nombre
de Kulturkampf, perdia su fuerza en Alemania, un estudiante de medicina
- lanzaba en una asamblea popular germdnica de Viena el grito de Los-von-
Rom (12 diciembre 1897), iniciando el «movimiento de separacion de Romay,
promovido ardientemente por los anticlericales, protestantes y pangermanis-
tas. Se pretendia protestantizar el Austria para engancharla mds ficilmente
al Imperio aleman. Las apostasias fueron, entre los catolicos, numerosisimas,
parte hacia el protestantismo, parte también hacia la nueva secta de los «wie-
jos catolicos» 24,

22 Cocleo escribid otros muchos libros contra Lutero y su doctrina. El mas violento, aunque
se trata de un juego literario, como aguellos en gue se deleitaban los humanistas, se intituta Adver-
sus cucullutirn Minotaurum Wittembergensent (Colonia 1523), en ¢l que apenas le da otro nombre
que ¢l de «Becerro de frente taurina y sin pudor», «Minotauro robustisimo», «Becerro sajon, ma-
niaco», «Vitulus bacchans», «semicucullaius bos» y otros apelativos mis injuriosos, como «me-
ticulosus iste semivir», «guolibet eunucho effeminatior et eviratior», «Vitulus ipse ubique fere
loguitur mugitive, boative, bubulative, nugative quoque et maniative, criminative item et calum-
niative atgue (ut denarium guoque numerum compleamus) nutative, wurbulative, fraudative»,
Cito por [a edicién de CC (Munster 1920} 3,28.29.34, M. Spahn (Johannes Cochldus. Ein Lebens-
bild.) describe la imagen de Lutero segiun Cocleo (240-45) y hace una justa valoracion de sus mé-
ritos y defectos como historiador.

23" Véunse desarrotladas ulgunas de estas ideas en H. GRISAR, Der deutsche Luther int Welt-
krieg und in der Gegenwart 9-13,

24 (3. LOESCHE, Los-von-Rom-Bewegung, en RE Lrganzungen, y mis ampliamente L. ALBERTIN,

Nationalismus und Protestantismus in der oesterreichischen Los-von-Rom-Bewegung um 1900 (Co-
lonia 1953).




La imagen de Lutero en la obra de Lovtz 289

tos, como el de las pdginas 251 y 266 95, se aplican a una época que no les
corresponde. Contra algunos testimonios luteranos habilmente aprovechados
para probar la tesis del autor, se pueden aducir otras muchisimas aserciones
de Lutero que demuestran evidentemente lo contrario. Y, en fin, si tan em-
pefado estaba el joven estudiante de Erfurt en hacerse fraile que no dudé
en fingir una aparicién divina, ¢cémo se explican sus posteriores afirmacio-
nes de haber entrado en el monasterio contra su voluntad, per vim factus sum
monachus?

La imagen de Lutero en la obra de Lortz

Hoy dia no hay entre los catélicos ningtn historiador de Lutero que tan-
tos aplausos reciba y tantos seguidores tenga como Joseph Lortz, profesor
un tiempo de historia eclesiastica en la Universidad de Maguncia. Su obra
mas importante y la que le dio mas fama entre los luterélogos es la que lleva
por titulo La Reforma en Alemania 96,

Es una fuerte reaccién contra las explicaciones que hasta ahora se daban
del fenémeno luterano en el campo catdlico. Mérito de Lortz es haber des-
cubierto en Fr. Martin al homo religiosus, no al moralmente corrompido que
pinté Denifle, ni al desequilibrado y psicopéatico que describieron algunos
psiquiatras. Admite, si, cierto desequilibrio psiquico, pero—a diferencia de
Reiter v de Grisar—no pone en él las raices de la crisis luterana, la cual tuvo
mdyviles esencialmente religiosos y sinceramente cristianos. A Lortz le ha-
bian precedido en esta revalorizacién del Reformador algunos articulos o en-
sayos breves de F. X. Kiefl (1917), S. Merkle (1929) v A. Fischer (1929),
mas no habian causado gran impacto en la opinién general catélica 97,

En cambio, la obra de Lortz en dos voltmenes, de seriedad cientifica
-—aunque carente en absoluto de notas, de citas documentales, de aparato
critico—, se impuso desde el primer momento por su noble sinceridad, por
la autocritica catélica que se revelaba en todas sus paginas, por su afin de
«prehender la dura verdad» v por sus tendencias irenistas y ecumenistas,
aunque el autor declare que no se dejé guiar por tales tendencias. Quizd
también por su estilo cdlido, vigoroso, demasiado amigo tal vez de sexquipe-
dalia verba y un poco tocado de tremendismo, como correspondia a aquellos
momentos tragicos, en que se ponia de moda la filosofia existencialista y una
vatdstrofe fatal se cernfa sobre Alemania y sobre toda Europa. Un estilo,

95 La expresion «Me iuvenem hatt der Spruch schir getodt in Proverbiis: Agnosce vultum pecoris
tei» (p.251) creo que se refiere no solo a la primera confesion hecha en el monasterio, sino a todas.
Y br. Martin en esas confesiones no silencid nada; al contrario, dijo mas de lo debido: «Da sagt ich
wlls was ich gethan hett von Jugent auff, das mich mein Pracceptor im Kloster zu leztdrumb strafft»
{ Fisch. 461 T 200). El otro texto que habla de fas «cogitationes in bibliotheca Erfordiensi» (p.266)
contra la autoridad del papa y de la Iglesia, no debe referirse al afio 1505, sino a 1509-1510, Cuando
Lutero alude a su gran pecado contra la palabra y la honra de Dios { Tischr, 358 1 150), no se refiere
unl caso de haber fingido un milagro o una revelacion, sino a las misas que celebré y a los sacramen-
tos que recibié siendo catélico; éstos eran para €l los grandes pecados de su vida, pecados in primam
tabuelam, a diferencia de los de la segunda tabla del decdloge, a los cuales no daba importancia.

0 Die Reformation in Deutschland 2 vols. (Freiburg i. Br, 1939-40). Nuevas ediciones inmutadas
en 1941, 1949, 1962, También son de valor para nuestro objeto sus opuscutos Die Reformation:
Thesen uls Randreichung bei oekwmenischen Gespréchen (Meitingen 1948); Die Reformation als reli-
gidses Anlicgen heate (Tréveris 1948). Wie kant es zur Reformation (Einsiedeln 1955), ete.; los art. Lu-
thers Vorlesung iiber den Romerbrief: TTZ 71 (1962) 129-53.216-47.

97 Véuse R. STAUFFER, Le catholicisme a la découverte de Luther (Neuchatel 1966) 55-57; H. Je-
N, Wandlungen des Lutherbildes 79-101.

Marthu Lutevo 1 10
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como se ve, estupendamente forjado para expresar adecuadamente la honda
religiosidad y la oscura fuerza creadora, a la vez que destructora, de Martin
Lutero. Un estilo que revela un caracter, un temperamento, un talante psi-
coldgico capaz de comprender y apreciar lo heroico, lo martirial, lo numi-
noso, lo intrépido, lo desmesurado, no tanto lo moderado, lo prudente, lo
racional, ni siquiera lo humanistico. Por eso Lortz habla con tanta desestima
¢ incomprensién de Erasmo, del escolastico Eck, del diplomético Aleandro
y de los curiales romanos %. Diriase que entre el historiador y su héroe exis-
ten ciertas afinidades temperamentales.

Lortz, que, como tedlogo, no puede menos de condenar al hereje (cuando
lo encuentra en manera clara, porque, si no, se esfuerza por defenderle),
admira al hombre y aun al cristiano Lutero. «Lutero—dice—es un fenémeno
primitivo (Urphdnomen) de propiedades y fuerzas creadoras... Lutero es
un mar de fuerzas, de impulsos, de conocimientos y vivencias. Incompara-
ble es la fuerza plastica de su lenguaje, la pujanza de su pathos... El mismo
conocié y confesé lo volcénico de su produccién... Por eso es tan enorme-
mente dificil abarcar de una mirada la totalidad y escapar al defecto esencial
del anélisis de Lutero... Lutero trabaja vivencialmente. Conciencia de si
mismo, conciencia de su misién divina, engreimiento, dogmatismo presun-
tuoso, fuerza de voluntad: todo en la plenitud de lo genial; todo contribuye
a que para él la situacién de cada instante asuma el cardcter de lo absoluta-
mente decisivo» 99. «Lutero—escribe en otra parte—es un gigante espiritual,
o, para usar la féormula de Althaus, es un océano; el peligro de ahogarse en él,
el peligro de no dominarlo sino de modo insuficiente, estd en la enormidad
de materiales, y no menos en su modo de ser, que luego describiremos. Es
preciso repetir, aunque la frase parezca trivial, que Lutero pertenece a la su-
prema galeria de hombres dotados de creadora fuerza espiritual, extraordina-
ria; es un genio en el més alto sentido, una fuerza primigenia en el campo
religioso v aun en el campo teolégico... Era, ante todo, un creyente, y un pro-
feta, v un luchador... Era un tedlogo de grandiosa magnitud» 100,

¢Cémo explica Lortz que un hombre tan genial y religioso como Lutero
se convirtiese en jefe de una revolucién contra la Iglesia romana? Por una
parte, adensa excesivamente las sombras de la situacién moral y religiosa de
la Iglesia (die Zersetzung der Kirche), como si ésta se hallase poco menos
que en descomposicién, para lo cual pinta con los més negros colores los
abusos de la curia, la indiferencia de los papas y cardenales, los pecados de
los obispos y de todos los eclesissticos, la falsa religiosidad del pueblo cris-
tiano, la oscura incertidumbre de los tedlogos, sin insistir bastante en la re-
forma que estaba ya en marcha y en las luces de santidad que se encendian
en la Iglesia; consiguientemente, la revolucién religiosa se presenta como un
fenémeno «necesario en cierto elevado sentido» y como una ¢tormenta (Sturm)
de casi absoluta necesidad» 101, Olvida Lortz que Martin Lutero no se alzd

98 Utilizo mi art. Joseph Lortz y la Mistoriografia catélica sobre Lutero: Arbor 58 (1964) 125-47,
copiando literalmente algunas frases.

9% Die Reformation in Deutschland I 147-50.

W00 Aartin Lurher. Grundziige seiner geistigen Strukitnr: Reformata reformanda, Fesigabe & H.
Jedin (Miinster 1965), I 215.220.

101 Dije Reformation 1 3.12.
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para corregir las costumbres y la disciplina, sino los dogmas. Tras tantos
fracasos en los intentos de reforma, tenia que venir inevitablemente la Refor-
ma revolucionaria, {Si al menos hablara solamente del estado de Alemania'
Pero sus expresiones son generales. Por otra parte, se esfuerza en proyectar
sobre la persona de Lutero todas las luces que la ciencia histdrica le permite,
demostrando que hay en él muchas cosas valiosas (viel Wertvolles), incluso
en teologia, que hasta ahora los catdlicos le negaban injustamente.

Lutero obré con la mejor voluntad del mundo; «con la seriedad de su con-
ciencia cristiana se levant6, segan él crefa, para salvar la revelacion, para res-
tablecer en su pureza la palabra de Dios, para arrojar del campo de la fe a esa
prostituta de la razén (die Hure Vernunft), para alejar de la obra y de los
méritos de Cristo lo propio del hombre» 102, «La Reforma luterana es una
lucha por la genuina forma del cristianismo» 103,

El afdn loable de Lortz por justificar en lo posible al Reformador le lleva
a clertas afirmaciones que, a nuestro juicio, son inexactas, como cuando escri-
be que Lutero no quiso separarse de la Iglesia romana y que ésta cargd con
una gran responsabilidad al expulsar de su seno a Fr. Martin, dando asf origen
al cisma religioso 104, Olvidase que fue Lutero el que se adelanté a excomul-
gar al papa, denuncidndolo como el «anticristos, y a declarar que el primado
romano no es de institucién divina y que él—Fr, Martin~—no queria tener
parte ninguna con Roma. ¢{No es esto apartarse voluntariamente de la Iglesia
romana antes que ella lanzase el anatema, aunque al mismo tiempo aseverase
Lutero—como es costumbre de todos los heresiarcas—que permanecia en y
con la dglesia de Cristo», de la que, naturalmente, no queria separarse? Es
mucha verdad que los teSlogos de entonces, arrastrados por su afén polémico,
no comprendieron siempre el pensamiento luterano; pero Jjacaso Fr. Martin
se esforzd por entender el pensamiento catélico? La responsabilidad de la
escision religiosa—opina Lortz—se ha de repartir por igual entre Lutero v
los catdlicos; éstos no supieron comprender las serias intenciones de aquél,
y a su profunda religiosidad sélo respondieron con medidas politicas y ardides
diplomaticos 105,

Ademdis—y ésta es la explicacién mas atrevida de Lortz—, la teorfa de la
sola fides, tal como la intuyd Fr. Martin en la torre de su convento de Wit-
tenberg, cae dentro de la ortodoxia catélica. Lutero creyé haber descubierto
una doctrina nueva opuesta a la doctrina catélica, pero se engafiaba; su nueva
tvologia no tenia otra novedad que la de oponerse radicalmente a la teoria
nominalistica, semipelagiana, que no sélo no coincide con el dogma catélico,
~ino que estd contra é] 106,

Por eso, al impugnar la doctrina de la Iglesia sobre la justificacién, «Lute-

102 Die Reformation 11 302-303.

103 De Reformation T 12.

104 Afirmaciones como éstas se hallan no tanto en su obra Die Reformation cuanto en escritos
posteriores. «Wir haben erkannt wie gross die katholische Schuld ist, dass Luther aus der Kirche
hinausgedrangt wurde, also die Kirchen-Spaltung entstand» (Martin Luther. Grundziige T 218).

105 Sobre la responsabilidad de los catdlicos insiste, con tendencia ecumenista, en Thesen als
Hundreichung bet oelumenischen Gesprichen.

106 Contra Lortz ha escrito con agudeza y erudicion Helco A. OBERMAN, The Harvest of medie-
vel Theology. Gabricl Bicl und late medieval Nominalism (Cambridge, Harward Univ., 1963), pro-

hando que ¢l nominalismo antes de Trento no podia tenerse por herético, v, por tanto, Lutero no
rencciond contra una doctring herética, o no catdlica.
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ro tratd de destruir en s{ mismo un catolicismo que no era catdlicos, sino pe-
lagiano 107, «Sobre la base de ese falso supuesto legé a repudiar a la Iglesia
y a ensefiar doctrinas heréticas» 108,

Ha sido un protestante quien le ha replicado a Lortz que con esa explica-
cién el luteranismo no tiene otro origen que un malentendu, lo cual serd siem-
pre inadmisible para los seguidores del Reformador. En opinién de Lortz,
Lutero solamente queria defender que, en el orden sobrenatural, el hombre
no puede absolutamente nada. Doctrina perfectamente catélica. Uno se pre-
gunta: (Cémo, partiendo de una doctrina verdadera, llegé 1égicamente a ne-
gar tantos dogmas de la Iglesia, como la virtualidad de los sacramentos, la
necesidad de las buenas obras, la jerarquia, el libre albedrio? Y responde
Lortz que el defecto de Lutero estuvo en su unilateralidad; no atendié sino
a la justificacton por la fe sola, olvidando los otros dogmas, y no supo com-
prender la sintesis catélica de todos ellos 109. Téngase en cuenta que, si bien
Lortz acentua cuanto puede la sinceridad de Lutero frente a la politica de
sus adversarios, también reconoce que alguna vez no es el sentimiento religio-
s0, sino el apasionamiento antirromano del alemdn, el que mueve a Fr. Mar-
tin 110, Y aunque su alta religiosidad (der hyperreligiose Luther) le llena de
asombro, también declara que Fr. Martin se siente aplastado por la terrible
majestad de Dios, pero no alimenta en si aquel concepto de Dios que el men-
saje de Jests nos ensefié: el de Padre, y Padre nuestro 111,

Indudablemente, el Reformador es hombre de fe, de profundisima fe
y confianza en Cristo, pero su odio a la razén no parece normal. «La contra-
diccién interna no le mete miedo a Lutero... Estd muy cerca del credo quia
absurdum» 112, Lo que algunos autotes protestantes, como Walter von Loe-
wenich, han criticado més en la obra de Lortz ha sido la acusacién de «subje-
tivismo» que el historiador catolico lanza contra el Reformador, pues éste,
a pesar de su voluntad de no dar a la teologia otras bases que la Sagrada Es-
critura, en realidad la funda sobre sus personales ideas y experiencias. Lutero,
al decir de Lortz, no es un auditor verbi en sentido pleno (mucho menos un
auditor Ecclesiae). Acepta de la Biblia todas las partes que le conviene, pero
elimina otras, o las simplifica, o las calla. De ahi su interpretacién unilateral
y, por lo tanto, inadmisible de la palabra de Dios 113,

107 «Luther rang in sich selbst einen Katholizismus nieder, der nicht katholisch war» (Die Re-
formation 1 176),

108 «Luther greift... nicht die katholische Glaubenslehre an, sondern eine vermeintlich katholi-
sche These. Auf Grund dieser falschen Voraussetzung kommt er zur Ablehnung der Kirche und zu
haretischen Lehren» (ibid., I 436).

109 «Er hatte den katholischen Zentralbesitz haeretisch entdeckt... Er scheitert aun seiner Einsei-
tigkeit, oder umgekehrt betrachtet, an der katholischen Synthese... Was Luther hier ausspricht, ist
die eine Seite der katholischen Lehre» (ibid., I 436).

110 En las conversaciones de Augsburgo con Cayetano (1518), «Luther gibt dem aufgespeicher-
ten antirdmischen Atfekt der Deutschen Ausdruck... Das rein Theologische hier als Nebensache
erscheinen konnte» (ibid., ¥ 219).

111 Die Reformation 1 179,

U2 Die Reformation 1 153.

113 «Der sich so restlos gefangen geben wollte an Gottes Wort, ist doch nie im-Vollsinn Hérer
gewesen... Luther ist von Wurzel her subjektivistisch angelegt» (ibid., [ 162). «Luther ist nicht

Vollhorer des Wortes gewesen» ( Die Reformation als religidses Anliegen 144). Cf. W. VON LOEWE-
NICH, Luther als Ausleger der Synoptiker (Munich 1954).




CarpifTUurLO 10
LA TRAGEDIA DE UNA CONCIENCIA ATORMENTADA

Por falsas o por incompletas, no satisfacen las explicaciones de la crisis
luterana que hemos referido en el capitulo precedente, si bien en muchas de
ellas, indudablemente, se encuentran elementos utilizables.

Acaso la documentada narracién que hicimos de la juventud y estudios
universitarios del monje agustino podria bastar para que el reflexivo lector
se forme idea por si mismo de la erisis sufrida por Fr. Martin y de la evolu-
cén de su pensamiento religioso. Creemos, sin embargo, que—aun a riesgo
de repetir algunas cosas—sera provechoso dilucidar ciertos puntos y orde-
narlos en forma sintética a fin de que se vea claramente nuestra explicacién
de aquel «drama en el claustro» que dijo Buonaiuti; drama espiritual que re-
vistié caracteres de tragedia.

No fue una crisis moral de tipo pasional o sexual, como la entendieron
muchos superficiales repetidores de ciertas expresiones denifleanas; ni una
crisis nerviosa, manfaco-depresiva, con angustias precordiales, que desem-
bocé en una solucién teoldgica, como sostiene Reiter; ni un mero efecto de de-
terminadas influencias doctrinales nominalistas y agustinistas, aunque no cabe
duda que éstas existieron. Fue mis bien una crisis religiosa en la que se pue-
den distinguir dos fases; la primera se presenta bajo un colorido psicolégico
de inquietudes espirituales y la segunda es un proceso de incertidumbres
teoldgicas y de lenta elaboracién de nuevos dogmas.

Podemos afirmar que no siempre lo psicolégico se distingue netamente
de lo dogmidtico, ya que en el joven Lutero amhbos elementos aparecen casi
slempre entremezclados.

Inicio de la crisis

Aunque ya el 2 de mayo de 1507 el estudiante universitario de Erfurt expe-
rimentd un ataque de terror y espanto ante la infinita majestad del Dios inac-
cesible—lo cual pudo suponer un concepto falso o incompleto de la divini-
dad—, aquella conmocién momenténea se calmé perfectamente durante el
primer afio de vida sacerdotal. Yo pienso que la crisis en su primera fase no
empezo seriamente hasta 1508, un afio después de la primera misa, cuando
Fr. Martin entraba en los veintiséis afios de su edad v se trasladaba de Erfurt
a Wittenberg por primera vez.

Es entonces cuando la conciencia se le intranquiliza, obligindole a pre-
puntarse: (Cémo encontraré a Dios propicio? Tal ansiedad puede proceder
de escrupulos morales o de una aspiracién frustrada a mayor santidad. Es
también entonces cuando comienza a sentir tentaciones contra la castidad,
scgin €l mismo confiesa; con profundas melancolias, derivadas de un estado
de dnimo que podemos definir «complejo de culpa.

Que Fr. Martin era de conciencia escrupulosa y mal formada, no se puede
dudar, ya que ¢él mismo refiere cémo algunas leves violaciones de las reglas
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y costumbres monasticas, de las rdbricas de la liturgia, etc., le parecfan pe-
cados mortales. Y donde mis claramente se manifestaba su escrupulosidad era
en la perpetua intranquilidad de la conciencia, no estando nunca seguro del
estado de su alma, si en gracia o en pecado.

Agqui puede entreverse una falta de generosidad con Dios en aquellos dias,
o, més sencillamente, una falta de amor a Dios, dificil de explicar si no es por
el concepto que se habia formado de Dios, juez riguroso e inexorable. Lo
que Fr. Martin anhelaba era sentirse en paz con el Sefior ; buscaba la experien-
cla, mas que la persuasién de estar en su amor y gracia. Ademads, su actitud
ante Dios era la de un siervo interesado, no la de un hijo. Deseaba, como él
tantas veces escribe, «tener a Dios propicio»; es decir, no enojado, no iracun-
do, no vengador; y, consiguientemente, estar seguro de su propia salvacién
eterna. La incertidumbre de la predestinacién le enloquecia. Lo que mas
ardientemente habia apetecido desde su nifiez, lo que con mds vivo ardor
seguia anhelando, era da salvacion del alma»; anhelo 6ptimo en si mismo si
va unido con el propésito de glorificar y amar a Dios cumpliendo su santa
voluntad; de lo contrario, puede tefiitse de egoismo torcido y pecaminoso.
Y este mirar egoistico hacia si mismo, hacia su propia salvacién individual,
sin fundar esta aspiracién a la felicidad en otros principios mds altos v divi-
nos, es la nota tipica de la religiosidad juvenil de aquel fraile de conciencia
perturbada.

Mis adelante reaccionara violentamente contra tal religiosidad, esencial
y primariamente eudemonistica, repitiendo una y mil veces, falsamente, que
ésa y no otra era la religiosidad ensefiada y promovida por la Iglesia catélico-
romana L.

Lo infundado de esta acusacién es demasiado evidente para quien sepa
un poco de teologia catdlica y de historia eclesisstica, v aun para el simple fiel
que conozca el catecismo y el misal.

Aquella religiosidad no fundada en el amor de Dios, sino en el temor y en
el egoismo, la llevaba Fr. Martin en las entrafias desde joven. ¢{Por qué? No
porque sus maestros o padres espirituales se la hubiesen inculcado (el maes-
tro de novicios v los confesores le ensefiaron lo contrario), sino por resabiada
inclinacién de su temperamento, que no fue corregida a tiempo en la nifez
y juventud por sus educadores; y también porque el nominalismo le habia
infundido una idea de Dios arbitrariamente voluntarioso, absoluto, tremen-
do, inaccesible y terriblemente justiciero.

En el monasterio disponia de mil facilidades para orientarse por la via del
amor, de la santa alegria, de la generosidad con Dios, del olvido de si mismo,
de la confianza en la divina misericordia, del celo apostdlico. Esto le hubiera
salvado, como a tantos otros hermanos suyos.

1 En 1519 acusaba a los fraile