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Resumen: La repugnancia y la indignacion
constituyen emociones que permiten visualizar
como se manifiestan socialmente las regula-
ciones culturales en torno a la diferencia de
géneros y como se origina la violencia por
lo diferente. En el colectivo travesti es hoy,
donde més claramente se puede visualizar el
funcionamiento de la I6gica emocional de la
abyeccion.

En este trabajo persigo distinguir algunos
aspectos que permitan entender las acciones
y actitudes suscitadas por la repugnancia e
indignacién y sobre todo por qué se producen
generando violencia hacia el colectivo travesti.
La discusién tedrica se apoya en testimonios
obtenidos en entrevistas y analisis de fuentes
documentales sobre el colectivo travesti en
Argentina y Brasil, en los dltimos diez afos.
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Violencia, repugnancia e indignacion:
las travestis como lo otro abyecto

Lo que me propongo revisar en este articulo es cémo actiian las emociones en la
configuracién de lo subalterno en materia de género. Concretamente la repugnancia e
indignacién, motivante de violencia material y/o simbdlica, que provocan los cuerpos
travestis para los cuerpos dominantes hetero u homo orientados.

Pero, ¢porqué precisamente las emociones?. Porque estas son las que permi-
ten visualizar claramente como aparecen socialmente manifestadas las regulaciones
culturales en torno a la diferencia de géneros. De alli que mi hipétesis central sea
gue el funcionamiento de io emocional es el mecanismo generador de violencia, con-
cretamente la repugnancia e indignacién, suscitadas ante la presencia de un cuerpo
que altera las formas instituidas de diferenciacién genérica. En este trabajo intentaré
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Defino la abyeccién como aquello que no puede conocerse sino al precio de mi
propia aniquilacién como sujeto. Como bien lo define Kristeva lo abyecto implica el:

surgimiento masivo y abrupto de una extrafeza que, si bien pudo serme familiar en una vida
opaca y olvidada, me hostiga ahora como radicalmente separada, repugnante. No yo. No
eso. Pero tampoco nada. Un “algo” que no reconozco como cosa. Un peso de no sentido
que no tiene nada de insignificante y que me aplasta. En el linde de la inexistencia y de la
alucinacién, de una realidad que, si la reconozco, me aniquila. Lo abyecto y la y la abyeccidn
son aquf mis barreras. Esbozos de mi cultura. (KRISTEVA, 1988, p. 8)

Lo otro abyecto no sélo se formula en términos represivos/prohibitivos, es decir,
aquello que no se debe o no se puede, sino y basicamente como generacion de la
otredad sobre la que reposa mi propia generacién. Necesito de un otro que afinmne
mi existencia, en la negacion de la suya propia. Mi duplo no es un otro per se, sino
mi reflejo. Solo puedo verme a mi mismo en el otro diferente. En su/mi represion lo
creo. No estd fuera de mi, porque constituye mi exterior constitutivo. Mas bien ¢l otro
me funda. Por eso no puede “igualarse”. Debe seguir siendo la ausencia que marc.
mi presencia en el mundo; de alli el antagonismo y la violencia de la diferencia. Como
afirma Irigaray (1998) refiriéndose a la diferencia genérica, las mujeres son el sexo que
no es uno, por eso lo masculino les ofrece un nombre para poder tomar su lugar.

En el campo del surgimiento de la sexualidad en el occidente moderno esta
operacion ideoldgica se manifiesta en la creacién de la heterosexualidad obligatoria. La
ley actia en su funcidn represiva que efectivamente produce la heterosexualidad pero
por exclusion — expulsion/repulsa — crea el homosexual como otro abyecto. Implica
una economia significante que, al mismo tiempo, produce el objeto que niega. Los
efectos de la abyeccién oscilan asi en una amplia gama de opciones violentas: desde
el exterminio, la exclusién, el castigo juridico-social a la tolerancia.

Foucault, por ejemplo, sefiala que en la Edad Media la exclusion operaba bési-
camente por dos vias. El “exterminio”, donde el fuego purificador cumplia la funcién
de arrancar de la tierra aquello que producia la ira divina. Es el caso de los judios,
atados a una “condicién” que a veces se suavizaba permitiéndoseles convertirse al
cristianismo (lo que no obstaba que en determinadas épocas también acabaran en
la hoguera). Otros casos eran vinculados a un “estado” de pecado, que también
podfan ser purificados en la hoguera o a través de otros castigos: era el caso de los

sodomitas los herejes y las brujas.

La otra via fue la exclusion por separacién o confinamiento como forma distinta
de comunién. En ella quedaban comprendidos, en diferentes épocas también, los
pobres, los leprosos, vagabundos, los locos y los nifios y en algunos casos las mujeres.
Estos juegos de exclusion siempre eran manifestacién de Dios, puesto que a la vez
gue eran marcas de la célera celeste constituian también manifestaciones de la bon-
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dad divina, La exclusion adoptaba aqui, no la eliminacién fisica, sino la “separacién”
rigurosa a {in de lograr la redencién espiritual (FOUCAULT, 1990).

El proceso de formacién de la diferenciacién masculina/activa como lo “Otro”
via alteridad - que implica la apropiacién de los bienes econémicos y simbdlicos de
los “otros” —, presupone a su vez la constitucién de una serie, indefinida y mutable
de los otros no masculinos/pasivos: las mujeres en tanto diferenciacion anatémica
(macho/hembra), las mujeres en tanto diferenciacién de roles (masculino/femenino),
los otros machos en tanto femeninos (sodomitas, homosexuales, travestis), los otros
machos en tanto siervos (mediados también por campo de la diferencia racial, en
tanto hombre blanco propietario de la fuerza de trabajo del macho/hembra negro/a
esclavo/a) los otros machos no discernidores: nifos y enfermos mentales. Es asi como
lo abyeccién se constituye histéricamente de acuerdo a las condiciones de producci-
On del otro subalterno y genera y sitla posicionalmente el cuerpo travesti entre las
sexualidades periféricas y subalternizadas.

Se optd por trabajar abyeccidn y travestismo en su manifestacion contempora-
nea en Argentina y Brasil, considerando el particular juego que se impone en términos
de l6gicas emocionales relacionadas con identidades sexuales/genéricas.

La visibilizacidn de las travestis, a partir de la década de 1970, en ambos paises
ostuvo estrechamente relacionada a dos espacios posibles: la prostitucién callejera y
el mundo del espectaculo. Especialmente en la calle fueron ferozmente perseguidas
por la policia y también agredidas por el comun de la gente (SILVA, 1993, 1996;

DENIZART, 1997; KULIK, 1998; FIGARI, 2007a; FERNANDEZ, 2004; BERKINS; FER-
NANDEZ, 2005).

Incluso en los primordios del movimiento gay, no eran incluidas, sobre todo en
Rio de Janeiro, donde la figura del “gay comportado” gue se imponia en los grupos
militantes, suponia una clara diferenciacion de lo que se consideraba la prostituciéony
ol vandalismo con el cual se estigmatizaba a las travestis (FIGARI, 2007a ou b??7?).

{Qué suscita este rechazo? (Cudl es la base de la abyecciéon que moviliza la
agresion e incluso la safia de la persecucién policial? Las travestis no sélo convocan la
repugnancia sino que de ella facilmente se pasa a la indignacion; es decir, se pasa de
la simple repulsa a la consideracién del otro como productor de un dafio intrinseco,
0a a particulares o a la sociedad en su conjunto y a la idea de “bien comun”.
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La repugnancia y la indignacion
como base emotiva de lo abyecto

Definida la abyeccion y sus efectos sociales, nos queda saber'quo es lo que
socialmente suscita. En el campo de lo ético'y normativo las valoraciones discurren
entre lo bueno y lo malo, lo sano y lo enfermo, lo legal-ilegal, norma_l—anormal.r Yaen
el campo estético entre lo bello y lo feo y en el terreno <'je las emociones lo abyeclo
basicamente discurre entre la repugnancia y la indignacion.

Lo repugnante segun Nussbaum (2006), nos situa en el campo del asco, d;}
aquello que nos remite a lo putrido de la muerte, al no serya la falta de humanidac ‘|
El asco es la forma primordial de reaccion humana a lo abyecto. El asco representa ¢
sentimiento que califica la separacion de las fronteras entre el hombre y el mundo,
entre sujeto y objeto, entre interior y exterior. Todo lo que debe ser evitado, §epamdlo
y hasta eliminado; lo peligroso, inmoral y obsceno entra en la demarcacion de lo

hediondo y asqueroso.

Para situar lo impuro, no humano y, en nuestro caso de andlisis: la frontera del sct
travesti, podemos desglosar analiticamente las siguientes asociaciones metafdricas:

a) Temor a la naturaleza:

La abyeccién aparece como fundante del ser humano, es decir, como aquello
que lo constituye a partir de su escisién con el mundo natural. El temor a la naturalesa
supone la entrada a la cultura y el sostén del lenguaje: el miedo es el teldn de fondo

sobre el que se articula la palabra:

la “palabra “miedo” —bruma fluida, viscosidad inasible — no bi.en adYenida, se deslh.ace co(rjnn
un espejismo e impregna de inexistencia, de resplandor alucm?torlc? y fan’Fasmatxco,. to (:\s
las palabras del lenguaje. De esta manera, al poner en'tre paréntesis el miedo, el dxscur;()
sélo podra sostenerse a condicién de ser confrontado |ncesar1te'3mente con este otro lado,
peso rechazantey rechazado, fondo de memoria inaccesible e intimo: lo abyecto. (KRISTEVA,

1998, p. 14)

La religién, la moral y la prohibicién estéan alli para otorga.rnos cierta segurlfiad
en términos ontoldgicos. El limite heterosexista, en este sentido, es 1o con‘Frano a
una libertad radical, la moral surge en tales interdicciones como aquello también que
rescata al hombre de su estado de abyeccion.

Al considerar el tabt de las prohibiciones primordiales que sacan al hgmbre de
su estado primitivo al precio de la moral, percibimos la relacién de opE)§|C|éQ entre
moral y absurdo. Lo absurdo es exceso, quiebre de limites, un mas alla inquietante
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y perturbador. De allf que of ser travesti se presente a los ojos del heterosexismo ¢
incluso de la homosexualidad — como la expresion de la sinrazoén

b) El horror o la reverencia a lo divino

| La escision entre lo natural y cultural, seglin Kristeva, representa la “pérdida
maugural” de la raza humana, o sea, su caida. En ese sentido, la abyeccién es aquello
que produce la necesidad de la religion, de algo que permita suprimir, aunque débil-
mente, la falta o carencia “fundante de todo ser” (KRISTEVA, 1998, p 12).

I.ste re-ligare, es decir, la reconciliacién entre el hombre, el mundo y la divini-
<I.|/<i, ticne por base el abandono de una naturaleza sélo permitida a los dioses. De
alli las pr9’h|b|C|ones primordiales y la abyeccién correspondiente que funda toda
construccion religiosa (KRISTEVA, 1998).

De alguna manera, como el incesto, el hermafrodistismo como completud
vine ulada a lo divino recorre desde las tradiciones de la Grecia antigua hasta el hin-
duismo. Hay algo que conecta lo atavico del mito de aquellos que violan un taby
que e;tablece una frontera liminar entre lo divino ylo humano, como la hibris griega
{lérmino aplicado a aquellos que se consideran iguales o superiores a los dioses) o
/\<-l(’m y Evay la violacion del &rbol del conocimiento. En gran parte de las mitologias
existen relatos que remiten a un incesto primordial que se resuelve en la interdiccién
de algo sélo reservado a los dioses.

Lo que huye tan explicitamente a los limites de lo hu mano, como el travestismo
tesulta en una ambivalencia tal que bien puede situarse en la animalidad o en Iol
wobrenatural. Muchas culturas, especialmente africanas o sudamericanas, atribufan
4 los personas que tenian alguna manifestacién fisica peculiar (lo que se denomina-
tia a}clgalmente como deformidad), o aquellos que de alguna manera transgredian
low limites impuestos socialmente para cada género (entendido el género como
toles funcionales a actividades de esa cultura) como “mand”, como liminar entre lo
lltnFr\(1r1o y lo divino. Gran parte de los xamanes sudamericanos y los jimbandas o
quimbandas africanos tenfan estas caracteristicas. Ello los colocaria en una posicién
de mediacién, contacto o cercania con la divinidad pues los distinguiria de los simples
mortales (fIGARI, 2007a) P

¢) La insoportable condicién del no-ser:

‘ El no ser no debe entenderse solamente como muerte fisica sino como la no
existencia, como la aniquilacién del yo por la remision a lo real. Lo real de mi seres la
representacion de una realidad que no es mas que ilusién. El imaginario me unifica
me da sentido como ser humano y como “yo”. La dualidad especular de mi imager;
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me unifica y da la falsa idea de unidad a un estado original de fragmentacién. Como
afirma Facan (1998), 1a coherencia de la imagen refleja la turbulencia de la fragmen

tacion interna y el desconocimiento de su realidad. Por eso el desmembramicento
o seccionamiento (o agregado) de un miembro, la “deformidad” que escapa a lo
corporalmente esperable de un ser humano estandar también puede ser motivo de
repugnancia en tanto deja filtrar o real: mi no unidad, la disgregacién del yo.

El miedo a la disgregacién se conecta también con la agresién y la violencia.
Lacan explica como algunos de los comportamientos mas agresivos remiten a la frag
mentaciéon o seccionamiento del otro. No es solo matarlo, es despedazarlo, acabar
con su representacion de unidad (LACAN, 1998)

La violencia contra travestis en este sentido se expresa en la sobre- violencia dcl
fragmento identitario/corporal, por ejemplo en la predileccién por la tortura en la
consideracién de un exceso masculino: el pene, o en un exceso femenino sus pechos,
Ambos blancos de quienes las agreden fisicamente, y muy especialmente la policia,
con no pocos intentos de amputacién (BERKINS; FERNANDEZ, 2005; FIGARI et al.,
2005; FIGARI, 2007a; SILVA, 1993; KULIK, 1998)

d) La animalidad humana

La otra asociacién de la repugnancia refiere a lo animal en lo humano, no des
conectado por cierto al abandono del estado de naturaleza y a lo religioso. Aquella
naturaleza que debemos olvidar al precio de la civilizacién. La animalidad repugna
y estéticamente asigna belleza. Cuanto més cerca de un animal se esté mas feo sc
serd, peor se olerd y menos sabremos a que atenernos. Cuanto mas se deforme una
imagen de acuerdo al canon de belleza masculina o femenina, la identificacién se
hard en términos animales. Y aln mas, entre la animalidad y la deformidad surge
lo monstruoso. La monstruosidad impacta desde lo otro no natural, cuasi animal
y absolutamente deforme. Es muy conocida en Brasil la frase; mujer con mujer da
yacaré. Es decir, un supuesto apareamiento entre mujeres suponiendo la procreacién
tendria como resultado necesario un bicho, un hibrido monstruoso.

Lo monstruoso y lo animal no sélo desagrada, huele mal, asquea, sino que
nuevamente atemoriza. Lo animal es incivilizacion, el fin de la sociedad. Alli donde
se acaba mi seguridad ontoldgica en términos de que vivimos en un mismo mundo.
El fin de la sociedad entendida como la presuncién, en términos de Schutz, de que

"yo creo lo que todos creen”.

Distinguirse del estado de naturaleza implica el pudor, |a vergilenza, pero tam-
bién y sobre todo la repugnancia. La consideraciéon de animalidad anula el caracter
humano y habilita para todo acto, no sélo de agresion y violencia sino también de
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exterminio. Un animal se caza como puede cazarse una travesti. Asf no era infre-
cuente entre los jovenes de clase media y alta de Copacabana, en Rio de Janciro,
brasilenos divertirse algunas noches a apuntar con rifles de aire comprimido o balas
de goma a travestis. En una actitud similar un delegado, en el afio 1986, declaraba
en la Folha de Sao Paulo ser favorable a que se soltasen perros atras de las travestis
pero oponiéndose, a la propuesta de algunos oficiales de policia de matarlos, por
constderarlo una violencia excesiva (Folha de Sao Paulo, 3 de julio de 1986 apud
FIGARI, 2007a, p. 469-70).

¢) La contaminacién

Pero quizas lo mas caracteristico de la repugnancia sea el carecer contaminante.
Mary Douglas (1991), relacionando polucién y tabd explica, a partir de su lectura
dol Levitico las interdicciones que pesan sobre el consumo de ciertos animales que
parecen no pertenecer a una categorfa clara: por ejemplo, la prohibicién de comer
carne de aves gue no vuelan, ya que, al no volar, que es la condicion natural del ser
pajaro, son seres sin una clara identidad.

Los limites que se establecen respecto al cuerpo son percibidos como amenazas
Al ser modificados. Lo travesti es precisamente el culmen del peligro y lo temible,
pes justamente plantea un cuerpo en transformacién permanente casi sin limites. Lo
caracteristico del ser travesti no radica tanto ni en la imitacién de lo femenino ni en
ol querer ser mujer como punto de llegada (que si es el deseo del transexual mtf' en
lodo caso) sino y precisamente en el avanzar y poder retornar en — o de — su(s) sexo(s)
o de jugar a tensar los limites de lo genérico en el propio cuerpo (SILVA, 1993).

La metéfora organicista, por otra parte, es un referente comun desde el pensa-
miento religioso y cientifico para entender lo social. Los margenes, sean del cuerpo
0 de Jo social son siempre peligrosos. Los orificios del cuerpo pueden entenderse asf
como puntos especialmente vulnerables y toda materia expelida a través de ellos es
materia marginal, con un potencial altamente simbolico de contaminacion. Lo mismo
sucede cuando elementos sociales separados por lineas de un sistema clasificatorio
determinado pierden su lugar transgrediendo tales limites; se convierten en impuros
y en un peligro para el funcionamiento del sistema (DOUGLAS, 1991)

Lo que repugna puede ser capaz de contagio e instala la distincién pureza-
impureza. Las mujeres judias, musulmanas y brahamanicas no podian tener acceso
carnal durante el periodo menstrual y para volver a hacerlo, debian realizar rituales
ospecificos de purificacion (entre lavados reales y simbélicos) que las retronara a un

' “Iransexual mtf (male to female) es la narrativa trans de quien persigue ser una mujer, incluso reasignando su sexo
de masculino a femenino.
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estado de puresza digno de que su marido pudicse llegar a ellas nuevamente (HGARI,
2007b).

La abyeccion, segun Kristeva, basicamente aparece expresada en |9s ritos.de la
impureza al tomar el aspecto de la exclusiéon de una sus.tanua (sea nu_trrnva 0 Ilgadjx
a la sexualidad), que a su vez instituye lo sagrado. Las diversas mgdghdades de pur
ficacién de lo abyecto — catarsis — constituyen la historia de las religiones (KRISTEVA,

1998, p. 27).

La menstruacién, las heces, y en general casi todo tipo de fluidos c.orporalus
son, no sélo asquerosos en la percepcion de todos los sentidos, sino también conta
minantes. Son los deshechos del cuerpo, lo muerto que sale de nosotros. Lo que nos
recuerda a nosotros mismos y nuestra insoportable fetidez como futuros’ deshecho‘.
también. Las mujeres dada su relacion con sus fluidos corporales esta?n también
animalmente mas sesgada. El semen es también motivo de rechazo e impurezay
de interdiccién su derramamiento fuera de la vagina. Ser el recipiente del sgmen de
otro, segiin Nussbaum, es también una asignacion de repulsa, un acto que linda cqrw
orinar a otro. En el caso de gays o travestis esto es aun més repugnante, no solo por
ser depositarios de semen, asi como posibles depositarios también (lo que talvez los
torne atn més temibles) sino que media el ano en todo el proceso, frontera de o
animal y punto borde del desecho méaximo y visible de lo putrefacto del cuerpo.

En definitiva, siguiendo a Douglas (1991), lo que es considerado sucio o sus-
ceptible de polucién no es otra cosa que perturbadora ‘materia fuera de lugar’.

La indignacién como via a la penalizacion

La indignacién, en tanto emocion, nos remite a algo més que la repugnancia.
En la indignacién hay ademas odio, rabia o resentimiento por algo que a.co.ntec‘lé y
se supone produjo un dafo. Asi el dafo a terceros es fundamental para distinguir lo
indignante de otro tipo de emociones (NUSSBAUM, 2006).

Al producirse dafio, de acuerdo a las concepciones liberales mas clasicas, el
problema no puede resolverse en la vida privada de los sujetos sino que entra delleno
en la arena del debate publico y, por ende, debe resolverse de acuerdo a derecho.

No obstante de la repugnancia a la indignacion hay séloun paso.Y la atribucién
de dafos a lo que consideramos contaminante (repugnante) es algo habitual. La
contaminacién puede ser entonces leida como una metéfora_ médica de enfermedad
y contagio. Y, asimismo, lo que nos contamina o es susceptible de hacerlo debe ser

separado o exterminado.
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£s muy habitual que de la repugnancia se pase a la indignacién en base a
formas proyectivas de la repugnancia, como las denomina Nussbaum (2006), o que
prefiero denominar polisemia de la abyeccion. Analicemos los términos de indigna-
cibn procesualmente y en el espacio temporal del surgimiento de las travestis como

identidad y como en pos de penalizar su propia existencia se argumenta el dafio
social que estas provocarian.

Un primer momento, en la Argentina, estd marcado por la aparicién de los
odictos y codigos contravencionales donde el travestismo es punido en su expresion
piblica.? Una demostracion ademas de cdmo lo institucional intenta compensar las
requlaciones culturales que el derecho no prohibe. En un segundo momento y, a
partir de la organizacién politica de las travestis, la asociacién es basicamente con el
ofrecimiento de sexo en la via publica y la figura de escandalo. Por eso la prostitucion
se regula — también por contravenciones — confindndola a espacios cerrados o lugares
despoblados (a la noche y en paseos publicos) pero no en las calles habitadas. Se
configuran asi las denominadas “zonas rojas”, espacios reservados en determinado
horario ~ generalmente nocturno —al ejercicio de la prostitucion travesti. La determina-
cién de tales zonas, ademas, no esta exenta de cierta negociacién sobre la regulacion
del espacio con los/as proxenetas 0 "administradoras” (otras travestis generalmente),
como también con los policias de tales dreas, debiendo pagar un “canon” en ambos
casos. (FERNANDEZ, 2004; BERKINS; FERNANDEZ, 2005).3

La siguiente asociacién o figura proyectiva del travestismo es droga y Sida (FIGA-
Rl, 2007a). Aln cuando no tengan la enfermedad, se supone el riesgo es constante,
no solo por la cantidad de contactos sexuales, muchas veces sin proteccién alguna,
sino — y sobre todo — por el consumo frecuente de drogas (muchas veces inyectables).
Desde ese punto de vista son un blanco a supervisar sanitariamente o a perseguir para
que la sociedad esté a salvo de ellas y el contagio que pudieran llegar a generar.

Conclusiones

La asociacion con el no ser, con la idea de ser animal (precisamente el limite entre
cultura y naturaleza), la incivilidad y destruccién del lazo social, el tabd que amenaza

* Los edictos policiales, nacidos en el primer gobierno peronista, en el afio 1946, son una extrafia figura juridica
de¢ dudosa constitucionalidad, que pretende regular las denominadas “faltas menores”. Cada provincia de la Ar-
gentina posee su propio cédigo contravencional o de faltas, donde, entre otras cosas, se establecen interdicciones
sobre la homosexualidad el travestismo y la prostitucién. En gran parte, hoy se han eliminado las figuras que
hacen alusién a la homosexualidad, pero no las de travestismo o éstas quedaron implicadas bajo la oferta de sexo
en lugares piiblicos. El engendro juridico que constituyen los “edictos policiales”, bajo diversas formas penalizan

el travestismo en la Argentina creando una nueva forma juridica y tipificacién penal no prevista en el Codigo
I'enal de la Nacién.

I'n Brasil la situacién no es muy diferente a la descripta para Argentina. Al respecto ver Silva (1993, 1996); De-
nizart (1997); Kulik (1998); Figari (2007).
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ol estatus de lo divino, con lo incontaminado ¢ impuro, configuran fa repugnandia
en términos emodionales.

Pero si hacemos un analisis cuidadoso, en rea!idad cualquier orge;rjlz¢1ciérm‘()
estabilizacién sistémica debe basarse en la interdicuén,de algo parfa csh‘lhloc_er u
diferenciacién o exterior constitutivo. En términos de género el tabu del«ln(ml?| W
sustenta en la posicion y el intercambio de mujeres, Ig que a su vez presui)lon‘(. o‘s
limites de lo femenino y especularmente de lo masculino, sea porque las re af|(()r1)( 5
parentales son necesarias para el sostenimiento de un orden p‘O,Slble (prod:cu ;n 1()
precisamente para la reproduccion de las relaciones de produccién de tal or e.r(wj.‘r(:zji:
lo que quiebre o supere esos limites que fundan lo cultural deben ser consiaer:

lo abyecto y prohibido.

En este sentido, las emociones gue suscita lo abyecto no serian algo mnal(t) 0
i [ i 5gi stentan
natural sino efecto discursivo de las particulares formaciones ideolégicas que sustenta
las diversas regulaciones culturales'y sociales.

Desde el punto de vista del travestismo, la abyec.cién es mas bien cqntemporz
nea. Con el surgimiento del homosexual como especie, Fie acugrq? al dlscursoorr:w(“5
dico especialmente decimononico, no ha_bl'a gna clara dlfergnclaC|on v's-nt.ren\;asrd'3 |O
mujeres, travestis o cualquier otra experiencia. Todas constituian vf'arlauo s de o
mismo en clave de abyeccion. Pero los homosexuales varones y”rnUJer'es tegl-an ' a
particularidad: la posibilidad de manejar 0 hacer uso Qe una ' identidad . iscre a\
(como la define Mario Pecheny, 2002). La posibilidad de |nV|5|b|||zars§ perm-lte repr(li
sentar diversos papeles a la vez. Aqui aparece una de las grandes dlfer?n(;las con |(:
identidades de género o de raza/etnia, una mujer, un/a negro/a o un/a. indigena c;) ¢
identidad travesti, llevan de alguna manera escntgs en el cuerpo las dlferenoast.d (()jl
eso |a visibilidad travesti en el espacio publico se dio en un c.o.nltexto de oportg,m a ‘,|
en los afios 1970, y sélo bajo dos formas posibles de aparicién: la pI’OStItUCIO|n Qée
escenario. Estos son y contintian siendo los lugares de confinamiento dela poludi n‘
travesti o los espacios donde la sociedad esté a salvo de ellas y del contagio que

pudieran llegar a generar.

Como ya mencioné las formas proyectivas de Ig repugnancia (FJTC.)StItUCIél}
enfermedad, sida, drogas, escandalo) hacen jug_ar la identidad travesti SIemprfaean
filo del peligro contaminante, la polucién, e! dafio. Lo ?pyecto se ior)s’:jrgye iis(lsn
un juego polisémico en que de la repugnancia se pasa facilmente a la indigna y

por ende a la penalizacion.

Es que el ser abyecto, es precisamente la otredad, que se configura comcta 3”
universal, un significante vacio por contraste, siempre ficcionalmente re,preslen ado
! . e . . 0

desde el universal hegeménico que fija el sentido dominante. Un vacio pieno
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contrastes que sin ser otra cosa, comprende todos los posibles sentidos que la sutura

en su relacion de alteridad — establecié, dio nombre y constituyé como diferencia
(IMGARI, 2007a). Es por eso que lo abyecto se construye como una metéfora absolu-
tamente polisémica, gque supone bases materiales difusas y sentidos absolutamente
variables y contingentes.

Determinar las bases emocionales de la abyeccién respecto a las travestis, no sig-
nifica que ellas mismas no establezcan estrategias de resistencia y de des-identificacién
{yeneradoras de procesos de neo-identificaciones). Por un lado, la organizacién en
grupos politicos (casi siempre vinculados, en un primer momento, a la prevencién
del VIH/Sida) permitié la concienciacién y el refuerzo de la autoestima, tanto en Bra-
sil como en Argentina* (FIGARI, 2007a, FERNANDEZ, 2004). No obstante, la accidén
politica no se qued6 alli, al poner de manifiesto que las politicas de normalizacién e
institucionalizacién puestas en marcha por gays y lesbianas se muestran totalmente
insuficiente cuando de derechos de “acceso” se trata. Derechos que no “mejoran” o
aumentan, por decirlo de alguna manera, la inclusién, sino que suponen la inclusién
misma como “ciudadanas”: salud, educacién libre transito, vivienda. Por ello, por
cjemplo en Brasil, la Rede Nacional de Travestis, representada por la activista Jovana
Baby, presentd en el afio 1999 una liminar ante el Supremo Tribunal de Justicia de
Parané pidiendo la exencién impositiva para las travestis, con una légica impecable:
"se ndo temos direito a salde, educacao e seguranca. Aonde vai o dinheiro da nossa
contribuicdo? (apud FIGARI, 2007a, p. 478-9).

En Argentina, las travestis se organizaron con mayor vigor al hacerlo directa-
mente contra las ya citadas contravenciones, que les restringen el acceso al transito
y al ejercicio de la prostitucién en la via publica. Pero con la experiencia y la lucha
conjunta, el registro de si mismas también tomé otros matices; pasaron de la lucha
contra los edictos policiales y la represion al reclamo de una sociedad més inclusiva,
tomando posicidn y haciendo presencia en todos los &mbitos donde son vulnerados
sus miembros: los barrios, las villas, los hospitales, la calle. Se trata "de quitarle fuerza
al sistema”, como expresa Lohana Berkins. Ven en la prostitucién una fuente de ex-
plotacidn, de consumo. Y la lucha empieza cuando pasan de ser lo raro, lo gracioso,
en definitiva: lo “abyecto”, a reclamar salud, vivienda, educacién; Lohana dice signi-
ficativamente: “a lo pintoresco empezamos a ponerle mente, voz y corazéon” (apud
FIGARI; PONCE, 1998). En ese sentido, destacan que sus reclamos fundamentales

son la libertad, la dignidad y el derecho a la desigualdad en tanto diferencia, dentro
de la igualdad.

! Proceso muchas veces comprometido, pero también enlazado con el discurso de positivacién que manejan las
activistas que ejercen la prostitucion y su designacién como trabajadoras sexuales — organizindose e incorporan-
dose incluso a centrales sindicales ~ como valor de inclusién social.
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feriy revveey s e

Abstract: Loathing and indignation are emo-
tions that show both how cultural requlations
around gender difference operale, and how

violence against otherness is originated. Trans-

vestites represent today the co//z_ectiye around
which the emotional logic of abjection can be

more clearly seen.

In this work | will propose some terms to un-

derstand demeanours and attitudes prompted

by loathing and indignation, apd pfamcular/y
why they are produced generating violent acts
towards the transvestite collective. The 'theor‘e—
tical discussion will be sustained by testimonies
collected in interviews and by analyses of arch:—
ves containing documents on thg transvestite
collective in Argentina and Brazil.

Keywords: abjection; violence; transvestite.
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