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§ 1. Tradicional desorientacion sobre “‘acirate’.

Creo que’es conveniente revisar la definicién tradicional del
espaﬁol acirate, documentar su empleo y poner en claro su ori-
gen. Los diccionarios revelan, me parece, una general desorien-
tacion sobre los significados de esta voz; jamas ofrecen, que yo
sepa, autoridadés que acrediten su uso, y’ aunque la etimologia,
a mi entender verdadera, no deje de consignarse en el diccio-
nario oficial, como falsa o incierta la dieron, y atin siguen dando,
algunos arabistas y romanistas.

De ahi que me decida-a contribuir con este articulo al estu-
dio de la biografia de esta palabra, muy significativa, ademas,
como ya veremos, dentro de las creencias religiosas de nuestra
Edad Media (1).

(1) Este articulo es en realidad el segundo de una serie de biografias
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§ 2. Historia de lo fantdstica definicién de
“acirate’.

Acirate no aparece en los diccionarios, que yo sepa, has-
ta 1726. En plural, surge entonces en el de “Autoridades”, defi-
niéndose por ‘“Lomas o lindes que se hacen en las heredades para
dividirlas y en los jardines y huertas con ladrillos u otra cosa
alrededor de las paredes, dexando media vara de terreno para
poner plantas y flores”, En el mismo diccionario se registra,
ademas, acidates, “‘ahora acirates” dice la Academia; voz, afia-
de, “‘al parecer arabiga, usada por el rey don Alfonso en el
Libro de lo Monteria”, sin decir en qué folio.

La definicién me parece fantistica en su mayor parte. Los re-
dactores del diccionario, al emplear la palabra “linde”, se ve que
entendieron acirate como lo que en realidad tiene que ser, o es
l6gico que sea, es decir, como ‘linea o-“linde” artificial o natural
que separa.unas heredades de otras’; mas al tratar de caracte-
rizar esa linea, o la imaginaron innecesariamente como ‘‘loma”
pensando en las que forman los surcos de los recuadros de las
hazas o sembrados, o como faja de jardineria por confusién se-
guramente con arriate, o como bordillo de ladrillos a modo no
sé si de pretil, por equivocacién con acitera. ‘T'odo menos lo que
en realidad tiene que ser una linea limitrofe entre heredades, o
sea: una simple cinta de terreno, mas o menos estrecha, para el
indispensable paso o transito entre las mismas, cuyos bordes pue-
den aparecer o no sefialados por una defensa de seto, zarza, cam-
bron, fila de arboles o arbustos, muro o pretil de piedras o tapial,
etcétera, e incluso, si se quiere, por una simple ‘“loma’, que a lo
mejor coincide con la del 1ltimo surco de un sembrado. De todas
maneras, la definicion no parece del todo inexacta porque dicien-
do “linde” siempre cabe pensar en que el acirate no sea forzosa-
mente una ‘“loma”,

Esa definicién se extracta desde luego en el Diccionario re-
ducido a un tomo que se publica en 1780, pero los redactores,

de voces espafiolas que prometi, e inicié con la Biografia del espaiiol
“alminar” en este mismo Borerin (t. XXXIX, cuad. 157, pigs. 277-204)
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en el afan de ser breves o de evitar una redundancia,.llegan en-~
tonces a tal extremo que suprimen la palabra fundamental “linde”,

“con lo cual terminan describiendo acirate erréneamente como
“loma que se hace en las heredades para dividirlas”, que
es lo que luego se repite siempre, incluso en la fltima edicién
del diccionario. “

Alguien hay, sin embargo, en el siglo x1x-que no parece esté
conforme con esa definicién que ya ha venido entonces a ser tra-
dicional. Me refiero a Engelmann, que, en 1861, llama acirate a
todo “paso estrecho entre dos tierras”, no sé si por deducciéon
de lo que hemos visto decia el diccionario de “Autoridades” (1).
De todas formas, la definicién de Engelmann cay6 en el olvido. De
ella no hizo caso ni siquiera Dozy, pues para €l, acirate era voz
sospechosa: quizd una “‘corrupcion’ de algo que no podia con-
cretar. Hacia falta, ademas, segtin él, demostrar que esa palabra
se habia empleado por escrito, pues ni siquiera en el Libro de la
Monteria, en el que la Academia aseguraba aparecia acidates,
habia podido Dozy comprobar el uso de la misma (2).

Ideas muy confusas sobre la naturaleza y significado de esta
palabra mostré tener mas tarde, en 1886, Leopoldo Eguilaz, quien
después de imaginar acirate como forma moderna descendiente
de acidate, definié los dos como ‘“lomas o lindes que se hacen
en las heredades para dividirlas”, negé que pudieran significar
“paso estrecho’” como queria Engelmann, y, siempre desorienta-
do por las definiciones académicas, imaginé otro acirate “por co-
rrupcion de arriate” en el sentido de “lomas o lindes que se hacen
en los jardines y huertos con ladrillos u otras cosas para poner
plantas y flores”, si es que con tal significacién “‘se emplea —afia-
dia— en algin punto de Espafia”. Su desorientacién se advierte
también, desde luego, en las etimologias que propuso segin lue-
go veremos (3). '

En nuestro siglo, la Academia ha afiadido a la definicién

(1) Engelmann, Glossaire des wmots espagnols et portugais dérivés de
Parabe, Leyde, 1861, pag. 5.

(2) R. Dozy y 'W. H. Engelmann, Glossaire des mots espagnols es
portugais dérivés de Parabe 2* ed., Leyde, 1869, pag. 38.

(3) Leopoldo Eguilaz, Glosario etimoldgico de las palabras ... ae ori-
gen oriental, Granada, 1886, pags. 32-34.
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de 1780 dos acepciones mas: la de “‘caballén”, “lomo que se levan-
ta con, la azada para formar y dividir las eras de las huertas y para
plantar las"hortalizas o aporcarlas”, y la de “senda que separa
dos hileras de arboles en un paseo”. Mas en 1933, cuando al
publicarse los dos primeros tomos del Diccionario Histérico,
llega el momento de justificar la definicién de 1780, asi como
las de las dos acepciones recientemente incorporadas, ninguna
cita lexicografica, autoridad o ejemplo del uso de acirate aduce
entonces la Academia al lado de las tres acepciones alli repro-
ducidas.

En fin, nada nuevo ofrece el articulo de acirate en el Diccio-
nario critico etimoldgico de Juan Corominas, pues ni se rectifica
la definicién tradicional (“loma que se hace en las heredades
para servir de lindero”, t. I, pag. 25), ni se aduce otra documen-
tacién que la simple alusién al Diccionario de “Autoridades”. Es
mas: Corominas prescinde del acidates del Libro de la Monteria
al que la Academia habia antiguamente aludido, pues ‘“‘es dudo-
so —dice— que tenga acidates que ver con acirates puesto que
es nombre de lugar” (1).

Estamos, pues, en resumen, ante una palabra recogida, en 1726,
indudablemente de la tradicién oral ; palabra confusamente definida
entonces, aunque no tanto que no pueda entenderse, en medio de
todo, como voz que signifique ‘senda o paso limitrofe entre he-
redades’ ; registrada, en fin, con definicion errénea (“loma’), des-
de 1780 hasta nuestros dias, como consecuencia de haber sido en-
tonces mal extractada e interpretada la definicién primitiva.

Se trata, ademas, de un vocablo, repito, nunca documentado
en los diccionarios, ante el cual, en medio de la confusion exis-
tente sobre su verdadero y exacto sentido, no cabe otro recurso
que tratar de descubrir ejemplos de su empleo, para ver si se
puede definir exactamente, con la seguridad de no equivocarnos.

(1) Veo a ftltima hora que el tinico, al parecer, que no interpreta
acirate por ‘loma’, sino simplemente por “senda”, es V. Garcia de Diego
en su Diccionario etimolégico.
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§ 3. Sentido y autoridades de “‘acirate”. Cro-
nologia y geografia de esia palabra.
“Acirate”, voz madrilefio.

Acirate lo encuentro, ante todo, en el Fuero de Madrid. Se
lee en el apartado en que se indican los sitios por donde los ga-
nados pueden libremente pasar o “‘entrar” a los abrevaderos, en
prevision de que no perjudiquen las tierras o propiedades del
término de la Villa. Y asi, una “entrada” se dice que estd “in
el aldea de Belenego et de Johannes Mufioz ... et alia [en el
espacio que va] del [desde el] Berrocho usque al Acirate” (1).

Los editores y comentaristas del Fuero toman “Acirate’” como
nombre propio geografico, y, en el vocabulario que dedican al
documento, prescinden por eso de la mencion y estudio de esta
voz. Mas no se debe pasar de largo ante la misma, pues acirate
no es en realidad mas qué un nombre comin, que puede, eso si,
llegar a ser habilitado, claro es, como propio geografico, pero sin
que se pierda la conciencia de su significacion como nombre ge-
nérico. Asi pues, bien se puede estimar este acirate como nom-
bre comiin, para entenderlo entonces, en armonia con lo finico
verosimil de la definicion de 1726, como “linde que se hace en
las heredades’”, es decir, como limite o borde, en este caso, de
determinadas- propiedades del término de la Villa, que los legis-
ladores o autores del Fuero temen pueda el ganado franquear.

La segunda autoridad que se puede ofrecer de acirate -es la
de Alfonso XI en su Libro de la Monteria. Desde luego la pa-
labra aparece, si no hay confusién, escrita en la forma acidates,
con d en vez de 7; pero ello obedece —imagino— a una ultra-
correccion del amanuense, que la habra escrito asi por influencia
o recuerdo de voces con d o d arabes dando 7, como por ejem-
plo albaire, de al-bayd ; alfaire, de al-fayd, y berengena,
de badinyan o badinyan; etc). El pasaje dice asi,
hablando de tierras del término de Sepiilveda: “las vocerias [para
la caza se colocaran:] una, desde el collado de la Veguiela, por

(1) Fuero de Madrid, “Publicaciones del Archivo de la Villa”, Ma-
drid, 1932, articulo XI, “De exidos et entradas”, pag. 30.
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cima de la cumbre de las Fuentes, fasta la Tornera, et la otra des-
de la-Tornera, por cima de las cumbres, fasta los Acidates et fas-
ta el Portiello del Enzinoso” (1). Aqui, de la misma manera que
en el Fuero, nos encontramos de nuevo, no propiamente con un
toponimo, sino con el mismo nombre comtin de antes. Con aci-
rates o acidates se alude a las lineas o pasos limitrofes del tér-
mino, probablemente del campo de Septilveda, lineas hasta las
cuales podria llegar a colocarse el personal auxiliar encargado de
acosar la caza, quiza sin pasar de ellas por respeto a la propiedad
privada o comunal a que el acirate pone limite.

La tercera autoridad, esta vez moderna, es la del gran ged-
grafo Pascual Madoz, en cuyo espléndido Diccionario geogréfi-
co (1847), y en el articulo dedicado a “Madrid”, se emplea varias
veces como nombre comtin. Desde luego, surge en la descrip-
cién precisamente de los limites de la Villa que se sefialan por 36
mojones o hitos de piedra dispuestos a lo largo de los “acira-
tes” (2). Asi, el mojén que hacia el nfimero 26 estaba “en el aci-
rate —dice— |[que hay] junto a la fuente” de uno de los “viajes”,
[o sea de las majras de Mayrit] (3); “el 29 —afiade
luego—, en el acirate del arroyo [Abrofiigal] con la huerta de
Polentinos”, o sea entre el borde de una propiedad particular y
la margen del arroyo que, como todas las mdargenes de rios o
arroyos, son también en cierto modo propiedades del pueblo o
del dominio piiblico, limites entre los cuales corre la natural linea
o sendero limitrofe, que es lo que llamamos acirate; y el 34,
finalmente, en “el acirate de la huerta de Herrera del Marqués
de Valmediano”.

El sentido de acirate creo, pues, que estd ya claro, gracias
a Madoz. En el contexto se habla de caminos rurales, de arreci-
fes (o ‘carreteras’ como la que llamaban de Castilla la Vieja, hoy
“de la Corufia”) y de acirates, que habri, en resumen, que en-
tender, repito, como ‘senda divisoria’, bien sea entre herencias,
bien entre una finca v un arroyo o rio...; senda siempre estrecha

(1) Libro de la Monteria de Alfonso XI, ed. “Biblioteca Venatoria de
Gutiérrez de la Vega”, Madrid, 1877, t. II, pdg. 103.
(2) Pascual Madoz, Diccionario geogrdfico, t. X, pag. 0z3.
(3) Véase mi Historia del nombre “Madrid” (C. S. 1. L), Ma-
drid, 1950.
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porque no es corriente gue el propietario esté dispuesto a ser
generoso en la cesién de sus tierras, y senda a lo largo de la
cual pueden los propietarios, si quieren, defender su posesion
con “cerradura” vegetal, pétrea o terriza.

Cierto valor para la interpretacion de acirate creo tiene ade-
mas el mapa u hoja 558 del Instituto Geografico Catastral (esca-
la  1:50.000) correspondiente al término de Villamantilla, en la
provincia de Madrid, donde al Oeste del citado pueblo aparece
rotulado y trazado un breve caminillo con el nombre de “Cami-
no del Acirote”, expresién que puede interpretarse, bien como
camino que conduce al aciraté, es decir, a una senda entre
ciertas propiedades y el rio Aulencia, a lo largo del cual se marca,
en el mapa, con linea de puntos, el término jurisdiccional precisa-
mente de Villamantilla, bien como tautologia al estilo de “puente
de Alcantara”, si es que el caminillo trazado y rotulado divide
dos distintas herencias o-tierras (1).

Por' lo demds, nétese que acirate, no sélo aparece, con-

(1) Acirates (Acicates por errata en Madoz, Dic. Geogr., t. IV, pa-
gina 414) existe, o ha existido, también como nombre de una dehesa en
Borox (Toledo), siempre dentro, como se ve, del area de difusion de
ag-girdat, entre la Sierra v Toledo. No quiero, en fin, dejar de ad-
vertir que muy dificil serd que se encuentre as-sirat representado en
la toponimia mayor hispanica, pues no es razonable semanticamente como
nombre de entidades de poblacién. Posible es, sin embargo, que de
ag-sirat venga Cirar en Castellén de la Plana como queria Miguel
Asin; pero no Acera en Palencia y AcCErRED en Teruel que también éI'
dio como procedentes de esa voz en su Contribucion a la toponimia drabe
de Espaiia (pigs. 103 y 42). Por lo demas, Acera (escrito Azora en docu-
mentos de Sahagin de 1107) no sé lo que podri ser. Mas Acered si que
puedo, en cambio, identificarlo como procedente ‘de un hispanoarabe
*Azerit por *aceré&tu, colectivo del lat. acer, -eris, ‘lugar donde
abunda el dcer, o acero, acivén, azre, escarvo, etc., o Arce monspessula-
num L., con terminacién -ed (de -1t de -€tum ), intermedia; geografica
y lingiiisticamente, entre la de Castilla 1a Nueva que es -ete (Alanchete)
y la de Catalufia o Levante que es -et (Almatret). Terminacidn, me re-
fiero a -ed (de Acered), tipica sobre todo de topéiimos en torno a Daroca
y Calatayud, donde cerca o junto a Acered se encuentran varios nombres
del mismo tipo, como Tobed, Santed, Used y Somed (Sumit en ged-
grafos 4rabes, aspecto complicado que explico detenidamente en wna pu-
blicacién que preparo).

12
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forme a las autoridades que aducimos, documentado
cronolégicamente, sino también, a la vez,
geograficamente. Porque si se encuentra en los si-
glos x11 o x111 en €l Fuero y luego en Madoz en 1847 para-
aludir en las dos épocas a unos mismos senderos del contorno
madrilefio, fechada y, a la vez, localizada como madrilefia queda
la palabra. Palabra adulta ya en el siglo x11, con vigencia du-
rante mas de siete siglos, si es que hoy todavia no se escucha,
siempre con arraigo en las tierras de Madrid, desde las que
seguramente no pasd, hacia el Norte, mas alld de las de la Sie-
rra del Guadarrama o de Sepiilveda, donde la encontramos en
la época de Alfonso XI.

En fin, fijado ya el sentido de la palabra objeto de nuestro
estudio, bien podemos pasar, ahora, al estudio de su etimologia.

§ 4. Etimologias que se han dado de “acirate”.

Fue Martinez Marina, en 1805, quien antes que nadie, me
parece, dio el drabe ag-sirat “camino” como origen de aci-
rate, etimologia que se repite en todas las modernas ediciones
del Diccionario académico (7). Nunca ha sido, sin embargo, acep-
tada de una manera franca -por quienes en el siglo pasade o en
el actual han tratado de dar una explicaciéon de la misma. Es
mas: alguno ha habido que la ha rechazado rotundamente. Vei-
moslo.

En 1861, Engelmann es el primero que duda de ella. Desde
luego comienza aceptidndola a la vista del Diccionario de Frey-
tag, que le ofrece como traduccién la de ‘““via patens”, y de la
obra de Lane (Modern Egyptians) donde se habla de as-
sirdat como “puente en medio del infierno, més estrecho que
el filo de una espada, por el que deben pasar las almas”. Engel-
mann piensa entonces que bien se puede tomar as-sirdt en
el sentido mds concreto de ‘paso estrecho’, que casaria bien

(1) TFrancisco Martinez Marina, Catdlogo de algunas woces casie-
Hanas puramente ardbigas, “Memorias de la R. Academia de la Histo-
ria”, 18os, £. IV.
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con el de acirate, como ‘paso estrecho entre dos tierras’; pero
a continuacién confiesa que en esta Gltima acepcién particular
jamés la ha encontrado en los autores 4rabes, con lo cual deja la
etimologia en tela de juicio.-

Poco después, en 1869, viene Dozy a completar la obra-de
Engelmann, y al llegar al articulo acirate (voz que ya dijimos
era para €l sospechosa), rechaza la hipétesis- de su relacién con
ag-girdt. Para que esta etimologia fuese admisible —viene
a decir— harfa falta que se probase por medio de pasajes de
autores arabes que sirdt ha sido empleado en el sentido de
‘paso estrecho’. Ahora bien —afiade el ilustre orientalista—,
“j’ose predire qu’on les cherchera en vain” (1).

Contrario a toda etimologia que partiese de as-sirdt se
muestra més tarde, en 1886, Leopoldo Eguilaz, que da: el drabe:
asdad (plural de sadd) “mons, res intercedens inter duas res
prohibensque transitus” como origen de acidates y acirate en el
sentido, los dos, de “lomas o lindes que se hacen en las hereda-
des para dividirlas”; y el drabe ar-riya d ‘los jardines’ como
origen de otro supuesto acirete en el sentido de “loma o linde
que se hace en los jardines y huertos con ladrillos u otra cosa
dejando media vara de terreno para poner plantas y flores”. Con
dnimo de desautorizar a Dozy, Eguilaz se entretiene ademés en
tratar de definir ag-sirdt, recordindole que en el Dicciona-
rio de Kazimirski se registraba en el sentido de “camino, ruta
o sendero”, y que en el de Raimundo Martin aparecia igualmen-
te traducida por “‘camino” o “senda’” como “voz de uso popular
y comun entre los moros andaluces” (2).

La desorientacién etimolégica continfia luego de tal modo
que hay quien registra acirate como metitesis de acitora, segiin
puede verse en el Diccionario de Roque Barcia. Mas a la etimo-
logia tradicional se termina volviendo en nuestro siglo, a_u:ique

(x) Loc. cit.,, pag. 38.

(2) Loc. cit., pags. 32-34. Fguilaz no se ajustaba a la verdad..Raj-
mundo Martin, o guien sea el autor del Pocabulista, tradujo sirdt por
via, pero no por semita, voz esta filtima que Raimundo Martin in-
terpreta por el 4rabe vulgar §imtair y por majda® (Schiaparelli,
Vocabulista in arabico, Firenze, 1871, pag. 626). S
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1o siempre con la plena conviccién de que se esté en lo cierto.
Tal Ie sucede por ejemplo a Juan Corominas, para quien el ori-
gen de acirate “parece ser —dice— el arabe as-sirat”,
etimologia —aflade— que ‘“‘presenta varias oscuridades para las
cuales véase Dozy Glos., y Eguilaz”.

Ante tanta incertidumbre, justificado estd, pues, que revise-
mos la etimologia de acirate.

§ 5. El drabe as-sirdt ‘comino espiritual’
v el castellano acirate en el mismo sen-
tido. Autoridades de este “‘acirate”. Su
desdoblamiento semdntico para signi-
licar ‘camino terrenal’.

El origen de acirate ‘sendero’, no creo que pueda ser otro
que el drabe as-sirat. Ahora bien: para comprender tan
discutida etimologia hay que comenzar por reconocer —basta
que asi lo indicara Dozy— que esa voz no se encuentra empleada
en los escritores arabes en el sentido de ‘camino o sendero te-
rrenal’. Mas también hay que recordar inmediatamente que
si se encuentra, en cambio, en el de ‘camino o sendero espiritual’,
y méis concretamente en el de ‘cierto sendero estrechisimo y
dificil que las almas han de recorrer en direccién al paraiso’, sen-
tido que Dozy no quiso por lo visto recordar, y sentido que tam-
bién ha sido propio, como veremos inmediatamente, del espafiol
acirate (1).

Desde luego se trata de un sirat que se viene explicando
como adaptacion al arabe del latin strata, el cual aparece
siempre empleado como término propio del lenguaje religioso.
Tal voz se puede documentar a partir sobre todo del Alco-
ran, donde aparece cuarenta y cuatro veces (2). De los corres-

P

(1) Es curioso que Dozy no registrara esta palabra en el Supplément
aux dictionnaires arabes, él, que tanto cuidado habia puesto en recoger
en este magnifico repertorio las voces del vocabulario atribuido a Rai-
_Inundo Martin, donde se encuentra.

(2) Cfr. Fliigel, Concordantiae Corani arabicae, Lipsiae, 1842, pagi
na 108. Alguna vez en los diccionarios puede aparecer sirat en luga
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pondientes pasajes alcordnicos, y especialmente de aquel en que
sirat se entiende como sendero sobre el infierno (XXXVI, 25),
derivan numerosos comentarios de tradicionistas y misticos que
nos ofrecen infinitas estampas o descripcipnes del mismo, siem-
pre con la preocupacién de que se conciba como el sendero més
estrecho y dificil que el hombre pueda imaginar. Sendero “maés
sutil que el filo de una espada”, situado sobre el infierno en di-
reccién a las moradas celestiales, en las que no es posible entrar
sin antes sufrir las almas la prueba de su transito. Muchas de
esas descripciones pueden verse en la memorable obra de Miguel
Asin, titulada La Escatologia musulmana en la Divina Comedia,
donde se recogen, sobre todo, las del mistico murciano Ibn ‘Ara-
bi. “Las almas que no entrarén en el infierno —decia, por ejem-
plo, este gran escritor hispanodrabe— serdn detenidas en el gi-
rat, doz;de se tomard estrecha cuenta de sus culpas... Tal
sirat estard sobre las espaldas del infierno, y sélo caminando
por él se entrard en el paraiso...; se.alzar‘é desde la tierra en
linea recta hasta la superficie de las estrellas, y su término serd
una pradera, paraiso de las delicias...”. “Unas almas —repiten
otros escritores— lo atravesardn veloces como el relémpago, como
el viento, como el caballo de carreras; otras, corriendo o andan-
do; otras, arrastrandose sobre su vientre o a gatas.”

A veces este sendero aparece dividido en dos partes, Una,
inicial, intransitable para los pecadores que por sus graves culpas
terminan resbalando y cayendo al infierno, y otra donde las al-
mas han de detenerse'para purificarse de sus pecados leves, Ima--
ginase entonces este segundo paso como propio de un “puente”’
altisimo con cdmaras o estancias que constituyen el purgatorio,
reservdndose asi en muchos de estos casos la voz sirdt para
el primer recorrido, y la palabra qantara para el segundo,
si es que 1o se llama en otras ocasiones con uno u otro término
indistintamente a la totalidad de la senda (1).

de sirdt, grafia, la primera, desde luego rara, que no afecta para nada,
por otra parte, a la cuestién fonética del resultado castellano.

(1) Miguel Asin, La Escatologia musulmana en la Diving Comedia
seguida de la historia v critica de una polémica, segunda edicién, Madrid-
Granada, 1943, pags. 180-184 y 282.
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Una vez recordado el empleo y sentido de sirdt, necesa-
rio es también llegar a reconocer que esa voz ha pasado, como
deciamos, al castellano en su significado original, o sea escatol6-
gico. De su empleo, o sea de este acirate ‘sendero de ultratumba’
jamas recogido en los diccionarios, puedo aducir, por lo menos,
tres ejemplos.

El primero pertenece a la traduccién castellana del Libro de
lo Escala de Mahoma, obra arabe que Alfonso el Sabio manda
traducir al latin, al francés y al castellano. Version esta filtima
que solo conocemos a través, al parecer, de un resumen o copia
parcial de San Pedro Pascual, muerto en 1300. Alli se lee: “E
dixo Mahomat quel agirat es partido sobre las espaldas del yn-
fierno e es tan delgado como el cavello e tan agudo como la es-
pada e es partido por siete puentes los quales an de pasar los
omes ...” (1). Desde luego, azirate] se emplea aqui como tér-
mino conocido dentro del castellano, pues no de la misma mane-
ra se inserta la voz en la traduccidn latina (“qui dicitur
azira¥”) (2), o en la versibn francesa (“qui est apelles
azirat’) (3).

El segundo ejemplo<corresponde a4 una “aljotba” (al-jut-
ba) o sermdn de los que preceden a la oracién del viernes prac-
ticada en la mezquita, compuesto en verso y escrito en aljamiado
por un morisco aragonés seguramente del siglo x1v, el cual, al
hablar de los pilares de la fe musulmana, recuerda a los fieles

(1) Véase el texto (seglin el cod. escurialense H, II 25) en Enrico
Cerulli, Il “Libro della Scala” ¢ la questione delle fonti arabo-spagnole
della Divina Commedia, Cittd del Vaticano, 1049, pag. 200. La voz se
repite mas adelante: “E, dixo Mahoma quél estara en cabo de las puentes
dando boces: jya Sefior, mio pueblo, mio pueblo! e meterse an los omes
por el azirat”, idem, pag. 202. El cbédice, seglin Cerulli en nota, dice
“azirad”.

(2) Idem, pag. 184.

(3) Idem, pag. 185. No parece, en cambio, que as-sirat arraigase
en el romance levantino: Raimundo Lulio, cuando se encuentra con esta
voz en textos arabes, la traduce al catalin por “carrera”, al menos en
el Libre del Gentil: “Lo sarrahi dix al gentil: Nos crehem que al dia del
judici sera wuna carrera on passaran benauirats ... ; aquella ca-
"rrera serd tan estreta com un cabeyl o com un tayl de espaha ...”, edic.
de los pasajes escatoldgicos de la obra en E. Cerulli, Joc. cit., pag. 274.
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la obligacion de creer en “el aljanna y jahanng y lagsirdt
y el peso”, pues “el que esto no creye no tiene buen seso” (I).

El tercer ejemplo, en fin, corresponde al Breviario sunni de
‘Isd de Yabir, el famoso alfaqui mayor de la aljama de Segovia,
que dice asi, en copia tardia de esta obra escrita en 1462: “el
onceno articulo es creer y tener por fe que han de pasar por el
puente del agiratte el dia del juigio, por donde pasaran los bien-
aventurados tan presto como un rayo; y aquel puente serd tan
largo y delgado que en tiempo de este presente siglo no lo pa-
saran por falta de sus obras, de donde caeran en el infierno los in-
fieles y blasfemos y hombres de poca fe y de conciencia y de poca
acadaca” (2).

Una vez reconocida la existencia de este espafiol acirate de
sentido escatologico, facil es ya comprender el origen de ese otro
acirate de sentido realista, el cual se produce como consecuencia
de aquél. O sea a causa de un desdoblamiento semantico del cla-
sico ag-sirdt, por obra de los creyentes hispano-
musulmanes que, saturados de imagenes te-
nebrosas del sutil y angustioso sendero de
ultratumba, tendieron a asociarlas con la
imagen real de los mas estrechos senderos

(1) Aljotba de Pascua de Ramadan saceda de arabi en.ajomi, ver-
s08 41 y 42, edit. por Marc. Jos. Miiller, Morisco-Gedichte, “Sitzung der
philos.-philol, classe vom 7 juli 1860", pigs. 201-253. El poeta morisco
alude también, como vemos, al “peso”, es decir, a 1a balanza en que se han.
de ponderar los méritos y deméritos de los hombres seglin los hadits
derivados del pasaje del Alcoran (XXI, 48) sobre las balanzas que Dios
establecera el dia del Juicio, leyenda estudiada por Miguel Asin, ob. ci-
tada, pags. 298-303.

(2) Ediciébn Gayangos, “Mem. Hist. Esp.”, t. V, pag. 250. Sobre el
autor, véase Dario Cabanelas Rodriguez, O. F. M., Juan de Segovia y el
problema isldmico, Madrid, 1952, pAgs. 146 y sigs. El pasaje y la palabra
acirate se repite en el Brewe compendio de nuestra santa ley del morisco
de Cadrete (en Zaragoza) Baray de Reminjo (1534) que en aljamiado
dice asi, glosando al alfaqui segoviano: “El onzeno artikulo ... es kreer
y tener por fe ke an de paSar por el puwente del asiret, ke Sera $u
paso tan largo komo todo eSte Sigolo, i tan delgado komo la hebra de
la arafia ...” Véase L. P. Harvey, Un manuscrito aljamiado de Cambridge,
“Al-Andalus”, XXIII (1958), pag. 55.
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de este mundo a los que dieron asi el mismo
nombre. Proceso semintico propio de la Espafia musulma-
na, donde la leyenda del sirat tuvo un arraigo y desarrollo
extraordinarios. Y proceso normal y corriente si recordamos otras
voces también relativas al mundo ultraterreno, como paraiso, n-
fierno, purgatorio, gloria (glorieta), etc., que de la misma manera
se desdoblan semanticamente para venir a sefialar elementos del
paisaje o ambiente terrenales. )

As-sirdt puede documentarse, en fin, dentro del arabe
vulgar espafiol, acudiendo al vocabulario del siglo x111 atribuido
2 Raimundo Martin, donde aparece como traduccién del latin
via, no sabemos si en sentido idealista y realista a la vez (1).

§ 6. La leyenda del siv @t en lo Espaia cris-
tiana. Grimaldo y Berceo: Santo Do-
mingo atrovesando el “‘acirate”. Rela-
cion de nuestro estudio con la tesis de
Miguel Asin sobre la escatologio mu-
sulmana en lo “Divina comedia”.

No hay que pensar ademdas que la asociacién de ideas de que
hablamos en el parrafo anterior fuera propia tnicamente de los
creyentes musulmanes, pues también lo pudo ser de los cristia-
nos o mozarabes, puesto que también éstos hicieron suya la le-
yenda del sirdt, segfin intentaremos demostrar.

Desde luego, la leyenda no la encuentro en autores mozara-
bes de la Espafia musulmana, pero si en autores castellanos a
los que, indudablemente, llegd desde al-Andalus por conducto,
es de suponer, de mozirabes emigrantes.

Asi lo refleja, sobre todo, un pasaje de la biografia de Santo
Domingo Manso (T 1070) que, en el diltimo tercio del siglo xi,
escribe Grimaldo, monje de Silos, muerto treinta afios después
que su biografiado, al que nos muestra nada menos que atrave-

(1) Lo mas pi’obable, sin embargo, es que el autor del Vocabulista
ne pensard mas que en ¢l sentido idealista, o sea en el que mas le inte-
resaba para la polémica con los musulmanes.
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sando el sirdt o, mejor,.el qantara, que es el término
en que en realidad se fija (traduciéndolo, claro es, por pons),
término, como ya dijimos, sinénimo de $ irdt en el lenguage
de la leyenda. -

En esta obra, Grimaldo relata las cosas como referidas por
el propio santo, el ¢ial comienza manifestando haberse sentido
cierta noche transportado en vision (“uidebam in visio-
ne’ ) a la orilla de un rio del que nacian otros dos, uno blanco
como la leche y otro rojo como la sangre, atravesado aquél por
un puente de vidrio tan estrecho que no media mas de un palmo
y medio. Al extremo del puente se veian —prosigue— dos va-
rones vestidos de blanco con pectorales de oro, los cuales mues-
tran y ofrecen a Domingo tres coronas dureas. Uno de ellos le
manda entonces que atraviese el puente; mas el santo responde
que es de todo punto imposible caminar por €l a fuerza de es-
trecho: “Non possum, domine —exclama—, nimis certe angus-
tus et fragilis est pons histe quem omnino nequeo pertransire”.
Entonces el otro le responde: “Noli timere, sed securus libere
transi et veni”. A la voz de mandato y. aliento, corre
entonces el santo, y, con paso seguro y feliz, atraviesa el angosto
(“angustum’) puente vitreo hasta llegar a ellos (1).

(1) He aqui el texto de Grimaldo (Vita Beati Dominici Confessoris
Christi et Abbatis) segiin la ed. de Sebastidin Vergara, Vida y milagros
del thaumaturgo espaiiol, Moysés segundo, redentor de cautivos, abogado
de los felices partos, Santo Domingo Manso, etc., Madnd, 1736 ( B. N. de-
Madrid, u/9o8), pig. 346:

«Videbam inquit in visione hac nocte me iuxta quendam fluvium stare,
de quo fluvio emanabant duo magni rivi nimium profundi. Unus retinens
ad instar lactis colorem candidum, alter vero ad .similitudinem sanguinis
sanguineum. FEt dum ambo rivi de supra di(ito fluvio , procedere michi
viderentur, alter tamen alteri non iungebatur. Super fluvium vero vide-
batur michi esse pons nitreus, spatium palmi: et dimidii habens amplitudo
illius. In cui pontis extremitate stabant duo viri, ultra humanam pul-
critudinem pulcerrimi vestibus albis induti quorum pectora zonis aureis
miro fulgore fulgentibus erant precinta. Et unus ex his duas coronas au-
reas nimio et incredibile splendore splendentes i manu tenebat alter
vero unam solam ferebat que septemplici fulgoré, illas duas quas alter te-
nebat superabat et in super tota ex Japidibus preciosis contexta erat. At
ille qui duas coronas tenebat, me vocabat et ut ad eos venirem iubebat
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Por lo demds, bien merece la version de Grimaldo (nunca re-
cogida, que yo sepa, por quienes han tratado de la leyenda del
sirdt)ser recordada junto a aquellas otras versiones medieva-
les de la misma, irlandesas e italianas, las cuales estudié Miguel
Asin en La escatologia musulmana en la Diving Comedia (I).
Versiones cuya inspiracion isldmica defendida por Asin ha pues-
to, por cierto, en duda Carlo Cerulli al recordar el pasaje de
la Vulgata de Esdras IV en que se habla de la “civitas aedificata
in loco campestri”’ a la que se llega por una senda o “introitus
angustus” entre fuego y agua; asi como también la vision de
Esteban que narra San Gregorio (T 604) en sus Didlogos sobre
un soldado muerto a consecuencia de la peste, que, vuelto a la
vida, cuenta haber visto un puente que solo consiguen atravesar
los justos, sobre un rio negro y de hedor insoportable que ter-
mina en praderas donde gentes vestidas de blanco viven en res-

plandecientes ‘moradas (2).
Ante estos dos pasajes sobre una leyenda que sabiamos ya
era premusulmana (3), no hay motivo sin embargo para poner

sed e contra me respondente ac dicente: «non possum domine, nimis certe
angustus et fragilis est pons histe quem omnino nequeo pertransire.» Res-
pondens dixit michi: «Noli timere sed securus libere, transi et veni». Cuius
precepto obtemperans prospero et inoffenso gradu angustum et vitrenm
pontem transivi et ad eos veni»”.

(1) Miguel Asin (Escat., pdg. 281) sefiala la leyenda del sirdt:
1.° en La vision de San Pablo en versiones de los siglos x11 y. x111, donde
se describe el puente entre este mundo y' el paraiso, puente suiil como un
cabello, “flagrante plagio —dice Asin— del sirat o puente musulman”;
2.° en 1a Leyenda de Tundal, irlandesa de la segunda mitad del siglo X1z
(Escat., pag. 291, con caracter humoristico) ; 3.°, en la Leyenda del purga-
torio de San Patricio también irlandesa y de la misma época que la anterior
(Escat., pag. 203); 4.° en la Visién de Alberico del siglo x1r1 procedente
del monasterio de Montecasino (Escat., pig. 204); v 5.° en la Visién del
abate Joaquin del siglo x11, repitiendo las comparaciones de siempre en
cuanto al sirdt “gue franquearan unos con la velocidad del reldmpago,
otros como el viento y otros como las aves” (Escat., pag. 294).

(2) E. Cerulli, ob. cit., pigs. 530-532.

(3) Véase M. Asin, ob, cit., pag. 180, donde alude a la leyenda (Cin-
vat) en Persia, y E. Cerulli, ob. cit, pdg. 532, nota 2, donde cita el estudio
de Ernest J. Becker (A Contribution to the Comparative Study of the
Medieval Visions of Heaven and Hell, Baltimore, 1899, pig..18), en el
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en duda el entronque de las versiones drabes con las cristianas
medievales posteriores a San Gregorio, pues, en realidad, éstas
se asemejan, no a las preislimicas esporadicas y de insignifican-
te escenografia, sino a las musulmanas pintorescas y detallistas.

Con las musulmanas, y no con las anteriores al Islam, coin-
cide en efecto la del monje de Silos; por ejemplo, en la pre-
ocupacién: 1.°, por ponderar la estrechez de la senda que en
Grimaldo es de palmo y medio; 2.°, por poner de relieve la facili-
dad o velocidad inconcebibles con que pueden recorrerla los limpios
de pecado como Santo Domingo, que camina por ella veloz, con
paso rapido y feliz, y 3.°, por hacer constar que los justos no
pueden lanzarse a la travesia del sirat sin antes sentirse man-
dados y animados por la voz del Sefior o de seres angélicos que
en el Kitab al-M i r & 9, segin la traduccion latina, es: “Ve-
nite amici mei, transite viriliter azirat halmuzakin” (1), lo
mismo que en la version de Grimaldo dicen “Noli timere sed se-
curus libere, transietveni”. :

No olvidemos, por otra parte, que en verso castellano ha pues-
to Berceo la obra de Grimaldo, repitiéndose asi en el segundo
tercio del siglo x111 el episodio descrito de la vida de Santo Do-
mingo (estrofas 228-243). Y se repite —y esto es lo mis curio-
so— con detalles que no estin en el original y que parece vienen
de las mismas versiones arabes, como si éstas hubieran seguido
influyendo después del siglo x1 en los centros castellanos de in-
flujo mozarabe. Asi, por ejemplo, el rio que Grimaldo decia era
blanco como la léche .(“retinens ad instar lactis colorem candi-
dum”, quién sabe si recordando el rio de leche del Paraiso del
Islam, “de lacte totum quod ita album est quod hoc dicere nemo
posset’) (2), es ahora con Berceo, transparente “‘como si fuera
de cristales” (estr. 230), quién sabe si recordando el rio de agua
inverosimilmente cristalina del Paraiso musulman (“totum de
aqua est magis clara magisque saporosa quam possit aliquis ho-

que se indica la posible relacién entre las wvisiones irdnicas y Ilas occi-
dentales.

(1) Corresponde al 4rabe ag-girdt al-mustaaim ‘el camino
Tecto’ como ya indica Cerulli (ob. cit., pig. 235).

(2) Pag. 100 de la ed. citada de Ia trad. latina del M7rad.
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minum cogitare”) (1). De andloga manera, aquel otro rio que
Grimaldo decia era rojo como la sangre (no sé si pensandp en el
rio de fuego infernal que salva el puente de la leyenda arabe) es
en Berceo rojo, si, también, pero no como la sangre, sino como
el vino, o sea “plus bermejo que vino de parrales” (estr. 230),
comparacion que nos trae a la memoria el rio de vino del paraiso
de Mahoma (2).

No sé, por otra parte, si al sirdt aludird también Berceo
en la Vida de Santa Oria cuando a la venerable emparedada de
Villavelayo, que estd en los cielos, le pregunta su madre Amu-
fia (estr. 195), en el instante en que aquélla se le aparece en
suefio o vision, si “en el pasamiento recibié o no pesar” (3).

En fin, nada de extrafio tiene que se escuchen, en la litera-
tura medieval de la Espafia cristiana, ecos de la leyenda del
Mi‘ray, desde el momento en que el término propio de la
misma pasé indiscutiblemente a la lengua castellana. Fenémenos
los dos, el literario y el lingiiistico, interesantes, ademas, por su
relacion con la tesis de universal resonancia que Miguel Asin sos-
tuvo hace afios sobre la influencia drabe en la Divina Comedia,
pues bien pudo llegar a Dante el eco de una leyenda como la del
sirdt que la literatura y la lengua castellanas habian asimilado
plenamente, conforme acabamos de ver.

(1) Idem. Mas recuérdese también: “Est enim aqua illa ita alba et
tam clara et resplendens quod nullus eam respicere audet me visum
timens respiciendo amittat”, pidg. 93 de la misma traduccion.

(2) Idem, pag. 109: “Et hoc latine dicitur Gyon, quod per terram
Paradisi currente totum de vino est.”

(3) A titulo de curiosidad recordaré que de esta creencia musulmana
estaba enterado Zorrilla a través quizd del orientalista francés Garcin de
Tassy, en cuyas obras debi6 documentarse antes de componer aquellos
famosos versos de su Libro de los espiritus: “Es el puente — de la vida —
que la gente — a luz venida — ha por fuerza — de pasar... — A este
paso — tan estrecho —”, etc. (ed. 1852, t. I, pag. 147 y su nota pig. 350).
Mas recuérdese también que de esta leyenda habla ademés en su Vida
de Mahoma inserta al final del citado poema (idem, pig. 382), donde trata
del “puente mas estrecho que el filo de una espada llamado Sirath”.
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§ 7. Resumen.

Acirate, en resumen, es voz procedente del drabe ag-girat
camino estrecho de ultratumba de acceso al paraiso’ (conforme
a tradicionales leyendas escatologicas islamicas), que con esta sig-
nificacién paso al romance hablado por el pueblo hispano-musul-
mén, no sin que dejara a su vez de ser conocida y usada, en
ese mismo sentido, por la Espafia cristiana, especialmente por los
polemistas o arabistas medievales, que por “acirate” tradujeron
normalmente el 4drabe as-sirdt.

Mas ag-sirdt pasd, ademas, al castellano general en la
misma forma acirate con el significado (por desdoblamiento se-
mantico o asociacién de ideas, dentro de la Espafia musulmana)
de ‘camino estrecho terrenal’, o sea de ‘senda o paso estrecho li-
mitrofe’, siendo en este sentido voz muy viva en torno a Madrid,
donde se documenta como vigente y popular desde el siglo xiz
hasta mediados del siglo x1x.

JaiMeE OrIveEr Asin.





