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Partiendo de la discusién entre la RE SU MEN

través de la investigacién de
en el tratamiento del fenémeno de

Gran y la Pequefia Tradicion, a
antropologfa urbana, me adentraré
la religiosidad que permea la vida

social y cultural de la ciudad castellana de Avila. El vehiculo para tratar este aspecto estd en el
papel que juega una santa, Santa Barbada, en todos los espacios de la vida de esta ciudad, bien
conocida por sus murallas medievales y por sus santos. En las lineas que siguen me voy a referir
a esta santa, que entre los siglos XVI y XVII, ofrece una interesante contextualizacién de la
relacién entre el campo y la ciudad, los sexos, las clases sociales, lo culto y lo popular.

“ En la ciudad nos faltan muchos estudios que
hacer para tener una idea precisa hasta que punto lo
tradicional, oral, popular, se mezcla, se interfiere y estd
dominado en gran parte por ideas, pensamientos, noticias
Que en parte no han sido elaboradas por el pueblo, que
son a veces de origen culto, pero en las que también la
palabra “culto” hay que ponerla entre comillas porque
tiene unos elementos que en realidad se aproximan
mucho a los que constituyen el movil de la tradicion
popular rural y de dmbitos distintos a los que nos
ocupan”.

J. Caro Baroja'

! Este pérrafo proviene de un interesante y pionero curso llamado £/
folklore de las ciudades (Transcripcién directa, pagina 46. Abril-
Mayo 1987 Instituto de Filologfadel C.S.1.C.) enel que Caro dejé
su impronta con su proverbial sentido de independencia, originalidad
Ysu interés y pasién por la historia. Véase también del mismo autor
Paisaics y ciudades 1981, y Laciudad y el campo 1966.

Caro Baroja, el autor de estas lineas, ha sefialado
la relevancia del estudio de las tradiciones sobre los
origenes de las ciudades. También este autor se refirio
en su diaa la inevitable interrelacién del campo y la ciudad
a través del pequeiio cldsico La ciudad y el campo. En
este ensayo voy a referirme a estos mismos temas - la
construccién simbdlica de las ciudades y la interaccidn
del campo y la ciudad- enmarcados en el viejo y
persistente problema de la Gran y Pequeifia Tradicion.”

, La teorfa fue primero planteada por Robert
Redfield en un articulo denominado “The social

? Una primera versién de este ensayo fue elaborada para una
conferencia en el Curso de Etnologfa Espafiola “D.Julio Caro Baroja”
XVI Edicién. Entre la Palabra y el Texto. (Instituto de Filologfa del
C.S.1.C. Madrid. 27 de marzo de |996). Agradezco mucho la gentil
invitacién de Luis Diaz Viana y sus comentarios asf como las
sugerencias de los miembros del Instituto y concretamente una
referencia de Antonio Cea sobre las mujeres barbudas. La
investigacién que ha servido de base a este ensayo ha sido financiada
por la CICYT, ( PBS 89-0200).
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organization of tradition"* , quien lo escribid,
después de su estudio de Yucatdn, contrastando la
comunidad campesina y la comunidad primitiva. La
comunidad campesina -vino a decir- no sélo es “media
sociedad” sino “media cultura”, requiere de una conti-
nua comunicacién con la comunidad de pensamiento
que se origina fuera de ella, y su vida intelectual, moral y
religiosa siempre estd incompleta; de ahf la importancia
de los representantes de la Gran Tradicién (maestros,
curas, médicos...). La antropologfa se ha especializado
en el estudio de la Pequeiia Tradicién desde la pequeiia
comunidad, el pueblo. Sin embargo éste es el estudio
de un modo de vida que informa sobre la “ inferaccion
del campesino y el fildsofo”.  El antropdlogo entonces
deberfa mostrar esta interaccién entre la comunidad y
los centros de civilizacién -hay una historia nacional o
de la civilizacién y la cultura del pueblo es sélo la
expresion local de ésta-. Por tanto, es necesario conocer
la investigacién hecha en historia, literatura, religion y
filosoffa. La Gran y Pequefia Tradicién puede ser
subsumida a diferentes dicotomfas (cultura alta/baja,
cldsica/folk, oficial/popular, educada/ analfabeta,
conscientemente cultivada/ dada por hecho...). La Gran
Tradicién serfa propiedad de unos pocos reflexionantes
que la mantienen en escuelas o templos/ frente a los
muchos irreflexivos de la Pequeifia que la trasmiten a
través de su tradicién oral. Son pues dos corrientes de
pensamiento y accién®.

Esta interpretacién de Redfield (en gran medida
rigida y estdtica) queda matizada en su subsecuente
afirmacion de que “fas dos tradiciones son
interdependientes”. Hay ideas de campesinos Que son
elaboradas por “mentes reflexivas” que a su vez vuelven
al campesinado y son reinterpretadas. (Aqui tenemos
en germen la teorfa de Carlo Ginzburg, en £/ queso y
los gusanos). Ademds las Grandes Tradiciones son

3 En Peasant Society and Culture. An Anthopological Approach to
Civilization The University of Chicago Press, 1956: 67-104. Las
citas corresponden a las paginas 79 y 71 .

*Un ejemplo es el trabajo de Foster (1953) quien vino a mostrar
como en los pueblos latinoamericanos se puede rastrear la Gran
Tradicién que proviene de la Europa pre-industrial (religion catdlica,
instituciones politicas, bailes, patologia humoral de Hipécrates y
Galeno, fiestas de toros, efc).
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comprendidas por los campesinos de maneras no
compartidas por sus “maestros”. Sin embargo no es
una interaccion de iguales: la Gran Tradicién supone
prestigio y posicion social mientras que la Pequefia ha
sido acusada de herética y desviada. Esta dicotomfa
muy significativamente no aparece en sociedades
primitivas (igualitarias) y se fundamenta en una divisién
del conocimiento que aparece en todas las sociedades:
sacerdotes/ laicos, instruidos/ analfabetos, especialistas/
legos, aristocratas/agricultores. Obviamente Redfield se
estd refiriendo a sociedades estratificadas y con una rigida
division del trabajo.

Aqui tenemos una teoria que es, por un lado, una
seminal reflexion sobre los diferentes contextos de la
peaueiia comunidad y la necesidad de relacionar el nivel
local y el nacional de las comunidades
estudiadas; y por otra parte, es
también responsable de una
excesiva dicotomizacion de las
sociedades humanas® . Otros
autores, que cita el propio
Redfield, como McKim Marriot,
han sugerido que hay una interaccion
a dos bandas entre la Pequeiia y la Gran Tradicién, siendo
ambos procesos complementarios. Los ritos locales
(Pequeiia Tradicion) abren el camino a la instruccién
clasica (Gran Tradicién), por lo que hay una
universalizacion de la cultura local, y en otros casos, una
parroquializacion, es decir, la reformulacién de las ideas
de una Gran Tradicion que llegan a ser parte de la cultura
local. En el mismo sentido Milton Singer ha sugerido
que la Gran Tradicién no forma un bloque; la dicotomfa
Gran/ Pequeifia Tradicién forma un continuum y es parte
de la estructura social. Apunta el problema de la extensién
regional y la profundidad histdrica.

La mas interesante idea es que el antropdlogo quizd
no estd preparado para comprender la pequefia
comunidad sin referencia a la larga historia de la Gran
Tradicién, un error en el que tan frecuentemente los
antropdlogos han incurrido. Un pueblecillo no deberfa
ser considerado algo tan aislado como aparece en

¥ Redfield es el mayor responsable del modelo "bipolar moralistico”
sobre campo y ciudad que ha resumido Gulick (1984)



muchas monograffas, sino como una estructura
cultural compuesta de la interaccién entre la Gran y
Pequefia Tradicién. Otra no menos interesante
aportacién es la idea de que la caracteristica
contextualizacion de la antropologfa tiene que ser
complementada por la textual de la historia. Sin em-
bargo las criticas de este modelo provienen de las
excesivas pretensiones docentes de Redfield, quien
adjudica una caracterfstica normativa y didactica a la Gran
Tradicion que, segdn mi parecer, no siempre tiene lugar.
Otro problema es que define Grande y Pequeiia en
términos absolutos; quizd la Grande sea menos grande
de lo que se sugiere y la Pequefia menos pequefia. Y
por dltimo, el problema de la creatividad. La gente se
supone que “trasmite” tradicién pero no la crea y la
construye. Los campesinos reciben la tradicién de los
grandes centros (pero ly éstos?).

Las interpretaciones posteriores de este tema son
variadas. Una de ellas, en la linea de Redfield, la propone
Sydel Silverman en su libro  Three Bells of Civilization .
En una comunidad del centro de Italia, Montecastello
(Umbria) que en 1960 cuenta con unos 1885 habitan-
tes, se dan dos formds de vida distintas: una campesina
y otra que se define con el termino “civiltd". Del total
de habitantes, solo 345 se localizan en el “nucleo
urbano”, que es la sede donde se percibe la civiltd y
donde se refleja una ideologfa ciudadana, una forma de
vida urbana seg(in el concepto nativo. Civiltd se refiere:
I) a elementos que se relacionan con el contexto local y
que describen su pertenencia a la comunidad y 2) otros
que se refieren a un nivel mds amplio de la sociedad.
Intenta probar que civiltd estd conectada con las
realidades sociales trazando las correspondientes
conexiones entre el concepto y las estructuras social,
econdmica y politica. A través de la historia observa
que muchos de los elementos de la civiltd describen el
comportamiento y los valores de la élite. Estudia
entonces la relacién de este grupo con otros de la
comunidad. Estas ideas se extienden a segmentos mds
amplios de la poblacién que, como un todo, se identifica
como urbana en contraste con el campo. La idealizacion
del rol de la élite se transforma en un mito Que racionaliza
Y justifica la estratificacién de la sociedad y perpetia la
posicién de la riqueza y el poder. En diferentes contextos

(como las fiestas) hay un conflicto entre lo local y lo
universal. La €lite juega el papel de intermediarios, de
conexion entre el gobierno local y el nacional. En el
caso de Montecastello la unidad de estudio no es la
ciudad como tal, sino la ciudad con un territorio
circundante.

Frente al modelo urbano de Montecastelo, los
burgueses suecos optan por otro modelo diametralmente
opuesto, seg(in plantea el libro Culture Builders de |.
Frykman y O. Lofgren. En este trabajo los autores
muestran que la Gran y Pequeifia Tradicién no sélo son
interdependientes sino que los burgueses suecos se
definen a través del modelo campesino por medio de
tradiciones construidas. El estudio de la cultura
tradicional del campesinado nacional informa mds sobre
la nostalgia burguesa de a vida campesina ideal que so-
bre ésta misma. Los mitos y estereotipos sobre lo que
es ser sueco (amante de la naturaleza, la evitacién de
conflicto, la limpieza, la auto-disciplina, el orden y la
puntualidad, etc.) son virtudes de la clase media que se
proyectan sobre las zonas rurales. Frykman y Lofgren
relacionan la creacién de esta ideologia con el
movimiento romdntico y la identidad nacional: desde un
pasado heroico y marcial se pasa a un paisaje “natural” y
el culto a lo simple. La naturaleza y la nacién conducen
ala gente “natural” -la cultura campesina tradicional-. El
tiempo, el cuerpo humano y la naturaleza son “naturales”.
Los suecos, en esta transformacién, fueron ayudados
por los etndlogos y folkloristas del pasado siglo. En
conclusién, los autores vienen a indicar cémo los
conflictos de clase pueden ser expresados como batallas
culturales; la cultura burguesa estarfa definida frente a la
aristocracia (cuya cultura ha degenerado) y los
campesinos (que no tienen cultura). Sin embargo, el
amor por una herencia comtin es lo que habrfa unido la
nacién a través de diferentes sfmbolos de identidad. Se
trata pues de un proceso en el que la clase media se
define a si misma®.

Otra aproximacion a este tema desde el punto de
vista histdrico y literario es el trabajo de Mijail Bajtin, La
cultura popular en la Edad Media y en el Renacimiento
quien, al analizar las obras de Frangoise Rabelais,
descubre la estrecha relacién que €stas mantienen con
la cultura cémica popular. Esta manifestacion cultural

© 1987 [1979].
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auténoma, a partir de la Edad Media,
supone un trasfondo de parodia e inversion d e
la fe, la ideologfa, las costumbres, la liturgia
y los mitos de la sociedad feudal. A través
de la risa, las imdgenes grotescas, el cuerpo y la
obscenidad y a través de rituales como el
Carnaval en el escenario de la plaza piblica,
se pone el mundo al revés. Bajtin muestra
que existe una cultura de la rebelién y sugiere “ /a unidad,
el sentido y la naturaleza ideoldgica profunda de esta
cultura, es decir; su valor como concepcion del mundo
_y su valor estético” y también que “/as imdgenes
rabelesianas estan perfectamente ubicadas dentro de la
evolucion milenaria de la cultura popular”. La obra de
Rabelais a su vez influye en gran medida en la literatura
francesa y mundial. A través de este caso podemos
pues plantearnos hasta que punto la Gran Tradicién no
proviene de la Pequefia’ .

El historiador Peter Burke® ha mostrado el
proceso de la invencién de la “cultura popular” por parte
de ciertos intelectuales alemanes (Herder, los Grimm) a
finales del siglo XVIII, asociado al surgimiento del
nacionalismo. Seg(in estos autores, la cultura popular es
una creacion comunitaria, procede del pueblo y con-
serva puras las antiguas tradiciones primitivas. Burke,
siguiendo el modelo de Redfield, se refiere a la mutua
interaccién e influencia entre ambas Tradiciones pero
anadiendo una tercera e intermedia Tradicion que permite
la “negociacion” entre la Grande y la Pequefia: “la cultura
del libreto” o cultura popularizante, un grupo de
personas semiinstruidas (en muchos casos trabajadores
de las imprentas) que median entre ambas culturas.
Mientras las clases altas fueron biculturales y participaron
en ambas tradiciones, en los siglos XVI1 y XVIII se alejan
paulatinamente de la Pequeiia Tradicién. A partir del siglo
XVI hay una insistencia sistematica en separar lo sagrado
de lo profano, la purificacién de las fiestas, el enfasis en
supersticion. El clero, la nobleza y la burguesfa abren
una brecha entre ambas culturas que logra su mayor

7 1987 [1965] Las citas en las paginas 57 y 9 respectivamente.
Ademas de Ginzburg, Sandra Ott ha mostrado la base campesina de
algunas imagenes de la concepcion (1979)

5P Burke, 1991[1978]. La cita aparece en la pagina | 4.
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distancia en 1800, fecha en que paradojicamente los
miembros de la cultura educada redescubren, como
algo exdtico, fascinante y pintoresco, la cultura popular.

{Pero es necesaria tal dicotomfa? Peter Brown
ha denunciado la ineficacia de este modelo dualistico
aplicado a la religion (oficial/ popular) al analizar la
naturaleza del sentimiento religioso en la Cristiandad
Latina. Segtn Brown, la nocién del vulgo que sostuvo
David Hume (“ The wulgar...jgnorant and uninstructed”,
citado en Brown, p.14) ha permanecido entre nosotros.
Por esta razén el culto de los santos (sus cuerpos, tum-
bas, ermitas, reliquias y peregrinaciones) se ha
considerado una capitulacién de las élites ilustradas de
la Iglesia Cristiana hacia modos de pensamiento que hasta
ese momento sélo pertenecian al vulgo y las
supersticiosas masas. Estas, Que vivian en muy duras
condiciones, encontraron en su intercesion una manera
de obtener justicia, perdén y comunicacién con sus
semejantes. Este corrimiento de la creencia se ha
interpretado como una forma de “degeneracién” o
“democratizacién” de la cultura. Brown demuestra que,
por el contrario, esta forma de religiosidad encontré
eco en las mds finas mentes de la Iglesia y las mds
educadas clases y di6 lugar a logros espléndidos en las
artes y el pensamiento.

Por la misma razén William Christian ha rechazado
el término ambiguo de “popular” en el estudio de la
religion en el contexto espaiiol, sustituyéndolo por “lo-
cal™? . Las formas de religiosidad, seg(in este autor, eran
tan caracteristicas de los reyes como de los campesinos
analfabetos. Sin embargo estan estrechamente unidas -y
significadas- a una localidad concreta y a un momento
histérico especifico.

Voy a tratar de esta dimension local a través de la
investigacién de antropologfa urbana que he realizado
en Avila. La ciudad es conocida por dos rasgos
fundamentalmente: por sus murallas medievales y por
sus santos (especialmente Santa Teresa de Jesus). Se la
ha llamado repetidamente la ciudad de “cantos y santos”.
Hay otros santos, y otros rasgos en la ciudad, pero de
afiadir algo a esta mfnima lista yo aiiadirfa las “yemas de

21981 [1991]: 178.



Santa Teresa”. Esta es la mas famosa industria de
una ciudad, por cierto muy poco industrial, que a lo
largo de los siglos se ha especializado en el cultivo del
“espirity”. Y no sélo de la espiritualidad catdlica con
sus bien conocidos misticos Santa Teresa y San Juan.
Avila fue una de las ciudades de Castilla donde en el
siglo XIII mas fuertemente se desarrollé entre la
comunidad judia un movimiento mesidnico popular de
caracter mistico y mds tarde Mose ben Shemtov de Ledn
escribio en la ciudad El libro del Esplendor (Séfer ha-
Zohar), la obra cumbre de la mistica judfa occidental.
No creo que exista otra ciudad en la nacién que
represente con mas propiedad a la Catélica Espaiia y
sus “esencias”, sean estas las que fueren. Pero también
tiene infinidad de bares. Nada mas llegar a la ciudad en
un gélido dia de enero, recuerdo haber comentado con
un camarero, mientras tomaba un café, sobre la
abundancia de iglesias en la ciudad. El me contesté:
“Si, aqui somos muy devotos. Si no de ésto (junta las
manos en postura de oracion) de ésto (gesto de “empinar
el codo” - la mano abierta con el pulgar apuntando a la
boca -)”. Sirva esta pequefia broma para ofrecer una
matizacion a mi anterior aserto sobre las “esencias” y
expresar la fundamental complejidad de una ciudad, por
muy sagrada ue parezca. Pero ciertamente la ciudad ha
logrado con coraje resistir los vientos del “progreso”,
quizd protegida por sus bien conservadas murallas.

Los origenes de la ciudad son muy inciertos. La
(nica certeza respecto a su fundacién proviene de su
emplazamiento sobre una loma que desciende hacia un
rfo cuyo caudal casi se seca en verano. Este diffcil habi-
tat para una ciudad sugiere su primaria funcién: Avila
fue hecha para la guerra. Poblada desde época
prehistérica es en época romana cuando comienza a
parecerse a una ciudad y desde cuando data su primera
muralla, cuyos restos han sido incorporados en parte a
la actual. La ciudad que hoy conocemos, como entidad
fisica, comienza a existir en torno al primer milenio como
ciudad de frontera en la Reconquista. “Despoblada y
erma" aunque con alguna poblacién poco estable, es
plaza castigada y durante afios perdida y reconquistada
en diferentes ocasiones; una de ellas por Almanzor que
la desvasta . Avila debe ofrecer pocas seguridades puesto
Que parece ser Que hacia 1062 o 1063 Fernando I (junto
con los Abades de San Pedro de Arlanza y Silos) acude

a buscar las reliquias de los martires inmolados en Avila
en el siglo IV, los hermanos Vicente, Sabina y Cristeta
cuyos restos irdn a parar a monasterios mejor protegidos
'°. La ciudad se repuebla a finales del siglo XI (por
Raimundo de Borgofia en tiempos de Alfonso VI)
produciéndose un urbanismo multi-étnico y
probablemente poco después comienza la construccién
de la muralla'' . Las obras de la catedral actual, que es
mds bien fortaleza, se inician hacia | 170 aunque no se
terminardn hasta tres siglos después. Cuando se desplaza
la frontera hacia el sur, la estructura interna de la ciudad
se va fraguando hasta lograr en torno al XVI un conjunto
de palacios, iglesias y conventos que la caracterizan. Y
también la caracterizan sus santos. Como afirmé Cianca
afinales del XVI, " Avila'? (...) es ciudad muy leal de
Castilla la Vieja, adornada de muchos cuerpos santos..."
Se la ha calificado repetidamente como “ciudad
conventual” y esta imagen sigue teniendo mucha fuerza
en el conjunto nacional. EI XVI marca su climax de poder
y el comienzo de su decadencia.

La poblacién de la ciudad actual, cercana a los
50.000 habitantes, tiende a vivir preferentemente en los
nuevos barrios de alrededor, en mds impersonales pero
confortables viviendas que los muy bellos pero frios y
viejos caserones del centro de la ciudad. A pesar de su
bien ganada reputacion de ser la ciudad mds fria de
Espafia, su poblacién es la mds vieja también y proviene
en buena parte del éxodo rural. Lugar eminentemente
turistico, sin embargo el turismo no tiene mucho peso
en la vida de los abulenses. Los planes industriales han
fallado uno tras otro. La proximidad de Madrid, justo a
una hora de camino, tampoco ha ayudado demasiado.
Avila es una ciudad de servicios, funcionarios y
pensionistas. Alguien dijo una vez con tristeza: Avila es

"°Belmonte 1986: 57

"' Hay diferentes estimaciones sobre la fecha de construccién, desde
el afio 1090 al tercer cuarto del siglo XII segin los autores (Belmonte
1986: 86-89)

121595:1, 68v-69. Enel original Auifa. He optado por modemizar
minimamente la graffa para hacer la lectura mas ligera. Reclentemente
se han publicado una edicién facsimil y una edicién de Jesus Arribas
(1993) que no existia cuando redacté este trabajo. Yo utilicé fotocopia
de la edicién de 1595 que existe en la Biblioteca S.Piedras Albas de
Avila.
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“tierra de santos y de cantos, pero no de
empresarios, tierra de ideales antes Que de acciones,
de oraciones antes que de contabilidades, de pobreza
en fin y de éxodo rural’ .

Avila muestra inmediatamente la presencia per-
manente de la patrona de la ciudad,la Santa por
antonomasia, Santa Teresa '*. Se puede visitar la ciudad
siguiendo sus huellas, el llamado Itinerario Teresiano
(donde fue bautizada, donde se educd, donde vivid,
donde se metié monja, fundd, etc.) Pero ademds el
centro actual de la ciudad, El Mercado Grande, no sélo
se llama Plaza de Santa Teresa, sino que su efigie aparece
en la misma por duplicado. Debe de ser la tinica plaza
en el mundo con dos estatuas del mismo personaje. Ella
es la mds conocida vecina, la “paisana” mds distinguida
y la mejor embajadora de la ciudad hacia el mundo
exterior.

Mucho menos conocido es el patrén de la ciudad
ysu primer obispo, San Segundo, un Padre Apostélico
que divulga el Evangelio en el siglo | , una figura
“interior”, oscura e irdnica en la ciudad. Los abulenses
visitan su ermita el dfa de su fiesta y solicitan tres deseos,
de los que el santo concede uno. Esto se realiza
introduciendo la mano con un pafiuelo por un agujero
lateral en la base de la estatua del santo. Este culto
milagrero y popular en la actualidad no concuerda con
su relevante papel oficial en la ciudad ni con su impor-
tante significacién histérica. San Segundo tiene dos
iglesias a €l dedicadas, testigos de su importancia en
otro tiempo -una ermita romdnica extramuros donde
aparecio su cuerpo, al oeste de la ciudad, y una capilla
adosada a laimponente catedral- . Frente a la importancia
de esta (ltima, simbolo del poder central, jerdrquico y
ortodoxo, el enclave donde estd situada la ermita junto
al rio Adaja es uno de los espacios mds degradados de
la ciudad, zona de almacenes en decadencia y ruina, tiene
mal acceso y poca visibilidad. Antiguo arrabal industrial
tiene por limite el campo al cabo de un grupo de casas
modestas y unos montecillos pelados. Cuando visité la
ermita su santero se lamentaba del poco aprecio,

'3 “Avila de Espaldas” en Diario de Avila, 20-6-84

""Ademds de las célebres “yemas de Santa Teresa”, su nombre lo
lleva una buena coleccion de tiendas y establecimientos.
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atencién y luz (faltaban farolas) hacia el santo tanto por
parte de las autoridades, como por la antigua cofradia
de San Segundo, desaparecida hace décadas. Las
razones de esta desaparicién fueron varias : la
despoblacién del barrio, las trabas de las autoridades
religiosas por la percepcion de limosnas y por la desidia
civil: concretamente por una sancion administrativa al rifar
un cerdo ilegalmente.

Estas caracteristicas -la falta de farolas, las rifas
de cerdos y la situacién de la ermita en los limites de la
ciudad- configuran a San Segundo, el patrén de la ciudad,
como un santo rural. Y es efectivamente muy visitado
por la gente del campo. Este es un culto “popular” y
local, un poco pasado de moda, un santo “folklorico” y
periférico del que la iglesia mds oficialista trata de olvidarse
y la progresista manifiesta una abierta contencién. En
otro lugar he analizado la figura de este santo'*. Solo
quiero indicar que esta figura fué inventada (en ambos
sentidos de “descubrir” e “imaginar”) en el siglo XVI,
concretamente en [5 19 en que, al parecer, se descubre
su sepulcro. Que muy significativamente sus
descubridores tuvieron mucho que ver con el movimiento
comunero y que la posesion de los huesos del santo fué
una forma de lucha simbolica con el poder. El mayor
hueso del santo fué a parar a Felipe Il tras cludicar la
incipiente burguesfa.

l. Una mujer varonil
Sednos buena intercessora
_yabogada
Seffora Santa Barbada.
Andénimo.

Si el viajero que pasa por Avila entra en la vieja
ermita de San Segundo el santero le ensefiard la joya
qQue ésta alberga: la bella imagen del obispo Segundo
realizada por Juan de Juni, pero probablemente le sefiale
también un sepulcro bajo un altar lateral a la derecha del
altar mayor donde se supone estd enterrada una extraia
santa, Santa Barbada. Si se interesa por ella, le
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sefialard un cuadro de la santa que
representa a una mujer arrobada en lo alto
del altar izquierdo. Esta es una de las mas
oscuras y desconocidas figuras no sélo fuera
sino incluso dentro de la propia ciudad,
aunque muchos abulenses conocen
vagamente la historia. La tumba estd guardada
por una recia reja con la siguiente inscripcion: * £sta reja
retablo mandd hacer la magnifica Doiia [sabel de Ribera,
hija del caballero de Valderrabano, a honor de Santa
Barbada, hecha en el aiio 1547" lo que indica que no
fué tan desconocida en otros tiempos. Ni mucho menos;
a la santa la menciona el comunero Gonzalo de Ayora
en 1519 denominandola Santa Barbaciay la considera
junto a San Segundo y San Vicente los " maravillosos
patrones” de la ciudad'®; ironfas del destino, Santa Te-
resa sustituird a Santa Barbada en este patronazgo. En
estas lineas me voy a referir a esta santa que ofrece un
interesante contrapunto con el viejo obispo, ademds de
ayudar a contextualizar la relacién entre el campo y la
ciudad, los sexos, las clases sociales y lo culto y lo
popular.

Voy a empezar a describir la historia tal como
aparece en los siglos XVI Y XVII através de tres autores:
Ciancaen 1595 , el Padre Ariz en 1607 y Fernandez de
Valencia en 1676'7. Santa Barbada, compaiiera del
Obispo Segundo en el patronazgo de la ermita, es un
ser andrégino. Lahistoriaes asi: una doncella labradora
de la aldea de Cardefiosa, a dos leguas de la ciudad,
llamada Paula, acudia con frecuencia a la ciudad a rezar
ala ermita de San Segundo. La doncella que “assicomo
era hermosa en el Alma, tambien lo era en el cuerpo”'®
era literalmente acosada por un “ cauallero” (Cianca), que
“con demasiada y torpe aficion pretendia gozarla
desvelandose para hablarla a solas”" y que la requiere
“con palabras lascibas y amorosas. A las quales la santa
Virgen respondid varonilmente despreciando todas sus
blanduras y promesas” (Ariz). El caballero en todo caso
intentd ganar su voluntad con todo tipo de “ promessas

y halagos” vy al no tener éxito “violentamente el onor
desta santa virgen Querfa quitar" (Cianca). La docella
“viniendo de ordinario de su aldea a /a ciudad” (Cianca),

'® Ayora | 519: 5.

un dfa en su camino a la ermita de San Segundo para
realizar sus devociones, reconoce y es reconocida en
la lejania por el inoportuno caballero quien en su caballo
la persigue. Lajoven apretando el paso entra en la ermita
de San Lorenzo" “en el campo” y alli, * viendose sola y
en el campo” (Cianca) puesto que “estimaua mas /2
hermosura del alma que la exterior de su cuerpo”, pide
a Dios “ /e diiesse alguna fealdad en el rostro” y consigue
en un instante una prodigiosa barba

' Cianca, escribano de la ciudad publica en | 595 Historia de /2 vids,
invesncion milagros y traslacion de San Segundo, primero obispo de
Avila utiliza las fuentes (manuscritas, impresas, epigraficas y de
tradicién oral) con un criterio bastante modermo para laépoca. Se ha
considerado la historia local mejor documentada de los Siglos de
Oro.Cianca se refiere a Barbada en el Cap. VI, Libro Segundo
(1595:115-7). Curiosamente estas paginas faltaban del manuscrito
de Avila que yo he manejado aunque he consultado el de la Biblioteca
Nacional. Ariz trata de la santa entre las paginas 54 y 54v del tomo
I de su obra de 1607. Y Bartolomé Fernandez Valencia entre las
117-119 (1992, [1676]). Dadas estas referencias en adelante al
citar solo me referiré a los autores por su apellido. Luis Ariz, un fraile
benedictino autor de la monumental Historia de las Grandezas de fa
Ciudad de Avila, 1607 es descendiente de una noble familia de
Najera, Logrofio. Tomé los habitos cuando era canonigo tesorero de
la catedral de Orense. En Valvanera serd nombrado Prior, y vivira
muchos afios en Avila donde se ordena sacerdote y mas tarde en
Soria. Fué un excelente compilador de datos y noticias de la historia
abulense aunque su trabajo se considera desigual en cuanto a su
valor histérico. Fernandez de Valencia en 1676 escribe en un
momento de decadencia de la ciudad y el pais en que accede Carlos
I1a la mayorfa de edad. Avila ha perdido una gran parte de su poblacién.
Es beneficiario (vicario o coadjutor) en la Parroquia de San Vicente de
la ciudad. Posee una formacién humanista y erudita sobre la cultura
griega y latina, maneja el latin con soltura y es versado en Sagrada
Escritura. Publica una Historia de San Vicente.

'® Segiin Bartolomé Fernandez Valencia el caballero es * un noble
aunque imprudente mancebo" y la santa vive en afio 300. Garcia
Dacarrete, que cuenta también la historia en 1928 dice que el
caballero era un * gallardo segundon de casa grande” y la persigue
cuando va a cazar; le pregunta a la barbuda joven" dHabels visto entrar

_ysalir de este templo a una joven mas hermosa Que elsol?" (1928:
| 7-20). Ariz habla de " vi gentil hombre Mogo y cudizioso® que la
requiere " con palabras lascibas y amorosas. A las Quales la santa
Virgen respondid varonilmente” y despues la persigue desde San
Vicente a San Segundo.

1% Ariz habla de “ ¥glesta de san Llorente” . En esta version la joven
apura los pasos para entrar en la ciudad o toparse con gente.
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“ tan espessa y tan compuesta como si fuera varon"
(Cianca) con la que despista y burla al caballero. Cuando
éste entra " ciego y desatinado” en el recinto de la ermita,
encuentra “senfada en vna piedra, de tal manera Que
mostraua ser hombre'(Cianca) a la barbuda doncella
quien a la pregunta del caballero, contesta que nadie
mds que su persona habfa estado alli . El caballero mirando
toda la iglesia “y no /a viendo, tornd a su donzella, y
assegurado Que era hombre, tomd su caballo y camind
su camino”(Ariz). La santa por su parte se dirigid a la
ermita de San Segundo “donde hizo su estacion y se
fue a su casa” (Ariz). En el sitio donde al parecer Paula
estuvo sentada se hizo “ una capillica” arrimada a la iglesia.
Una vez referido el milagro Cianca termina la historia,
pero otros la continuan. Seg(in Fernandez de Valencia la
veta de la pefia donde estuvo sentada Paula formaba una
perfecta cruz donde la santa se arrodillaba y hacfa oracién,
despues llamada la Pefia de Santa Barbada, “ venerada
de todos los moradores de esta ciudad’. Este autor
también indica que la joven, que en adelante se llamé
Santa Barbada, hizo vida de penitencia hasta el final de
sus dfas viviendo junto a San Segundo donde fué
enterrada.

De esta tradicién existia un retablo en San Lo-
renzo en que se narraba la historia. En el retablo se ve
“un cauallero a cauallo, hablando con vna donzella,
assentada en una piedra, los cabellos algo crecidos y la
barba larga” (Ariz). Este retablo, que fué pintado en 1530
con las armas de dos eminentes caballeros (Bracamonte
y Valderrdbanos), se encontraba primero en la * capillica”
donde estuvo sentada la santa y posteriormente se
trasladd a la propia iglesia de San Lorenzo (Cianca) *°.
Un autor del siglo XIX indica que el Refablo de Santa
Barbadatenfa esta inscripcién: * Que en el aiio de 1060
siendo perseguida de un caballero que /a solicitaba con
fin deshonesto, entro en la ermita de San Lorenzo, y
pidic a Dios al pie de la santa Cruz le diese alguna fealdad
en su rostro para no ser conocida, y fué cubierta de
barbas; y vista por el caballero no la conocid: quien
preguntandola si habia visto una mujer de estas sefias,

 En el siglo XIX al parecer todavia existia. Moreno Guijarro de
Uzabal (1860:55-6) indica que en ese tiempo el retablo habfa
sido trasladado a la parroquia de San Andrés, colateral al lado de la
Epistola.
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respondio. No he visto tal mujer. Se renovo este altar
afio de 1838".

La fecha que seg(in el retablo tiene lugar el milagro
no es undnime; realmente no se sabe cuando vive la
santa. Cianca afirma que “no se halla en el tiempo que
este milagro sucedid, ni ay rezado desta santa, ni se halla
en el calendario, sino que por pia devocion Christiana y
la tradjicidn antigua que es dicha de Auila y por los autores
que son dichos en sus tratados citados se testifica el
milagro referido y también por un retablo que estd en la
misma iglesia de S. Lorengo de Auila”. Ariz, sin em-
bargo, se refiere a otro retablo en San Segundo e indica:
“Lo que mas sucediesse a esta Virgen, ni quando
muriesse, ni como fuesse enterrada, no se sabe. Mas de
Que se tiene mucha devocion con su sepulcro. El qual
estd en la Yglesia de San Segundo, con Retablo y Altar
propio, arrimado a la pared detrds del sepulcro de San
Segundo”. Fernandez de Valencia en cambio situa a la
santa hacia el afio 300, fecha que proviene de unos ver-
sos en latin ue al parecer un arcipreste dedicé a Santa
Barbada en los que hace una referencia a la época de
Daciano®' ; mas adelante otros autores hablan del siglo
lil'y el VII; otros documentos -el propio retablo también-
del X122, Esta diversidad de fechas indica que en cierta
forma la santa es intemporal. Sin embargo hay una
coincidencia interesante con esta ultima fecha que da el
retablo. En 1061 (o 1062) Fernando | junto con Garcfa,
el santo Abad de Arlanza, Santo Domingo de Silos y
otros clerigos y castellanos se dirige a Avila a rescatar
las reliquias del patrén de la ciudad, Vicente y sus
hermanas Sabina y Cristeta. Seg(n la fecha del retablo
esto sucede inmediatamente despues del milagro de
Santa Barbada. Quizd aparecen nuevos santos cuando
Avila pierde los antiguos.

Probablemente basandose en el retablo de 1530,
los autores posteriores relatan esta historia de un modo

2! Este dato lo recoge Gil Gonzalez Davila en su Teatro Eclesiastico
(1646:253) indicando el nombre y el titulo del libro del arcipreste
en cuestion, Julian Pérez, Nariorum Carminum collectio . Este parece
parece ser el origen de esta fecha.

** Estos datos provienen de José Moreno Guijarro de Lizabal (1 860)
aquien Garcia Dacarrete (1 923) debié consultar. La segunda fecha
es " mediados del sesto siglo” seglinel Sr. Moreno y la terceraes la
que consta en el retablo, el afio 1060.




muy similar. Sin embargo conforme van pasando
los afios la historia se hace mas elaborada. Por ejemplo
Ariz en 1607, indica la razén por la que la doncella
campesina venia a la ciudad; concretamente a visitar
cuerpos santos: “con santo celo y deuocion tenia de
costumbre de venir a Avila a visitar los santos cuerpos
de San Vicente y sus hermanas y del glorioso San
Segundo y San Pedro del Barco” (Ariz). También este
autor desliza la sospecha por la que la trata de hacer
ciudadana, aunque de la periferia: * Ofros quieren sentir
fuesse natural de la misma Ciudad y qQue viuia en los
arrabales”. Lo que si hacen todos es aludir a una
diferencia de clase entre la doncella campesina y el
caballero ciudadano. Ariz habla de “vn gentil hombre
Mogo y cudizioso" que la requiere primero y mas tarde
la acosa en su recorrido de estaciones pias desde San
Vicente a San Segundo; es en medio de estas dos iglesias
cuando sucede el episodio milagroso. También segin
Fernandez Valencia el caballero es noble; la santa adquiere
un “aspecto y similitud de venerable varon” y convierte
a Santa Barbada en una especie de monja: “ para librarla
de la torpe y lasciva pretension de un noble aunque
imprudente mancebo Que pretendia ciegamente violar
la preciosa joya de su virginidad por medio del poder y
la violencia... En tan peligroso lance acudid el divino
Esposo a favorecer a su sierva’. Este mismo autor indica
que la ermita de San “Lorencio" albergé a su lado la
estancia de las emparedadas, dato Que ya aparece en
Ariz. Estas mujeres o bien se recluian voluntariamente
(con el benepldcito del obispo o presbitero) o bien de
" manera precisa’ -por haber incurrido en " culpas graves
_y escandalosas dignas de semejante correccion”. (Pudo
ser esta estancia la capillica de Santa Barbada?. El dato
es consistente con la santa, en cierta forma una mujer
“escondida”, por la barba, a los ojos de los hombres.

El sepulcro de Santa Barbada tiene una losa con
una leyenda en que se indica su enterramiento. Esta es
una prueba para todos los autores de su existencia. Pero
ademds hay restos de la propia santa; los cofrades de
San Sebastidn y San Segundo mostraron mucho celo en
testificar y cuidar de sus tesoros, entre ellos las reliquias
de Barbada. Un testimonio de 1543% indica que "en
un reficario de plata ... estd una canilla entera de /a sefora
santa Barbada y un pedazo de olra canilla, y un colmillo
del sefior San Segundo: Que son tres reliquias las cuales

estan dentro del dicho relicario de plata. vV habiendo
abierto un cofrecito de marfil tumbado, que se hallé un
pedazo de Lignun Crucis entre otras reliquias... Otrosi,
estan en el dicho colfrecito tres giiesos de la cabeza de
sefora santa Barbada, los dos mayores 'y otro pequeno
del cuerpo glorioso de seriora santa Barbada" (Fernandez
Valencia). Aparte de estas reliquias, en otro documento
(una Bula de Pio V de 1565) también se dice que la
cofradia de San Sebastian y San Segundo posee " por
muchos aios" el cuerpo de San Segundo y Santa Barbada
# .Y no es solo una devocién popular; Isabel de Ribera,
hija del noble caballero Francisco de Valderrabano,
adornd su sepulcro con una reja muy lujosa y un retablo
a su advocacion en | 547; quizd este puede ser el origen
del segundo retablo en San Segundo.

Segun Cianca colgando junto al sepulcro de Santa
Barbada hay “vrios versos antiguos” que " corrobora y
esfuerca la tradicion” * aunque la compostura del verso
es algo grossera y de la de aquel antiguo tiempo®.
Fernandez de Valencia y otros autores posteriores se
refieren a estos versos en iguales terminos peyorativos
(“versos antiguos compuestos a la usanza de
aquel tiempo en que no se conponia con el
primor, sutileza y elegancia Que en los
presentes)” . En ellos se muestra a Santa

» Fernandez de Valencia (1992: 118) se refiere
aun pergamino encontrado en el archivo de la
ermita y fechado el 12 de julio de 1555 sobre las
reliquias que se veneran en San Segundo. En el documento,
el escribano que da testimonio indica que, habiéndose juntado
los patronos y cofrades de la cofradia de san Sebastian,
hallaron a su vez otro testimonio de 1543, firmado por el
escribano Francisco de Guillamas, hecho a instancias de los
cofrades sus antecesores en el que se indica el texto que
reproduzco. En 1547 todavia alguien ve las reliquias;
probablemente desaparecieron despues.

2 El dato lo recoge Emilio Sanchez (p.55-6).

2% Son anénimos y los transcribe Cianca (I, 116v-117).
Fernandez de Valencia indica:”Alli tiene su sepulcro, y en él
unos versos antiguos compuestos a la usanza de aquel tiempo
en que no se conponia con el primor sutileza y elegancia que
en los presentes, aunque en ellos se conoce la singular
devocion que siempre han tenido los avileses con esta santa

virgen...” (p.117).
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Barbada como una intermediaria en mas de un
sentido e indican la estrecha relacién con el primer
obispo. Los versos dicen asf:

Sednos buena intercessora
_yabogada

Sefiora Santa Barbada.

La santissima Trinidad

Te guid para el cielo,

Pues quisiste tu dexar

Los deleites de este suelo.
Este mundo

Es camino del profundo,
Quien e tiene en su memoria,

Tu seguiste a San Segundo
Por gozar de aquella gloria.
Anima glorificada

De aqueste bendiito sanfto,

Que edifico su morada
Sobre la piedra y el canto.

~ Cianca indica que la bienaventurada
virgen santa Barbada “ se /ibro de /a muerte
del pecado y cobrd vida gloriosa y
perpetud’. Fernandez de Valencia habla de
| a ciudad “cuya devocion es tanta y tan cor-
dial con estasanta’. Sin embargo en la temprana época
que escribe Cianca, en 1595, aparece el primer indicio
de intentos de supresién de la santa. Este autor indica
que en el lugar de Barbada”despues
desconsideradamente se ha puesto otro [retablo] en
aquel lugar, de Santa Agueda" . Muy significativamente
Santa Aguedaes, precisamente, la patrona de las mujeres.

Il La Azuzena del Adaja
*La hemos presentado
a la imitacion de la juventud

como modelo de pureza...
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resucitard cual lo espero su veneracion antigua”

J. Moreno (62-3)

En 1860 Don José Moreno Guijarro de Uzabal,
compone una pequefia obra sobre “asunto humilde,
aunque de elevado fin... una persona es del sexo debi;
una planta lozana criada en nuestro suelo, una flor que
vivid oriflas del Adaja” (p.14): La Azucena del Adaja o
Vida de Santa Barbada’®. La “varonil” sefiora santa
Barbada se ha convertido en el sexo débil y en una flor;
no cabe mayor ejemplo de fragilidad®”. Don José es un
“noble" caballero abulense y la obra tiene la aprobacion
de los Vicarios eclesidsticos de Madrid y de Avila.
Aunque retoma muchos datos de autores precedentes
(especialmente Fernandez de Valencia), aporta nuevas
valoraciones sobre Paula, la doncella de Cardefiosa. Una
de ellas es que pone de manifiesto la antigua latente
oposicion de clases ue contiene la historia de la santa
y su origen campesino: “una joven Que, aunque sencilla
aldeana y privada de una educacion brillante, propia de
las clases elevadas, supo no obstante santificarse” (p.46),
“Hija de padres labradores, honrados y cristianos,
recibid de éstos la educacion mas piadosa y mas
acomodada a sus alcances” (p.17). La educacién
apropiada es el cultivo... de la oracién “efercitandose
desde sus mas tiernos afios en la oracion, que era su
ocupacion asidua’(p.18) “ sintio... esta doncellita, en su
delicado

?® Segiin se indicaen la portada de la obra el autor es noble, caballero
de la insigne Orden Militar del Santo Sepulcro de Jerusalen, ha sido
alumno de San Millan y es natural de Avila. La obra tiene la aprobacién
del Vicario eclesiastico de Madrid y su partido. En 1 889 en el libro
de este autor Glorias de Avila ya es Comendador de esa misma
orden militar ademés de otros honores y reconocimientos.

*” La debilidad no parece haber sido la norma de las mujeres de
Cardefiosa, tanto la propia Paula como de su paisana la venerable
Maria Vela, que fué llamada /a mujer fuerte. Esta religiosa del Cister
en Santa Ana debe su sobrenombre a sus ayunos de ocho dias,
penitencias, mortificaciones y paciencia ante sus enfermedades. Vivié
entre 1 556y 1617. Algunas personas de Cardefiosa confunden los
relatos de ambas; una mujer me hablaba de Santa Paula en estos
terminos: " No, yo of decir que era muy guapa y tenia los padires,
hasta donde vivian los padres, si vivian por alli...Jo era de ofra? que
era Maria Vela ... era de Cardefiosa y tengo un libro que..."




pecho la llama del amor, y puro e inocente se lo
dedicd todo a Dios”. Paula tiene un acendrado celo por
San Segundo a quien, al igual que otros campesinos,
“vinieran con frecuencia a visitarle, a consagrarle novenas
que, como a los lugares y templos celebres de la
cristiandad, acudieran aqui peregrinando de apartados
Pueb/os de la capital (...) pasando los ocho y nueve dias
alojados en las casitas que blanquean contiguas al
santuario” (p.23-4) Paula, ..." Postrada ante el sepulcro
de susanto Obispo se efercitaba en fervorosas oraciones
“(p. 26). Eltrayecto por el campo en ese tiempo debia
entrafiar ciertos riesgos: “As/ es que solia venir muy a
menudo desde Cardefiosa a Avila, sola y a pié sin que la
arredrasen las dos leguas de distancia ni los peligros
consiguientes a su sexo "(p.25 ). Tras la confrontacion
con el caballero, Paula “ que habia consagrado a Dios su
virginidad'", llega a ser una especie de mértir en vida,
“otra Polonia (...) que se hubiera arrojado ella misma a
fas llamas” . Por propia decisién se hace ciudadana con
lo que evita los peligros de la transicién del campo a la
ciudad “ firé su voluntad (...) no separarse de estos lugares
(...) vino a establecerse viviendo desde enfonces junto a
fa iglesia del (...) Primer Obispo de Avila, en una de las
casitas inmediatas a la misma iglesia. De esta manera(...)
se libraba asi mismo de los peligros que al venir de su
pueblo a Avila pudieran ponerla en el aprieto que motivo
el milagro (p.41-2) a donde entablo una vida de tanta
edificacion... que se hizo el modelo mas acabado de
santidad (p.43). El Sr. Moreno se duele del cambio de
los tiempos y los valores: “/Qué contraste forma esta
feliz criatura con el espiritu del siglo actual, dvido de
riquezas y goces materiales!” (p.47)

Aunque no hay acuerdo sobre el afio de su
nacimiento (¢siglo 111, VII, 10607?), Don José indica sin
embargo que murié un 20 de febrero, dia de su fiesta.
Aporta nuevos datos sobre el lugar donde sucede el
milagro, la ermita de san Lorenzo y su localizacién: “una
iglesia antigua y no muy grande se veia al N.O. de la
ciudad y fuera de ella, pero no distante de la muralla del
septentrion, situada en el campo, despues de pasar el
rio y antes de llegar a San Segundo, tocando casila cerca
Que rodea este templo por su parte posterior” (p.33)*.
Esta ermita ha desaparecido cuando escribe el
Sr.Moreno de lo que se duele con estas palabras: “Mas
layl que ya no existes, Que desaparealfte en nuestros

dias; que fa demoledora pilaueta se ha cebado en tus
sagrados muros, tal vez con fiitiles pretestos. Hoy solo
se ven pequefios restos de tus cimientos, _y apenas si se
conoce el sitio que ocupabas” (p-38) #*. Sin embargo el
destino ha querido devolver al lugar donde estuvo la
ermita su caracter campesino: * £n este sitio, otro tiempo
parroquia, en Que se reunian los primitivos fieles (...)
pastan ahora (...) /a timida oveja, que el cansado buey,
Que e/ mas inmundo animal lhasta el hombre pasa por €l
indiferentel’(p.38). La feria de ganados de esta ciudad
(...) se celebra ahora en este campo, que atin se designa
con el nombre de San Lorenzo” (p.40).

Sobre el culto a la santa y su status hay cierta
ambiguedad por parte del pio autor : “Aunque no hay
rezado de esta Santa, su cufto es inmemorial, apoyado
en antigua y constante tradicion, sucedjda de tiempo en
tiempo hasta nosotros, y ademds en algunos
monumentos”(p.52) “ Toda esta region la proclamd
Santa"(p.45) " Santa es la virgen que he presentado en
esta historia a la admiracion de todos; santa y como tal,
la [glesia la propone a nuestra veneracion”(p.48-49)
* Efectivamente Paula ha sido elevada al honor de los
altares, y colocada en el catdlogo de los santos que venera
la Iglesia Abulense, con el titulo de Santa Paula virgen , o
de Santa Barbada" (p.50). Sin embargo, a pesar de tan
buenos deseos en el sepulcro de [a santa esta Santa Lucia,
qQue sustituyd a Santa Agueda.

Y no hay tal veneracién. El Sr. Moreno escribe en

un momento en que la santa " hoy lastimosamente, casi

ignorada sea y apenas conocida’(p.11) y con estaobra

pretende sacarla del olvido. Para ello apela a la tradicién
y a la honra que ello debe producir a sus paisanos y
vecinos : " Ahora bien, la veneracion grande que hemos
visto alcanzo en la antiguedad esta santa éno es triste y

doloroso que sea sustituida hoy dia por el olvido

completo y casi absoluta ignorancia de santa tan

gloriosa?.” E| Sr. Moreno apela a la identidad campesina
de la santa, a su estancia en la ciudad, e incluso sugiere

*Vease figuran® 1.

??En nota de pagina 39-40 se indica " Esta ermita ya no existe; fué
destruida en este mismo siglo, €/ afio 35, con mofivo de la guerra
civil, siendo alcalde de Avila el cirujano D. Francisco Gonzalez para
hacer fortificacion con la piedra...”
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la retirada vergonzante de la santa que usurpd su
lugar en la ermita de San Segundo: ¢Por qué conducirse
de este modo con un personaje Que, como Santa Paula,
tanto honra y ennoblece a la villa de Cardefiosa, donde
nacid, llenandola de gloria, lo mismo que a la ciudad de
Avila, de donde fué vecina y ejercid sus heroicas virtudes?.
Cese ya lanta indolencia y apatia; y puesto que es
vergonzosa y nada honra a los paisanos de Barbada, ellos
la volverdn su culto, y la declarardn solemnemente su
Patrona. Que sus convecinos, los convecinos de esta
santa, digo, los avileses, que custodian su cuerpo santo,
no se mostrardn menos afectos a Paula Que sus paisanos;
no, porque la dardn la veneracidn que por tantos titulos
la corresponde, y a que sus altas virtudes la dan derecho;
colocardn en su sepulcro el busto de esta santa en vez
del de Santa Lucia, que alli estd impropiamente; y la
contardn tambien en todo tiempo en el nimero de sus
patronos, solemnizado el veinte de febrero, dia de su
festividad " (p.60-61).

Don José dedica esta obra (junto con una ldgrima)
a otra inocente doncella, su propia hermana, fallecida a
los |7 afios. No es ajena a esta dedicatoria la
caracteristica mas notable de este trabajo: el mensaje de
pureza y castidad que el autor reitera: “ Porque el pudor
_y una sdlida virtud es la hermosura mas perfecta y en lo
Que consiste la verdadera belleza de una joven cristiana
(...) Que Paula sea vuestro modelo, jovenes amables”,
“... un milagro la librd a ella de las inoportunas y necias
demandas de aquel libertino, os librard también a vosotras
de cualquier peligro que vuestra castidad corriera:
invocadla, y os conservard la pureza® (p.48).

En 1889, casi treinta afios después el Sr. Moreno
publica el libro Glorias de Avila o visitas de sus
magestades en los afios 1865-6-75-78 a la ciudad. En
este momento el curriculum del Sr. Moreno ha
aumentado: es comendador y caballero de la Orden del
Santo Sepulcro de Jerusalén, académico de la
Inmaculada Concepcién de Roma, correspondiente de
la Academia Espafiola de la Historia, ha sido director
del periédico de la ciudad y ha seguido escribiendo obras
pias ademds de otras de otra indole, como La paz en
Europa. El ferrocarril que llega a Avila el 20 de julio de
1862 “despierta” ala ciudad que llevaba dormida durante
siglos, en palabras del Sr. Moreno, y posibilita la llegada
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de la realeza entre otros visitantes ilustres: Isabel Il y su
esposo, Alfonso XII, las hermanas del rey, etc. En este
libro aparece también la inauguracién de las obras del
monumento erigido para honrar las Grandezas y Glorias
de Avila (28 de octubre de 1 883) y una descripcion del
mismo, una columna que contiene 31 nombres de
santos, guerreros, escritores y polfticos. Entre los santos
aparece Segundo, Juan de la Cruz y la venerable Maria
Vela, oriunda de Cardefiosa como Paula Barbada, pero
de esta tltima ni rastro. El monumento pues fija en piedra
quienes entran en la categoria de santidad y sus jerarqufas
%0, Parece que la Excma. Diputacién habfa consultado a
la Real Academia de la Historia sobre los nombres a
incluir. El monumento se instala el 24 de junio de 1884.

Sin cmbargo escritores posteriores siguen
narrando la historia con interesantes cambios. Garcia
Dacarrete por ejemplo, en 1928, compara a la santa a
un bracero: “su rostro inmediatamente poblado de
aspera y larga barba negra y enmarafiada, cual la de un
bracero poco cuidadoso de si". Segln este autor,
“inconsideradamente” se puso sobre su sepulcro
primero a Santa Lucfa, luego trasladada al altar mayor, y
luego a Santa Polonia que ha llegado a nuestros dias.

El dltimo autor al que me voy a referir es José
Belmonte Diaz quien publica en 1947 Leyendas de Avila
donde Santa Barbada sufre una cierta transformacion.
Este mismo autorrecientemente ha publicado una histo-
ria de Avila (1986) muy conocida. He aqui el proceso
seguido en “trabajo de campo”: “ Tienes en tus manos
un ramillete de leyendas castellanas (...) Las escuché de
labios de labradores castellanos, de rostros atezados,
curtidos por muchos soles y mirada escrutadora de largas
lontananzas. Gocé de su encanto en alguna noche de
invierno cuando la viefa, junto al hogar hecho lenguas de
fuego, supo relatarnos tradiciones legendarias y aiiosas
historias (...)Y las reunf para ofrecertelas, deseoso de
mostrarte el alma legendaria de Castilla tan bien
simbolizada en Avila de los Santos (...) Muchas de ellas,

* La relacidn de santos es la que sigue: Segundo, Vicente,
Sabina y Cristeta, Pedro del Barco, Juan de la Cruz, Alonso
de Orozco, Mari Diaz y Maria Vela, ademds de Santa Teresa
cuya imagen corona el monumento. Esta relacidn serd en
adelante la oficial. Asi en 1888 Jose Mayoral en Grandezas
de Avila no cita ya a Santa Barbada.
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son historia viva y real. Otras quizd la patina del
tiempo las haya transformado en el vuelo de Iz fantasia
popular... Pero todas son un canto espiritual a esta ciudad
castellana (Introduccidn) .

En definitiva la historia de Santa Barbada se hace
leyenda®" . Hay cambios significativos. Sus padres eran...
“sencillos aldeanos de un antiguo findo, cultivando con
gran sudor y trabajo aquellas tierras duras e incultas de
la primitiva celtiberia’... " Paula era extremadamente
devota, con devocion predilecta hacia San Segundo”
(p- S1). La santa visitaba " con frecuencia su sencilla
tumba adosada a uno de los muros del interior del
templo, aprovechando su estancia en /a ciudad en los
dias de mercado” (p. 52). Esta actividad comercial explica
[as visitas de la santa a la ciudad. El acosador se convierte
en “apuesto galdn -gallardo segundon de noble casa-"
Que “fornd sus miradas refulgentes hacia la bella
aldeanita’ ... E| galdn “inmediatamente informose del
santero de San Segundo, que le did amplias noticias
sobre el particular, enterandose de las frecuentes visitas
que efectuaba al templo ciertos dias de la semana” (p.
53). Segtin este autor el milagro sucede en San Segundo
(no en San Lorenzo) y la aldeana eleva al santo sus
plegarias conviertiendose significativamente en “una vigja,
fea, rugosa y con barba”(p.55). Santa Barbada vivid el
resto de sus dias en vida de intensa penitencia en una
“casita pobre que existia junto al templo dedicandose
(...) al culto del Santo Obispo Mdrtir". Sobre su fifa losa,
apenas visible por encontrarse bajo un altar, se lefa en
tiempos la historia de su milagro. Hoy se encuentra
borrada, pero “ entre los abulenses permanece incdlume
el relato que, como leyenda o como milagro, nos han
trasmitido los viejos cronicones y la tradicion” (p.55)* .

lil. La Barbada campesina
" Viva la santa pura y bendjta
viva la santa tan singular
que es la Patrona de Cardefiosa
_y Santo orgullo en la Mocedad"
Cantares de Santa Barbada

Andando el tiempo el mensaje no pudo ser mas

efectivo. La invitacién de Don Jose Moreno a los paisanos
y vecinos de la santa, que quizd cayo en el olvido en su
€poca, renacié en Cardefiosa en la posguerra espafiola.
Este pueblo, a una docena de kilometros de Avila por la
carretera de Salamanca celebra en la actualidad los dias
20y 21 de febrero la fiesta de su paisana Santa Paula
Barbada. En la iglesia parroquial del pueblo, en un lugar
preferente, a la derecha del altar mayor se encuentra
una hornacina con la imagen de una joven (sin barba) yla
inscripcion S. PAULA BARBADA.

Esta imagen es reciente -alrededor de cuarenta
afios- . Fué fruto de la promesa de una mujer del pueblo
ante la curacién de su hija y de una adecuada coyuntura
politica y religiosa en el pueblo: " Habia una leyenda...
que tenia barba y todo eso, pero no habla la imagen.
Entonces () esta sefiora la curd a la hija, esta seffora
dice que deshauciada de los médicos y tal y venian siendo
aquf del pueblo sus padres y sus abuelos, entonces se
encomendo a la santa, a Santa Paula Barbada y como vid
Que la curd, pues tenia aqui un tio que era T. yera
alcalde... Y luego fué cuando trajo la imagen y empezo a
hacerse Ia fiesta, el dia 20y 2 I". " La tia de mi madre si]
porque fué la que se encomendo...”

Hay dudas sobre si la leyenda de la santa era
conocida en el pueblo o sélo entre los mds ilustrados de

' No es el primero. Antonio Veredas en 1935 (p.122) la considera
“sabrosa leyenda avilesa'. La atribuye a un arcipreste que
" experimentaba gran placer inventando falsas historias” . Paula, una
" esquiva aldeand’ del tiempo de Recesvinto, es de Cardefiosa pero
vive en la ciudad.

32 | a historia se sigue contando en Avila con alguna frecuenciay poca

precisién, considerandose basicamente una divertida leyenda. La

Gltima vez que me la contaron fue en diciembre, en 19921. Una

amiga mia me envié una carta a Chicago contandome como se topo

con las noticias de la santa en una visita a San Segundo. Hay algunos

cambios en la historia, que reproduzco: " 7& emvio los highllights del
tour. Fn uno de los altares tienen las reliquias de Santa Inés Barbuda,

santa del siglo X/, de Cardefiosa ella. Parece que cuando /a muy
atrevida se fise a dar un paseo por el campo sin mds compafifa Que la
de su sombra, unos mozos del lugar; Que la vieron, debieron tener
malos pensamientos y la siguicron. Sus deseas de castidad realizaron
el milagro: fe crecleron unas hermosas barbas que les Quitaron las
ganas a los mozos de cualquier pensamiento impurd” . El relato de
esta forma es rural y no estratificado aunaue conserva su contenido
de dominacién sexual.
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la localidad que probablemente conocfan la obra
del Sr. Moreno: “ }o a los ancianos no les habia llegado
a oir hablar de Santa Paula [asienten los demds] tiene
qQue haber sido algunos pequefios estudiosos, que los
ha habido, y los hay en el pueblo, porque haber tiene
que haberlo, porque si no esta sefiora no...el motivo de
Que esta sefora se encomendase tiene Que ser Que habia
escrito cosas...”. " Porque leyd la vida de Santa Paula
Barbada estando en el sanatorio y se encomendo a ella y
entonces, como se curd, pues le trajeron la imagen

al pueblo”. /-

Para hacer la imagen unos dicen /-
utilizaron la imaginacion, otros alguna imagen '\
grafica y hubo ciertas dudas sobre como
representarla (“La hicieron como se la
imaginaron”. " Dicen que llevaron una estampa
_y aue djjeron, bueno no, con barba no. Unos
decian que con barba y otros sin barba”). Tras
la curacién milagrosa y la llegada al pueblo de la
imagen, el cura del pueblo impulsa la creacién de una
Asociacion religiosa-cuftural-recreativa de jovenes de
Santa Paula Barbada de Cardefiosa®® formada
exclusivamente por jévenes solteros en un pueblo que
contaba con “mucha juventud” -al parecer hubo en su
comienzo mds de cien socios - . La asociacion tuvo dos
ramas, la de los pequefios, entre 12 y 16 afios, y la de
los mayores, desde 16 afios hasta que se casaban.

Los hoy adultos maduros recuerdan asf la fiesta:

“ Pues el dia de [a fiesta era... por la mafiana salfa la gaita

y el tambor por todo el pueblo, que es una costumbre
qQue habia aqui, dar un paseito con fa musica al pueblo,

luego la misa con todas las autoridades del pueblo,

después un pequefio convite también en el mismo salon,

vino y dulces. Por la tarde a las cuatro o cuatro y algo, el

rosario, con todos los socios, y la imagen por todo el

pueblo. Y luego baile con una orquesta. Y luego el
segundo dia, ya no habia ya de iglesia, pero sihabia para

la juventud y los chavales, los juegos, de todo tjpo de

Jjuegos que se pudieran organizar para peQueiios y

3 Una asociacién de este tipo fué probablemente la Gnica opcién
posible en terminos juridicos para tal santa. Ante un intento hoy dia
de iniciar los tramites para transformar la misma en “cofradia” se ha
desaconsejado por parte del estamento eclesiastico.
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mayores. "

La vispera, tras una misa, la “mdsica” (gaita y
tambor) acompaiiaba a los jévenes a un saldn en el centro
del pueblo: “E/ mismo cura una vez al mes hacia teatro

y los jovenes tenfamos una reunidn, una vez al afio
hacflamos teatro, que a mi me encantaba el teatro, me
encanta el teatro, en Santa Paula se solfa hacer un teatrito
asf, los jovenes”. La fiesta de los jévenes solteros y su
teatro giraba en torno a un tema principal. Santa Barbada,
una joven campesina Que se resiste a los embites sexuales
de un caballero, era un perfecto ejemplo de pureza, un

tema comdn de la epoca®*, tan clave en la
adolescencia y la moral del nacional
sindicalismo. El culto significaba que: “e/ cura
nos daba una charlita y nos venia muy bien, como
decia mi marido, es Que ese sacerdote nos
inculed tanto... Thombre, como eran antes [as
religionesl.. la castidad), que lo apreciabas tanto
Que yo no sé... y lo de Paula Barbada, si, era eso...”.
Este particular énfasis se aprecia en los llamados
“ Cantares de Santa Barbada’, una colecién de trece
cuartetas que contienen estrofas del tipo: “eres modelo
de juventud", " fuiste humilde como labriega’, o estas
otras que destacan tanto la pureza como la procedencia
de la santa:

* Todos se precian de ser paisanos
de azucena tan virginal
que tiene un sitio hoy en el Cielo
_y la adornamos en el altar”
* Viva la Santa de Cardefiosa
y la azucena de este lugar
viva el perfume que nos dejaste

con tu pureza y con tu humildad"

El culto fué languideciendo con la muerte del
animoso cura, la disminucién de la juventud, la

** Entronca perfectamente con figuras como Sta. Maria Goretti o
Josefina Vilaseca tan de moda en la Espafia del momento.




emigracion a la ciudad y el cambio de valores.
Los nuevos curas post-conciliares no solo no viven en el
pueblo sino Que son poco tolerantes de estos
sopechosos cultos* pero ademds los pueblos han
perdido los representantes de la llamada Gran Tradicién.
“ Antes en todas las flestas...aquf entonces en aquella
epoca claro habia médico, cura, farmacéutico, maes-
tros, y todo el mundo iba a lo de Santa Paula”. " IAyl
ahora... no viene casi nadie a misa ni nada... lay Que pena
me ha dao! ... tampoco lo ha sabido llevar el cura...”
." Que no une el sacerdote con el pueblo... empezando
que no vive en el pueblo y en segundo lugar que llego y
Quiso cambiar todas las costumbres tan arraigadas Que
hay en el pueblo”, dicen los antiguos jévenes, hoy gente
adulta.

De ellos precisamente ha partido un nuevo
renacimiento del culto de Santa Barbada que, a pesar
de mantener una cierta continuidad con el pasado,
plantea una nueva orientacién propia de las condiciones
y valores actuales. El antiguo culto * No se ha parao,
esto lleva 40 aiios funcionando, hasta este afio que
quedaban veinti... bueno, éramos socios ahora cuarenta
_ytantos, porque de los que estamos en Madrid éramos
mds que los de aqui, porque aquf Quedan muy pocos
muchachos, muy poca juventud, y los chavales ya declan
que no...". Ante esta situacion un grupo de adultos
pretende reformar la Asociacién: “ ¥ nosotros lo que
nos proponemos es darle vida, pero con todo el pueblo,
todo el que quiera ser”." Ya el otro dia se apuntaron...
de una tajada somos ochenta y tantos o noventa, de treinta
Que habia. Y lo que mds me ha gustao es que ha habido
algunos de los primeros, J. J. el carnicero, F ...
Nosotros... una de las ideas que estd en nuestra mente
es a los primeros que estdn aqui [libro antiguo de la
asociacion| pasarles una nota: Queda Vd. socio de honor
de la cofradia por ser de la primer junta directiva que

* El parrocoen 1994, amablemente pero con clerto escepticismo,
me indicé que solo habia visto de la santa el pequefio libro “El lirio
del Adaja” (en vez de "Azucena”) y algo sobre su vida en un vicjo
devocionario. Tambien mostré similar actitud sobre San Segundo. La
gente se lamenta aqui, como en muchos otros lugares de Espaia, de
los cambios y retiradas de sus santos tradicionales aunque tambien
hay quien afirma que ello se debe a “ que hay cuadros muy buenas en
la jglesia y €] quitd imagenes para destapar esos cuadros”

hubo, y no sélo por ser de la Junta directiva; a todos los
sefiores socios que vivan se les va a pasar una nota. AQui
estan los estatutos, dice aquf como se cred [a asociacion.

Es una pena que €l cura muriera  y no pudieramos estar
aquf alguno...".

Muy significativamente el impulso y entusiasmo
ha partido de los emigrantes a la gran ciudad, casados y
con familia, que se han construido una casa en el pueblo
y se muestran mas respetuosos con la tradicién local
cuando ya no viven permanentemente en la localidad:
“ Porque yo el otro dfa...tuvimos una reunion que es la
tnica que hemos tenido, el Sabado de Gloria, con todo
el que quiso ir del pueblo, acudid bastante personal...
por desgracia mas personal de los que estamos fuera
del pueblo que de los del pueblo. Del pueblo también
acudieron bastantes y es facil que los podamos llevar a
la asociacion”. Esta nueva composicién determina el
cambio del dia de la fiesta buscando el fin de semana
accesible a los de la ciudad (" /a fiesta la vamos a seguir
respetando, era el 20-2 | de febrero pero ahora la vamos
a dejar en el fin de semana mas cercano a esa fecha; este
afio ha caido en su fecha’)?® . La renovacién cubre tanto
su status jurdico (“Ahora el tema que yo tengo en duda,
dejar esto tal como estd, ampliando unos estatutos y
diciendo que pueda pertenecer todo el mundo o crear
una paralela”) como la investigacion ( “vamos a hablar
con la que trajo la imagen, ella o la madre, estd en
Pozuelo, por medio de mi prima Pilar, creo que tenia
que tener muchisimos conocimientos de esto... Yo como
estoy en Madrid...")* como la creacién de nuevas
actividades (" Vamos a seguir manteniendo la fecha suya,
cuando caiga en febrero, y despues lo que nosotros
tenemos pensado para Que esto tome un poauitin...el
pueblo, queremos al menos parte de los que... muchos

* Aunque la fiesta local es el 14 de septiembre se considera
a Barbada la patrona del pueblo. Hablando con unos vecinos
les pregunté “; Pero no hay patrona?” Y me contestaron:
“No..., Santa Paula Barbada (rien todos). Tambien hay otra
santa, la Maria Vela (discuten) pero Maria Vela decian que

no era santa ...”

¥ El actual presidente Pepe San Segundo de la asociacion
me proporciond amablemente, junio a sus informaciones una
fotocopia de la obrita de D. José Moreno y los Cantares de
Santa Paula lo que le agradezco desde estas pdginas, asi
como al grupo de personas de hombres y mujeres de
Cardefiosa con los que hablé.
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de los que hemos hablao, que estamos fuera, es
Que en verano, Que aul es cuando nos juntamos todos
los que... pues hacer una semana cultural, que haya
conferencias, bailes regionales, en fin, para los chavales
hacer unos campeonatos deportivos que para eso
tenemos aQuf un este...y es Que esto se estd quedando
cada dfa, cada dfa mas muerto, pero claro, como
tenemos aquf /a casa...”). E incluso se han tenido en
cuenta las fuentes de financiacién (“ Nosofros queremos
hacer una asociacion cultural y pedir subvenciones, que
es donde yo voy.")* .

La asociacién pese a su corta andadura ya ha tenido
algtin tropiezo; hoy se desconffa de los j6venes, ya ajenos
al mensaje que tuvo en otro tiempo: “ Creo que alguien
lo sabe porque se nos cayd hace dos aiios la imagen...|7]
pues por esto prccisamente que estamos diciendo que
la gente joven ya no...que la pusieron en las andas y no la
atornillaron, al bajar las escaleras de la iglesia, Ique
disgustol, pero no se nota nada, fué un pequefio golpe
[¢que ha dicho la gente?] pues de todo, que a la gente
Jjoven no se le puede dejar estas cosas, que no estaba el
sacristdn Que lo hacfa, Que el sacerdote no se ocupa de
nada...”.

Y no es menor el que proviene del estamento
eclesidstico. Los nuevos curas se encuentran incémodos
con tradiciones heterodoxas como las de Paula o el
propio San Segundo y las nostélgicas iniciativas populares:
* Hace tres o cuatro afios varios socios de los que
estamos fuera en Madrid, dijimos <Don A. Querrfamos
cantar la misa Que se cantaba en Santa Paula en latin, si
Vd no la sabe, porque es de los modernos, pues
traemos otro cura> [Mujer apostilla: es que a mi marido
le gusta mucho cantar|. Y él djjo que no, que no porque
se rompia el... &y Vd. cree que hay mucha union entre el
cura y el pueblo?, pues a lo mejor habia menos...Vd. es
el cura pero tiene que hacer lo que nosotros le
digamos...".

IV. Barbada en la ciudad

“ Santa Barbada, Paula, Que se transformd a varon,con
las barbas, cuando la persegufa aguel caballero, que
venia a vender verduras desde Cardefiosa...venia a
vender los frutos de la huerta, verduras a la plaza, los
viernes”

5S4

(Muijer abulense, ca.50 afios, devota de S.Segundo)

Uno de las mas pintorescas costumbres del Avila
de hoy es el mercado de los viernes en el Mercao Chico
(oficialmente Plaza de la Victoria), dentro del recinto de
la muralla. Los campesinos de los alrededores de la
ciudad, desde muy temprano toman literalmente esta
plaza, el centro histérico y sede del Ayuntamiento, y lo
llenan de sus productos que venden en tenderetes al
aire libre: frutas, verduras y flores. Los ganaderos este
mismo dfa acuden al mercado de ganado que tiene lugar
en los mismos terrenos donde tuvo lugar el milagro de
Barbada: el solar de la ermita de San Lorenzo. Con-
forme avanza la maiana, los ganaderos cierran sus tratos
frente a unos vinos en el Mercao Grande (Plaza de Santa
Teresa), lugar de sociabilidad privilegiado. Una abulense
me comentaba divertida que al viernes le llamaban “ef
dia de los americanos con boina” para destacar
ironicamente la evidente presencia de labriegos y
ganaderos.

Ambas plazas (Mercao Chico, Mercao Grande)
son lugares de muy distinto significado cuya principal
funcién en el pasado ha quedado plasmado en su nom-
bre, el mercado; lugares centrales donde cada viernes
interacciona con rotundidad el campo y la ciudad. Como
he indicado antes, en el siglo XVI el comercio florece
cuando la ciudad juega un importante papel como centro
de distribucién regional. Las ordenanzas municipales de
1485 ya mencionan el mercado de los

** LaSemana Cultural es ya una realidad desde 1995. En 1996 se ha
celebrado la Il Semana, del [0 al |8 de agosto, organizada por la
Asoclacion Cultural Sta. Paula Barbada, con la colaboracién del Ayun-
tamiento de Cardefiosa y el Servicio Territorial de Educacién y Cultura
de la Comunidad de Castillay Leén. LaSemana se inauguré con una
actuacion de gaita y tambor a la que siguié exposiciones, deportes,
juegos para nifios, deportes para jovenes, bailes, manualidades,
algunas charlas y otras actividades. Se cerrd la fiesta con una sangria
y un baile con orquesta. Actualmente (I 996) la asociacién esta
abierta a todo el pueblo independientemente de su edad o lugar de
residencia. Me han informado que hay ahora mas de 200 socios. En
Febrero se celebrara el dia de Paula Barbada (en sabado, con misa y
convite al pueblo). Han conseguido financiaciones y estan ineresados
en rastrear |a existencia del castro de Las Cogotas, con la creacién de
lavilla de Cardefiosa. El nuevo cura, ue ha sustituido al anterior, se
muestra mucho mas receptivo ante estas tradiciones locales y sus
parroquianos estan encantados. Vilelvo aagradecera José San Segundo
su atenta informacién al respecto.




viernes en el Mercado Chico, aunque también
tienen lugar en la misma plaza las ejecuciones. Sin em-
bargo la ciudad ha tenido un caracter rural hasta tiempos
recientes. Las mismas ordenanzas amenazaban con
multas a los que permitian a sus cerdos o vacas
vagabundear por las calles de la ciudad.

Para la gente de Avila, las visitas de Santa Barbada
a la capital tenian como principal objetivo este mismo
fin, la venta de los frutos de la tierra. Una muijer abulense,
en torno a los 60 afios, devota de San Segundo, me
decfa asi: “ Santa Barbada, Paula, Que se transformo a
varon, con las barbas, cuando la perseguia aquel
caballero, que venia a vender verduras desde
Cardefiosa...venfa a vender los frutos de la huerta,
verduras a la plaza, los viernes". Es interesante esta
asociacién porque refuerza el cardcter rural de la santa y
se explica su lugar y ocupacion en la ciudad. Hoy dia no
parece haber ning(in culto hacia la santa en la ciudad, si
bién hasta hace poco tiempo se le dedicaba una misa en
el mes de octubre. Para los abulenses la santa no parece
haber tenido una especialidad como otros santos de la
ermita (San Blas, Santa Lucfa, Santa Agueda) ni una
utilidad préactica. Pero para la gente de Cardefiosa la tumba
de Santa Barbada, a orillas del Adaja, debid tener su
importancia al visitar la ciudad. La ermita estd en su camino
hacia el mercado. Hasta que se generaliz6 el uso del
automovil, el camino de Barbada era el que realizaban
muchos campesinos. Me indican algunas personas
mayores del entorno de San Segundo: “Es que antes,
los de los pueblos venian a los almacenes, se quedaban
allf a los recaos, venian de los pueblos cerca a traer las
lechugas, las judjas... una parada antes de entrar
laciudad’. " Entonces habia un trdfico, hombre,
tanto de la carretera de Piedrahita como de Val-
ladolid, venia todo por alli; carros, caballos,
ovejas... por los afios 20. Entonces bajaban a
lavar a la fuente, a lavar la ropa. Yo he visto
molinos funcionando tres, cuatro molinos, fa
gente venia y molfa, y habia gente que venia a
comprar harina, y /lalal p'al pueblo, tenian que
dormir al lao de un sitio donde podian darfes...” .
El propio barrio era semirural: “Mire, en el
molino, todo el dia moliendo, moliendo, con el
carro, esperando la cola... eso era un pueblo

KOV

“.[Mujer:] "y luego todos los vecinos éramos una per-
sona, una familia® [Hombre:]" todos unidos, una piiia.
Eso se llama el arrabal y yo me llamo Arrabal de apellido.
[Indico: &Y traian productos del campo?]” fodo, todo,
trigo, cebada y venian y ya de paso que molian se iban a
la tienda de al lao, compraban y , lalel, pa casa...”

El mismo camino al revés pudo ser realizado por
los ciudadanos abulenses que, hoy como ayer, salen a
pasear al campo. Parece ser que la propia Santa Teresa
hacfa el mismo recorrido que Barbada pero en sentido
inverso, acudiendo, como ella, ala ermita de San Lo-
renzo a rezar a la imagen a la que pidi6 fuera su madre
divina tras el fallecimiento de su madre humana. Un
informante me indicaba asi: “San Lorenzo debid estar
por aQuialrds... ahi, por el mercado de ganado, ahf hay
sillares de tipo romano. Santa Teresa tambi¢n iba a rezar
a la Virgen de la Caridad a San Lorenzo, la Virgen de la
Caridad estaba en San Lorenzo” .

En este contexto una imagen campesina, como
Barbada en la ermita de San Segundo, junto aunade las
zonas de bares y comidas mas popular, en los limites de
la ciudad, pudo ser la intermediaria entre el campo y la
ciudad, el nexo de unién e interrelacion entre labriegos
y campesinos y los comerciantes ciudadanos. El
desarrollo urbano y la expansion demogrifica trajo
cambios drdsticos a Avila y su provincia, inmigracién rural
y la proliferacién de las viviendas de fin de semana. Los
animosos miembros de la asociacion Santa Paula Barbada
también han sido, ellos mismos, intermediarios en este
sentido.

Conclusion: La santa entre los santos
" Pues tiene en sf encerrado a San Vicente

Con las santas hermanas (...)

No menos la enriguece aquel Tostado,

En santidad y letras verdadero {...)

Y aquel del barco Pedro deificado {...)

Y aquella virgen santa, Que mudada su barba,

El nombre fue Santa Barbada

(Cianca 132 v)
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Una figura tan bizarra, extraia y periférica como
Santa Barbada puede reforzar la idea de que la
antropologia solo se ocupa de lo raro, nostdlgico y mar-
ginal. Sin cmbargo creo Que estas aparentemente
nostélgicas santas® nos pueden ayudar a reflexionar
sobre muy importantes y actuales problemas si se
contextualizan adecuadamente. Voy a tratar pues de
sefalar los usos de una doncella barbuda tras el pano-
rama mds general de los santos europeos® . En los ver-
sos anénimos junto a su tumba, la santa es " infercessora”,
“abogada’, es decir, una mediadora. Santa Barbada
media entre los sexos, el campo y la ciudad, las clases
sociales y lo culto y lo popular.

La primera oposicién obvia es la de mujer/ hom-
bre. La santa encapsula caracteristicas masculinas y
femeninas, aunque a través de las épocas y autores se
pone mds o menos énfasis en unas u otras. Vamos a ver
las variaciones. En elsiglo XVI la santa, se dice, responde
“varonilmente” alos deseos del vardn. A grandes rasgos
la mujer en esta época se considera una especie de hom-
bre manqué, no desarrollado, pasivo, victima de sus
pasiones y con nula voluntad. Su respuesta “varonil” es
obviamente mds propia de un varén extraordinario y
santo; varonil es sinénimo de “fuerte” y su fortaleza se
aprecia especialmente en su rechazo de pasiones e
imposiciones. Sin embargo este rechazo, que en un
hombre serfa una actitud clara y abierta, en Paula es una
especie de truco o engafio, -probablemente la dnica
respuesta posible de una mujer de sus caracterfsticas en
el contexto en que se produce-. Es interesante destacar
que a la mujer le crecen las barbas como una forma de
disfraz o mutilacién para ocultarse frente al deseo o
rechazarlo; uno de los autores indica que sus “mejllas

¥ Pero ahora no estoy tan segura Que sean los temas a tratar sino el
enfoque empleado lo que empobrece y trivializa el analisis
antropoldgico. Por ejemplo, Sydel Silverman (1 984) ha indicado en
un pequeiio articulo como se puede, y se debe, hacer antropologia
urbana desde el pequefio pueblo. Del mismo modo intento sugerir
qQue esta extrafia figura de santa puede iluminar aspectos culturales
muchos mas amplios.

40 Lo voy a tratar de hacer a través de la interesante investigacién de
Donald Weinstein y Rudolph Bell en su libro Saints and Society
(1982) en quien me baso a lo largo de estas lineas. Este trabajo
combina técnicas cuantitativas y un fino andlisis cualitativo sobre una
muestra de santos europeos entre los afios 1 000- | 700.
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sonrosadas” se cubren con la barba.

En el siglo XVI la historia pone énfasis en la
conversién metonimica en varén por su caracteristica
mds notoria y definitiva, la barba. Las expresiones
utilizadas (“como si fuera varon" “ mostrara ser hom-
bre", "assegurado que era hombre”) contraponen
claramente el hombre y la mujer; al igual que la pregunta
del caballero (“si habia visto una mujer”) y la respuesta
redundante: (“no he visto tal mujer”). Sin embargo la
figura va cambiando sutilmente de imagen; de hombre o
varén se transforma en la de “venerable vardn”
(Fernandez de Valencia), un cambio significativo que le
afiade afos, lo que hace respetable pero menos deseable
la figura en cuestién. Este mismo autor convierte
finalmente a la mujer en una especie de beata o monja
quien suplica a su * Divino esposo” el cambio de imagen
para conservar su “virginidad" o defender su “onor” (
Cianca). La misma idea se refuerza con la noticia de que
la capillica de Santa Barbada fue estancia de las
Emparedadas, mujeres que, literalmente, se entierran en
vida por castigo o decisién propia, una especie de
beaterio o convento. Estos cambios sugieren el intento
de los distintos autores de proporcionar un rol a la
barbada doncella.

{Qué significado tenfan estos valores?. Desde
sus comienzos los textos y précticas cristianas
consideraron al cuerpo humano el lugar de actividades y
significados religiosos*' . Mas concretamente existe una
antigua y amplia literatura de santas mdrtires o ascetas
qQue se masculinizan o se convierten en hombres,
empezando por el evangelio apécrifo de Tomds, a fines
del siglo | o comienzos del Il y continuando por el martirio
de Perpetua y Felicitas **. En el primer texto

! Hay una amplia literatura sobre el simbolismo del cuerpo.
Vease por ejemplo Firth (1973, cap. 9) Douglas, M. (1966 y
1970), y James W. Ferndndez (1972). Mas recientemente M.
Featherstone, M. Hepworth & B.S. Turner (eds.) 1991, Aqui
me baso en E. Castelli (1991) en su trabajo sobre las
transformaciones sexuales de las mujeres cristianas de la
antiguedad. Agradezco esta referenciaa José Antonio Nieto.

? El Martirio aparece en las Actas de los mdrtires cristianos,
un texto de siglo III. Sobre ambas referencias véase Castelli
1991.Y también C. W. Bynum, S.Harrel & P. Richman (eds.),
1986.




Marfa es convertida en hombre por Jesus para
alcanzar la salvacion y en el segundo, a través de una
serie de visiones y batallas espirituales, Perpetua se trans-
forma en hombre. En la tradicidn cristiana mientras la
tendencia hacia la femineidad por parte de los hombres
se considera muy negativa y asociada a la
homosexualidad, en cambio el movimiento contrario -la
tendencia a la masculinidad por parte de las mujeres- es
muy positivo, transciende las distinciones de género
(masculino es sinénimo de “humano”) y tiene la
connotacién de avance y progreso espriritual. La renuncia
al mundo y al sexo se expresé con cierta frecuencia en
mujeres que cortaron su cabello y vistieron ropas de
hombres; esta ambiguedad de género llegd a ser un signo
de santidad a lo largo de los siglos. En el medievo
abundan las historias sobre santas que pasaron su vida
como monjes, descubriendose su sexo al ser
amortajadas. Hay incluso una leyenda sobre una papisa
medieval® . Sin embargo, a pesar de su valor positivo
también se alzan voces de critica, (como la de San
Jerénimo o el concilio de Granga en el siglo V) sobre
estas mujeres que, por su ambiguedad, ponen en peligro
el orden de la naturaleza y la sociedad* . Desde el siglo
;)f(rl‘.l‘l_su:rge.un tipo femenino andrégino de santa que
df;t;!i?r'aa' en el siglo XVI. Parece que fué muy frecuente la
an;lrog,mla entre I:is santas, mientras que el caso contra-
rio fué muy raro. Probablemente tiene que ver con el
tema dcl poder que cruza con otra de las dicotomfas
que se aprecian en el relato; obviamente si alguien tenfa
que disfrazarse, lo hizo de alguien superior, o mds
respetado.

Por otra parte, la cultura cristiana internalizé la
creencia de que el cuerpo contaminaba el espiritu y que

* Laleyenda de la papisa Juana fue interpretada con cierta ironfa, un
poco de irreverencla y mucho encanto por el griego Enmanuel Royidis.
Lawrence Durrel tradujo y dio a conocer este texto en el mundo
anglo-sajon.

* lLa tesis de Castelli es que este proceso asimétrico de
transformacién por el dye, en ciertas condiciones cspiritualcs
‘extraordinarias, la mujer llega a ser un hombre, es un ejemplo
temprano de un importante fenémeno cultural; la desestabilizacién
de laidentidad de género en la historia de la tradicidn cristiana que
normalmente se ha considerado trata al género como algo fijo,
maniqueo y dualstico.

el sexo era el principal elemento de polucién. La
virginidad, la castidad y el deseo son centrales en esta
narrativa como en muchas otras de vidas de santas. La
lucha contra el pecado y la concupiscencia se encuentra
en todos los siglos y todos los lugares de Europa. La
castidad es la mayor virtud de una vida santa, separa el
mundo del BSPfrith eldela carne, y define con certeza
a un santo. La castidad (como estado mental) y
especialmente la virginidad (como hecho fisico) no admite
grados, a diferencia de otras virtudes como la humildad,
pobreza o caridad. Es el principal hecho que destacan
los hagidgrafos y el tema central en las vidas de los santos.
Sin embargo hay una distinta consideracién de los sexos.
Entre los santos varones, la mujer aparece como una
aliada del diablo, un ser en permanente deseo, que trata
de hacerle caer en tentacion. Entre las santas el dato
mds importante es su condicion sexual: ya sea virgen o
viuda. La virginidad lo era practicamente todo en el tema
de la santidad; una viuda ha podido ser santa, por
supuesto, pero le ha costado mucho mds. Las santas
casadas tratan por todos los medios de vivir en castidad
o, por el contrario, purgar el resto de sus vidas por los
pecados que implica el débito conyugal. '« Mientras en
las vidas de los santos el pecado y la tentacién vienen
desde fuera, en las de las santas el pecado viene del
interior de ellas mismas. La mujer, hasta cierto punto,
interioriza esa visién masculina (por ejemplo, una santa
Teresa siempre preocupada por sus flaquezas y
pecados... muy poco evidentes). Por ello abundan las
santas que hacen votos de castidad desde muy temprana
edad. Pero es mds, para evitar un matrimonio propiciado
por la familia, hay santas que se mutilan “ como un regalo
de Dijos"; la barba seria una especie de mutilacién. La
historia demuestra, en pocas palabras, la falta de
autonomia de la mujer, el poco control sobre sus vidas.
Paradojicamente la santidad es, probablemente, una
forma de independencia y libertad que permite a las
muijeres labrarse su propio futuro *.

En Castilla emerge la préctica de un extremo
ascetismo y un movimiento espiritual femenino en el siglo
XV. En ese siglo y el siguiente se produce una explosién

% Weinstein & Bell, (1982, caps. 3 y 8). Algo similar propone Bilinkoff
(1989) sobre el significado de las reglas restrictivas de la Reforma
del Carmelo.
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de actividad religiosa femenina que no ofrece
parangén con el resto de Europa. El caso de Barbada es
similar al de la beata Mari Diaz, en su tiempo mejor
conocida que Teresa de |esus y contemporanea suya,
una campesina iletrada Que nace en Vita, cerca de Avila
hacia 1490. A pesar de que sus padres, agricultores
bien situados, la prometen a un joven, ella se las ingenia
con diversas argucias para alejar al novio y poder
dedicarse a Dios. No lo puede hacer hasta que mueren
sus padres, hacia 1530, afio en que se traslada a Avila
para oir “sermones” y dedicarse a la vida religiosa, tras
repartir su herencia. Se instala fuera de las murallas, en
el barrio de las Vacas, (una zona humilde equivalente a la
barriada del Puente). Tras una estancia en el palacio de
una mujer noble, Mari Diaz termina sus dias en una tribuna
diminuta en la iglesia de San Millan, sobreviviendo gra-
cias a limosnas, vestida de harapos y en per-
manente oracién. No es la Gnica; en la
ciudad hay varias de estas beatas en
diferentes iglesias. La gente de los
pueblos viene a visitarla al igual que los
aristécratas. Mari Dlaz ocupa una categorfa
propla: “sin sexo, sin edad, sin clase” la
“ objetividad personificada” por lo que obtiene exito

al mediar en los conflictos y disputas de la ciudad*. “La

tribuna era el tribunal donde despachaban todos” en
palabras de Gonzalez Davila. Su entierro congregé a
multitudes de dentro y fuera de la ciudad.

Tanto Marl Diaz como Paula Barbada guardan un
clerto parelelismo. Ambas son campesinas, rechazan
con trucos a los hombres y terminan viviendo en la
cludad. En ambos casos tratamos con mujeres de vida
ascética, La caracter(stica de estos santos es que no sélo
preservan su virglnidad sino que cultivan la soledad; los
hombres como ermitafios, y las mujeres en celdas
cercanas a Igleslas y ermitas. Y una manera de separarse
el resto de la comunidad es la manera como tratan con
sus proplos cuerpos y el rechazo del deseo corporal, la
satisfacclén sexual, el apetito por la comida, la
fecundldad. Las santas se azotaron y dejaron sus cuerpos
exhaustos, se atormentaron con cadenas, ayunaron,
dleron sus vestldos a los pobres, se negaron a adornar

46 Vease Bllinkoff (1989: 96-107) sobre esta beata.
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sus rostros e incluso se desfiguraron ¥/

Las mujeres lo han tenido dificil para alcanzar la
categorfa de santidad tal como se desprende de los datos
de Weinstein &Bell en su libro Saints & Society. Entre el
aiio 1000y 1700, de 864 santos estudiados sélo |5 |
eran mujeres. Especialmente en los siglos XI y XII el
cristianismo europeo era un mundo casi exclusivamente
masculino, aunque luego cambia el panorama en los siglos
siguientes. En esos primeros tiempos las pocas santas
que aparecen son reinas o nobles; a partir del siglo XIlI
aparecen entre las clases medias o bajas. En el siglo XVI
declina el crecimiento de los cultos femeninos, al mismo
tiempo que se estrecha la base social®®. Ello es debido,
por un lado, a la Reforma Protestante que tiene el efecto
de cercenar el rol de las mujeres como l(deres de la

piedad catélica. Y también por la Reforma Catdlica
que reafirma la autoridad jerdrquica masculina y
principalmente el papel del obispo (de ahf la
relevancia de San Segundo y otros obispos),
afirma la centralidad de los sacramentos, el
rol mediador del sacerdote y confirma la
versién mas extrema de autoridad y préctica
clerical, ademds del triunfo del celibato. En la .
Contrarreforma se produce un santo masculino
que tiene poder temporal o eclesldstico,
misionero, predicador, campeén de la moralidad
piblica, defensor de su virtud. En esta época se
incrementan las historias sobre mujeres que asaltan a los
santos para hacerles pecar. Las pocas que aparecen son
virgenes doncellas, y no esposas espirituales de Cristo,
sl bien Teresa de Avila es una excepcién. En general a
las mujeres europeas se las excluye y sufren de

¥ Welnsteln & Bell, 1982: 155-7 y 234, Sobre el tratamlento del
cuerpo, y el ayuno en particular, vease R.M. Bell 1987y C.W. Bynum,
1987.

“ Iberla (y Avila en especial) es una excepclén en varios respectos.
Por ejemplo, el ndmero de santos y santas decrece en la peninsula
en los siglos XIVy XV'y aumenta conslderablemente en el sigulente.
Probablemente es debldoa la Reconquilsta que no deja mucho tiempo
para la creaclén de santos y tamblen a la debilidad de la burguesfa en
las cludades espafiolas, mlentras en otros lugares los burgueses
Impulsan en estos siglos a santos y santas de clases soclales medias
Yy bajas. Sigo a Weinsteln & Bell, especlalmente capltulo 8. Vease
especlalmente p. 220-226. Slgulendo este esquema Barbada
probablemente aparecld entre los siglos X111 y XV.



prejuicio sexual, ciertas formas de misoginia
clerical y acusaciones de brujerfa. Por otra parte hay
cambios en la iglesia poco favorables a la participacion
de las mujeres, como el impulso misionero en América,
un mundo de hombres. Sin embargo las santas muestran
el doble de poder sobrenatural (capacidad para milagros,
visiones, signos, profecias y lucha con el demonio) que
los santos varones y también mds comunicaciones
sobrenaturales, aunque mds privadas y personales que
éstos, que ocupan roles mas publicos. Las mujeres
también son mucho mds preeminentes en formas de
ascetismo penitencial que los hombres y esta
caracteristica estd asociada al rechazo de la sexualidad
expresado en un voto de castidad. El trato que dispensan
a sucuerpo, el ayuno y las penitencias fisicas quizd den
como resultado que mayoritariamente sufran ataques
demoniacos. Una santa de cada seis en la muestra sufre
de enfermedades debilitadoras. Esto parece indicar que
la mujer adopta el punto de vista de la sociedad en cuanto
a su consideracion de ser fisica, moral y espiritualmente
el sexo inferior. EI demonio estd dentro de la mujer.

Mientras se destaca en los siglos XVI y XVII la
parodia y la burla del vardn, la pureza se convierte en el
siglo XIX y XX en el /eit-motivde la historia. Barbada en
una especie de “mdrtir”, aunque no sufra mas martirio
que el de sus barbas ; un autor® llega a decir que Paula
es otra “Polonia” (la virgen que se arroja a las llamas
para defender su virtud) y precisamente es Santa Polonia
ofra de las sustitutas de Barbada en su altar. Y la asociacion
mas adecuada de la pureza es una blanca azucena que
nace junto al rio. La fragilidad es la caracteristica de esta
humilde flor que representa la mujer que Jose Moreno
define como “sexo debil’. Obsevemos que se ha
producido una transformacién de la mujer varonil al sexo
débil (“esta doncellita (que) sintié en su delicado
pecho...”) que indica un cambio de perspectiva: de la
aliada del diablo se pasa a la frigil azucenaen un mundo
de peligros para las mujeres ("sin que /a arredrasen las
dos leguas de distancia ni los peligros consiguientes a
su sexo”).Similar mensaje de pureza y virginidad parece
estar en la base del nuevo renacimiento de la santaen su

* Garcia Dacarrete concretamente. Pero aparece implicito en otros
autores.

lugar de origen, Cardefiosa. Mensaje que entronca con
el Nacional Catolicismo de la época y el papel adscrito a
la mujer campesina (ly castellana!) capaz de todo sacrificio
por su defensa del honor. El ultimo autor, Belmonte,
suprime toda connotacién masculina Yy convierte a
Barbada en una “viefa fea, rugosa y con barba®, una
mujer a la que no se la puede desear.

Probablemente estas variaciones indican que el
mensaje de cambio de sexo es probablemente excesivo
para la estética asociada a la religion. Que ha sido una
imagen controvertida se aprecia ya en Cianca quien en
1595 protesta de la retirada de su imagen y retablo
sustituyendola por Santa Agueda. Esta es precisamente
la patrona de las mujeres y se la representa con los mas
obvios atributos femeninos: dos pechos en un plato, lo
qQue parece una reafirmacién simbdlica de la femineidad.
El mensaje no puede ser mas significativo: un ser tan
ambiguo no es precisamente la compaiifa adecuada para
el primer obispo de la ciudad, la asociacién de un viejo
clérigo como pareja de una especie de travesti
efectivamente pudo crear cierta incomodidad y
embarazo. Estas transformaciones de Barbada a lo largo
de los siglos podrian representarse con este esquema:

Doncella Varon ——— Venerable varén

Beata o monja barbuda Emparedada —
—— Martir Bracero Vieja fea, rugosa y
con barba.

Pobre campesina/ noble ciudadano.
Fundamentalmente el relato de Barbada plantea una
situacion de poder. En la historia se observa la radical
dependencia del campo hacia la ciudad que centraliza
no sélo el mercado sino también la religiosidad. La
doncella campesina acude a la ciudad donde estén los
mds importantes santos, pero también los peligros,
imposiciones y violaciones de los caballeros. Aunque
el milagro tiene lugar en el campo, la doncella barbuda
se convierte en términos estructurales en la compafiera
del obispo. Los restos de ambos convergen en la ermita
al lado del rio {Cémo se realiza ese traslado?

En los textos se aprecia una distincién doble y
relacionada con la localidad y la posicién economica:
campesina/ ciudadana o mas concretamente rural/urbano
y humilde/noble. Més que una oposicién fundamental,
encontramos un continuum entre lo rural y lo urbano.
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Los extremos mdximos de contraste son
Cardefiosa y Avila, el pueblo y la ciudad amurallada, pero
hay varios puntos intermedios y especialmente las dos
ermitas: San Lorenzo y San Segundo. Santa Barbada es
una mediadora del campo a la ciudad, por su origen
campesino, su destino final en los limites de la ciudad,
una mediadora del pueblo y su dependencia con la
ciudad. Como ha sefialado Caro Baroja®, en castellano
se han considerado ciudades los recintos amurallados,
las poblaciones grandes que tenfan murallas, mientras
qQue, si no las tenfan, eran villas. Los nobles habitan la
ciudad donde construyen sus palacios mientras que los
mds humildes viven en el campo. Barbada es " doncella
labradora” “sencilla aldeana’(Jose Moreno) “hijja de
padres labradores” mientras el caballero es " gentil
hombre” (Cianca), " noble mancebo” (Ariz) “ noble” (Fer-
ndndez de Valencia), “segunddn de casa grande” (Gar-
cia Dacarrete y Belmonte). Barbada viene a la ciudad a
rezar mientras Que el caballero sale al campo a “cazar”,
siendo la “presa” la propia doncella. El trayecto de Paula
y sus hitos podria ser el siguiente:

CAMPO

Cardefiosa, un pueblo en el campo. Paula doncella
labradora.

Pefia de santa Barbada. Una roca o pefia con una cruz
una capillica

ermita de san Lorenzo en el campo. Mercado de
ganados.

San Segundo, extramuros de Avila.

Paula vende verduras en el mercado los viernes, en el
centro de la ciudad

Paula visita los santos cuerpos en la ciudad.

Barbada se queda a vivir en San Segundo. Vive en las
casitas cercanas a la ermita.

Barbada es ciudadana (de los arrabales)

Barbada es enterrada en San Segundo.
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CIUDAD

Este esquema muestra una progresién desde el
campo a la ciudad, de la naturaleza campesina a la
ciudadana, de la pobre aldeana a la compaiiera del
obispo. Detrds de este esquema se encuentran valores
importantes sobre el poder y la localidad. Las vidas de
los santos ofrecen informacién sobre actitudes y valores
, entre ellos, la clase social. Los componentes de la
mds simple division de la sociedad cristiana en época
medival -los que rezaban, luchaban y trabajaban- no
tenfan el mismo valor; el trabajo era honorable pero los
trabajadores lo eran menos. El estado de pobreza era
ambivalente: sagrado pero a la vez despreciado. Con un
orden econdmico mas complejo, al final de la edad me-
dia, en los siglos XIV y XV esta tripartita sociedad ya no
se puede mantener y es precisamente en este perfodo
cuando comienzan a aparecer timidamente santos y santas
entre las incipientes clases medias, pobres y campesinos.
Sin embargo, en conjunto, los santos nacen entre los
mds acomodados. La proporcién, segtin Weinstein
&BelP', es de tres santos nobles o de buena posicién
de cada cuatro. Una respuesta obvia a esta mayoria es
que la Iglesia ha sido una institucién elitista que ha
protegido sus intereses de clase; los obispos provienen
de la clase alta, defienden los derechos de la Iglesiay se
produce una percepcién clerical de lo sagrado y la
santidad.

Sin embargo los dos extremos son frecuentes: la
imagen del santo poderoso (obispos y reyes) se opone
al santo campesino. San Segundo y Santa Barbada
representan estos extremos. La relacién entre clase y
cultura ha sido un tema central en antropologfa e historia
social europea y ha motivado bastante debate y
controversia la diferencia entre la cultura de la pobreza
o del campesinado y la urbana, hegeménica y oficial.
Weinstein &Bell han encontrado que, al igual que en el
casodela muijer, existe una interrelacion entre los santos
rurales y el poder sobrenatural (milagros, profecfas,
experiencia visionaria, unién mistica, exorcismos) frente

$9]. Caro Baroja, [987: 93. Vease también Cesare de Seta & Jacques
Le Goff 1989.

5! Vease especialmente los capitulos 7 (p.194-219) y 6 (166-193).



a miembros de la alta sociedad, cuyo poder
sobrenatural es menos de la mitad que los primeros,
aunque sobresalen por su aportacién doctrinaria. Para
el campesino tan necesitado de milagros, lo sagrado y
lo milagroso eran sinénimos.

Estos datos a primera vista podrfan reforzar la
teorfa de los que opinan que los campesinos vivian en
un mundo mdgico de rusticidad e ignorancia
supersticiosa. Pero no es la rusticidad de los campesinos,
sino su falta de poder lo que explica su apego a lo
sobrenatural; las situaciones de necesidad y de ayuda
fueron mucho mas frecuentes para el campesino o
trabajador urbano que para el sefior. Los artesanos
urbanos y la gente de los oficios compartieron con los
campesinos no solo la pobreza y la falta de poder sino
también un origen comdn, puesto que mucha poblacién
medieval de las ciudades provenfa de los immigrantes
del campo. El cambio de vida dréstico que supone la
conversion y la pobreza se produce entre las clases altas,
porque los pobres por necesidad -y no por eleccién- ya
vivian una vida de pobreza “apostdlica”. La idea de la
santidad unida a los poderes sobrenaturales estd
relacionada con la préctica de la austeridad: la persona
santa entrega logros mundanos a cambio de regalos
divinos. Pero el pobre campesino que aspirara a la
santidad no tenfa un modelo claro de conversién porque
no podia renunciar a una riqueza qQue no posefa. Sin
embargo la santidad reflejaba en ocasiones
aspiraciones de movilidad social, como
en el caso de Barbada en su camino hasta
la ciudad. Mientras la distincién esencial
con respecto al poder sobrenatural fué la division
entre ricos y pobres, el ascetismo y la penitencia se
dieron en gran medida entre las clases urbanas.

En este sentido, los santos fueron un ad-
mirable instrumento para la expresion de las
nuevas necesidades civicas. La ciudad requiere
santos patrones que proporcionen legitimidad histdrica
a sus origenes e historia, como en el caso de San
Segundo. Pero ademds se necesitan intercesores
penitentes y abncgados, expiadores subrogados que
compensen el orgullo y avaricia de sus compatriotas
profanos. Los santos borran la ansiedad que surge con
los conflictos entre valores religiosos e intereses

materiales. Ademas del ascetismo, la ciudad fué el lugar
de la préctica de la caridad (hospitales, hospicios, ayudas
a viudas o doncellas). Individuos de profesiones tan
sospechosas ( y tan dindmicas) como prestamistas,
recaudadores y mercaderes pudieron, gracias a la
caridad, convertirse en ciudadanos més honorables.

Los santos mendicantes, urbanos y laicos o las
mujeres, promovidos por sus paisanos, alcanzan su
punto mas alto en los siglos XIV y XV. Esto parece indicar
que, en el reconocimiento de la santidad, la primacfa
papal en este tiempo es, al menos, cuestionable (solo
se canonizan 8 y |6 santos en esos siglos por iniciativa
papal)*?. Esta piedad innovadora se centra en la ciudad,
con cofradias y confraternidades y movimientos de retiros
voluntarios de mujeres -entre ellos las beatas-. Las
ciudades ofrecen asociacién religiosa, comunidad
espiritual, predicacién popular, formas nuevas de piedad
y movimientos religiosos junto a nuevas formas
econdmicas, nuevas relaciones sociales y nuevas formas
culturales. Estas nuevas formas de individualismo
religioso y activismo moral provienen de la vida
ciudadana. Los viejos canales del monasterio, los lazos
con el sefior feudal y la casta en las zonas rurales, se
sustituyen por las nuevas practicas y actitudes religiosas
en las ciudades, de vida mds fluida, con su pujante

economia comercial. La estructura que permitié estos
cambios fué la propia ciudad, y el conjunto de cultos
civicos y rituales p(blicos que construyen sfmbolos,
rituales y mitos que promueven la conciencia ciudadana.
Los santos sirven también para funciones politicas
ademds de espirituales. Por ejemplo, hacia
| 500 cada comuna italiana tenfa su santo
protector, que habfa vivido dentro de sus
murallas, sirviendo asf para legitimar
aspiraciones civicas.

En la confraternidad cristiana, la diversidad cultu-
ral, geogréfica y politica cred una gran disparidad en los
santos, que aparecen con caracteristicas propias
dependiendo del area. En la peninsula ibérica se aprecia
un mayor énfasis que en otros lugares por la actividad

2 Segiin Weinstein & Bell, 1982: 168-9. Sobre la influencia
del lugar en la santidad vease el capitulo 0.
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sobrenatural, el ascetismo penitencial y la caridad.
El santo mediterraneo, en contraste con el nérdico,
proviene de familia humilde, tiene conflictos familiares
intensos, grandes problemas con la castidad yla
tentacion sexual, realiza més milagros y se rodea
de signos celestiales. En general, en la zona, se
prefiere al santo milagroso sobre el
poderoso; a los que trasmiten sefiales del
cielo sobre los que predican la pureza doc-
trinal; la gracia sobre la caridad. En este area se trat6 de
promover, através de los santos, el entusiasmo popular
religioso y la unidad politica.

Los santos cumplieron admirablemente la funcién
de estrechar los lazos de las comunidades. Muchos son
los santos que ganaron reconocimiento a través de la
veneracion local, ya que su culto sirvi6 a las necesidades
de una ciudad, gente o simbolo de unién. En su nivel
mis bdsico fué la parroquia el nucleo principal de la
cristiandad, una comunidad exclusiva, poco amigable en
ocasiones a los de fuera, que guarda celosamente los
privilegios y obligaciones de sus feligreses y que compite
con otras con sus respectivos honores, percepciones,
santos®. Las parroquias aprovechan con mimo el
material sacro que poseen -los restos de los santos por
ejemplo- y en ciertos momentos los pliegan o despliegan
segln la oportunidad. Barbada fué una figura muy
adecuada a la ermita junto al rio, ya Que encapsula junto
a Segundo el inevitable contraste y choque entre la
periferia y el centro, las clases sociales, el poder.

La imagen mas expresiva de la lucha de clases y la
imposicién de los poderosos aparece cuando se
representa al noble acosador saliendo “de caza” para
lograr la “pieza” mds humilde: la mujer campesina. El
cazador sin embargo es burlado y aqui radica la fuerza
de la historia para los miembros de una clase que,
efectivamente, fueron, en tantos casos, piezas cobradas

53 Segiin un informante, la rivalidad entre ermitas fué la causa de la
desaparicion de San Lorenzo: " Volra cosa, yo he cogido al vuelo en
unos documentos de aQui, de Santa Maria de la Cabezz, y dicen que
se llevaban muy mal las dos colfadias que habia en las dos iglesias y
Que pudo Santa Maria de la Cabeza con la coffadia de San Lorenzo y
Que por eso en un momento determinado de la desamortizacion se
deshizo la fglesia y se utilizaron las piedras’. En estos casos las
posesiones pasan a otros lugares de culto.
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por el poder. Sin embargo, la santidad fué también, de
un modo ambivalente, un puente entre clases y estados,
un instrumento de mediacién. El santo rural hacfa también
arrodillarse al noble caballero, lo cual servia para
atenuar las barreras de clase. Es probable que
el noble se arrodillara en un almohadén de seda
en el lugar preferente de la ermita, pero en
definitiva era un humilde suplicante como
cualquier otro.

Esto no quiere decir que siempre la
devocién local pudo salirse con la suya. {Porque no se
abre camino en el santoral ya no santa Barbada (una fi-
gura Quiz4 excesiva en su androginia) pero al menos Mari
Diaz, enterrada en honor de multitudes, y hoy (como
Barbada) casi olvidada?. La cultura medieval religiosa
evidentemente se relacionaba con la organizacién social
y tuvo muchas de sus caracteristicas jerdrquicas. Entre
ellas, la propia concepcién de santidad que en (ltimo
extremo estd sancionada por el obispo y el rey. Weinstein
&Bell han indicado que la canonizacion requirié culto,
el culto dependié de la visibilidad y la visibilidad vino
con la posicién social. El prejuicio social ayuda a decidir
quien es venerado como santo, tanto para identificarlo
como para influir en la percepcién de los fieles y el
reconocimiento por la jerarqufa. Tras el respaldo y
definicién de la santidad estd agazapado el problema
del poder.

Barbada fué una oscura santa medieval, destinada
a desaparecer del panorama ortodoxo. Esto sucede
entre 1547, en que todavia los nobles se ocupan de
ella, y 1595, en que escribe Cianca doliendose de su
retirada; en medio tiene lugar el Concilio de Trento.
Vamos a ver una tercera mediacion de la santa.

Culto/ popular. (Quien construye una santa
como Barbada?. ¢Es una creacién popular?. Quienes
escriben sobre la santa no son precisamente los
representantes de la cultura popular: Cianca, escribano
de la ciudad y su cronista, Ariz, un fraile benedictino,
Fernandez de Valencia, el vicario de una de las parroquias
mds importantes de la ciudad. Tampoco parecen serlo
los autores mds recientes; Moreno Guijarro llega a ser el
director del periddico local y los otros dos autores del
siglo XX eminentes pcrsonalidades, uno de ellos cronista
de la villa y el otro historiador. A lo largo de la historia




hay intentos tanto de excluir* como de incluir a
Barbada en el catdlogo de los santos abulenses. Cianca
en el siglo XVI y Jose Moreno en el XIX son dos de sus
defensores. Sin embargo parece que esta inclusion, que
inicialmente proviene de la ciudad, finalmente no tiene
éxito en la misma, a tenor de la exclusién de Barbada en
el monumento Grandezas de Avifa, monumento qQue
califica en piedra el “ quién es quién” en la historia de
Avila y su provincia. Y sin embargo cuando ya la santa
parece desaparecida vuelve a surgir en la posguerra
espafiola, a través de una especie de negociacion entre
el representante de la Gran Tradicién -un cura- y la
comunidad campesina de Cardefiosa. La santa, que ya
era ciudadana, vuelve a su lugar de origen. Es probable
que estas idas y venidas sean la norma en muchos de los
cultos que denominamos “populares”. A este respecto
es interesante el caso de Barbada y su paseo por la his-
toria.

Los valores que representa Barbada se dan
también en otros lugares y otros autores se han referido
a figuras muy similares y parecidas historias - la joven
Bangod en Arriola y la bella mallorquina de Raimundo
Lulio- %. Y desde luego estos valores no son propios
de las zonas rurales. Las mujeres barbudas abundaron,
dentro del gusto por lo grotesco, en el siglo XVII espaiiol
y aparecen con frecuencia en las majigangas, un género
teatral Que consiste en una dramatizacién palaciega,
eucaristica o carnavalesca. La pintura de la época ha
recogido este motivo. En 1564 Felipe 1l tiene en el Pardo
el retrato de una muchacha barbuda. Otro cuadro similar
es el de Brigida del Rio, la barbuda de Pefiaranda -también
llamada de Segovia-, que pinté Sanchez Cotén en 1590,
y que aparece en una coleccién real. El mds famoso
cuadro es probablemente el de José Ribera en 1631,
pintado por encargo del Duque de Alcald, Virrey de
Napoles, sobre la mujer-barbuda de los Abruzzos (ltalia)
en 1631, una mujer casada y madre de muchos hijos
con la barba y el pecho poblado de pelo. Este tema es
de raigambre en el arte espafiol desde el Renacimiento y

**El libro de Cianca que yo manejé tiene dos paginas suprimidas y
curiosamente son las de Santa Barbada. Es probable que ésta sea una
forma de “supresién” simbélica.

55 | os dos casos los cita Veredas (1935: 122)

probablemente parte de una larga tradicion medieval de
gusto por lo mostruoso, deforme o grotesco. Los
Austrias, como otras monarquias europeas, tuvieron la
costumbre de rodearse de ese tipo de personajes.
Aparece también la mujer barbuda en documentos
literarios, como el capitulo 39 de la segunda parte del
Quijote. Y finalmente también se asoman ala dpera, como
por ejemplo, en la obra de Igor Stravinsky, 7he Rake's
Progress (La carrera del libertino) en que Baba la Turca,
la mujer barbuda, es explicitamente considerada la
antftesis del deseo. Muy significativamente en esta obra,
el protagonista Tom Rakewell se casa con Baba para
desafiar la tiranfa del apetito y el deber y asf poder ser
libre ¢, un concepto que probablemente aceptarfan las
santas de muy diferentes épocas.

Un gran debate en antropologfa y otras ciencias
sociales ha girado en torno al tema de la produccién de
la cultura, y hasta qué punto ésta la producen las clases
populares o se impone a ellas. La oposicién entre la
Gran y la Pequefia Tradicién ha sido muy a menudo
atribuida a las diferencias entre campesinos y ciudadanos.
El material de Santa Barbada, (al igual que el material de
Peter Brown para los primeros afios del cristianismo),
sugiere Que quizd lo que llamamos “popular” es solo
“general”. Tras la distincién culto/ popular se esconde
principalmente un modelo de estratificacién social.
Alejando a Barbada de la ciudad hacia su lugar de origen
se consigue crear una distancia valorativa, se eleva una
muralla social que separa a dos mundos. Lo que se ha
producido es una estrategia del poder por la que se
adjudica la etiqueta de “popular” y también las asociadas
de “supersticién” o “leyenda” (que tienen que ver con
la idea de equivocacién o de verdad y realidad) al
segmento menos privilegiado, que ejemplifica con nitidez
una santa campesina, mujer, iletrada y milagrera.

El estudio de la comunidad rural puede ser muy
parcial si no se relaciona con la ciudad o la sociedad
mas amplia. El ejemplo de Santa Barbada nos indica que
Quiz4 mucho de lo que hemos llamado “rural” es

% Sobre las mojijgangasvéase Antonio Tordera (1987, especialmente
p. 272-274). La opera ticne misica de Igor Stravinsky y el libreto es
de WH. Auden y C. Kallman. Agradezco la primera referencia a
Antonio Ceay lade la operaa Emilia Martin Vivar.
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parte de un proceso mucho mas general en tiempo
y espacio. La distincion culto/ popular ha sido demasiadas
veces planteada en terminos ahistdricos. Si solo
estudiamos el culto en la actualidad podemos concluir
que es una tradicioén local, rural y periférica. Pero es
igual de parcial estudiar la ciudad sin referencia a su
contexto mds amplio, en terminos geogrificos e
histéricos. Si solo observamos la santa en la ciudad
deberiamos concluir que el culto ha desaparecido
practicamente. Barbada se ha convertido en la ciudad
en /eyenda, una categoria que la aparta de la realidad o
que la introduce en una dimensién de realidad diferente,
una especie de cuento infantil, pieza de folklore, una
divertida historia. Y sin embargo Barbada nos ilustra so-
bre la relacién interdepediente del campo y la ciudad, el
problema de poder y como surgen y resurgen las
llamadas tradiciones cultas y populares. No hay una
division de trabajo ni mentes pensantes y mentes
receptoras de ese pensamiento. Hay por el contrario
condiciones y situaciones que permiten la creatividad, la
reformulacién de viejas tradiciones a la luz de nuevas
situaciones y viceversa. Hoy dfa para los "madrilefios”
de Cardefiosa -es decir los inmigrantes del pueblo a la
gran ciudad- también la santa es el vinculo que une el
campo y la ciudad, pero esta vez en un sentido inverso
al que Barbada inicié. Y es significativo que el impulso
actual provenga de los oriundos del pueblo que viven
en Madrid y que necesitan de simbolos de identidad
que los una a su lugar de origen. A través de la santa se
puede apreciar la importancia de las nuevas formas de
habitacién -el chalet de vacaciones o del fin de semana-
los nuevos usos de las tradiciones, la creacién y
recreacion de viejas y nuevas formas de vida. Las nitidas
fronteras del campo y la ciudad son una falacia.

La hagiografia fue el lugar de encuentro de mito y
experiencia, de la cultura popular y la cultura sabia, pero
especialmente fue el lugar de-encuentro de la religién
universal y la religién local. Esta dltima sufre un complejo
problema de poder a través de un largo proceso. Desde
el siglo X1 el papa trata de ejercer su autoridad sobre los
santos pero durante seiscientos afios no lo consigue. La
gente sigue eligiendo sus santos de acuerdo a sus
necesidades y vanidades, respondiendo alo que sony a
lo que quieren ser. Este panorama sin embargo sufre
una quiebra importante tras el Concilio de Trento y su
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precedencia de la Iglesia Universal sobre las iglesias lo-
cales. Despues de Trento la canonizacién se usard para
ensefiar valores religiosos bdsicos para la institucién, para
premiar a sus miembros mds preeminentes. La Reforma
concretamente intentd un mayor control del culto popular
sobre los santos, asumié un mayor protagonismo por
parte de la jerarquia en la formacién del culto y lo hizo
menos accesible al entusiasmo religioso espontdneo y
popular. El papa y los obispos se mostraron mucho mds
cuidadosos al determinar los candidatos para la
canonizacién y sus devotos. Los decretos de Urbano
VIl a comienzos del siglo XVII dejaron en manos del
papado el control absoluto de quien era un santo; ésto
fue algo mds que una mera centralizacién, fue en definitiva
un ataque directo contra las manifestaciones espontaneas
y auténomas de la piedad laica y también una forma de
responder a las criticas de “los de abajo”. Por que los
santos que surgfan en las comunidades se enfrentaban
contra la jerarquia clerical en varios frentes: reproches a
los clérigos que vivian en la opulencia, poder sobrenatural
frente al dogmtico, énfasis en la localidad, necesidad
de intercesién, etc’”. Despues de Trento hubo una
reducciodn significativa de santos suprimiendo a los mds
heterodoxos o bizarros. Santa Barbada fue una de las
victimas de este movimiento.

Al suprimir a Barbada se estd suprimiendo algo
mds que una santa. Se ha indicado®® que la
Contrarreforma fue un periodo de control durante el
cual se traté de definir la cultura y fijar los limites de qué
tipo y hasta qué punto la diversidad cultural se podrfa
tolerar. Dentro de esa diversidad, una cuestién bdsica
ha sido la definicion del concepto de persona y la
diferenciacion sexual. El Concilio de Trento impulsa el
control de los milagros y reliquias, la supresién de
heterodoxia y de algunos apdcrifos, definiendo
previamente quienes son heterodoxos y “falsos” santos.
No es tarea facil; los santos contemporaneos y los viejos
santos medievales se entremezclan en el Aviladel XV1, y
también los santos reconocidos por la Iglesia y los de
mera tradicién, los “auténticos” y los “espurios”. En
los versos de Cianca” tiene en si encerrado San Vicente

57 Aqui sigo el fino analisis de Weinstein & Bell, 1982.
3 Dickens 1968.



con las santas hermanas (...) No menos Ia
enriquece aquel Tostado, en santidad y letras verdadero
(...) y aQuel del barco Pedro deificado (...) y aquella virgen
santa, Que mudada su barba, el nombre fué Santa
Barbada” (132 v.) aparece la asociacién de San Segundo,
San Vicente y sus hermanas con San Pedro del Barco, el
obispo Alonso de Madrigal el Tostado y Santa Barbada.
Las barreras entre la santos y los personajes pios, el
pasado y el presente, son muy débiles y poco marcadas.
El continuum de santidad, con los diferentes grados y
categorfas de ortodoxia y heterodoxia, aparecen
simultineamente. ¢Ddénde empieza Santa Barbada y
acaba Santa Agueda?.

No se puede considerar la religién local como
una mera “desviacion” de la norma, o una incapacidad
para aprender, o incluso como un diferente modo de
pensar. No deberfamos dar por hecho las asociaciones
de ortodoxia y los ministros de la Iglesia, por una parte,
y heterodoxia y gente com(in por otra. El emplear tales
términos no solo es incorrecto ((donde estd la verdad?)
sino que ademds implica una teorfa sobre los seres
humanos: juguetes de la voluntad de los poderosos en
vez de seres creativos y -hasta cierto punto- libres. No
hay duda, que el elemento normativo en la Iglesia Catdlica
es firme y fuerte, pero otra cosa es que la gente
necesariamente siga las normas. La Iglesia, como la Real
Academia de la Lengua, “ Fija, pule y da esplendor”; pero
tanto el lenguaje como la religién son materias dindmicas
y poco disciplinadas. Sin ninguna duda los fijadores y
puledores son informados a su vez por el contexto mds
amplio.

Pero ademds Santa Barbada, la santa mujer y
campesina, tiene como contrapartida a San Segundo, su
compaiiero en la ermita, el primer obispo de la ciudad.
El destino de San Segundo serd diametralmente opuesto:
el santo es impulsado (por la jerarquia) por similares
razones por las que el culto de Barbada comienza a
desaparecer. Desde mediados del XVI los obispos
interfieren en las devociones populares y adquieren
mayor poder como se estipula en Trento pero en Avila
este proceso es lento hasta finales de siglo en que el
obispo Manrique de Lara refuerza el poder espiscopal y
la autoridad. Es precisamente este obispo quien sit(a al
Santo Primer Obispo “en medio de /a ciudad... en medio
de sus ovejas”. Asf en el siglo siguiente los rituales

ptblicos y organizaciones religiosas tuvieron un
persistente y sistemdtico control de la jerarqufa
eclesidstica > . Un obispo era claramente una figura muy
beneficiosa y central dentro de las nuevas corrientes de
la Reforma .

La santa se tiene que contextualizar dentro de
los santos abulenses. Santa Barbada es un contrapunto
del primer obispo y un paso mas all4 en la intermediacién
entre lo culto y lo popular. Mientras San Segundo
representa a los mas poderosos -la jerarquia eclesidstica-
en el otro extremo se encuentra Paula Barbada, la
representacion de los mds humildes, por ser mujer y
campesina. El obispo es una figura de autoridad doctri-
nal mientras que la santa esta rodeada de milagro y
ascetismo. Ambos en conjunto representan el ideal de
santidad, la funcién que la jerarquia eclesidstica y el
pueblo reclaman de sus santos. Este complejo de
oposiciones complementarias (hombre/mujer,
poderoso/ humilde, ciudadano/ campesina, culto/
popular ) sufre una quiebra en el siglo XVI, cuando el
papel del obispo es afirmado y aumentado en Trento,
mientras que la mujer, Barbada comienza a desaparecer.
La ironfa es que a esa supresic’m, en irdnica venganza,
seguird la figura de la Santa por excelencia, Santa Teresa
qQue -dicho sea de paso- es descendiente de cristianos
nNuevos.

Barbada realiza el traslado a la ciudad que tantos
campesinos realizaron en el XVI, para trabajar como
artesanos, y que hoy dia siguen realizando® . El relato
de su aventura va acercando paulatinamente a la santa a
la ciudad desde su pueblo de origen. El prelado
poderoso y ciudadano confluye en la humilde ermita con
la santa campesina y femenina. Barbada no alcanza el
santoral, pero no desaparece completamente; se asoma
alos lfmites de la ciudad, junto al obispo, a temporadas,
en diferentes épocas. Finalmente, despues de la guerra
civil retorna al pueblo en que nacié, al mismo tiempo
que significativamente se reorganiza la cofradfa de San
Segundo -y en ambos casos de la mano de dos

% Bilinkoff 166 y sigs.

® Avila pasa hoy de 50.000 habitantes frente a los escasos
20.000 que tenia en los afios 50; una buena parte de esa
emigracidn proviene del despoblamiento de las zonas
rurales

65




sacerdotes, dos representantes de la Gran
Tradicién-. La diferencia entre la nueva cofradia de San
Segundo y la Asociacién de Santa Barbada, es muy
pequefia y complementaria. En ambos casos los cofrades
son muy similares, trabajadores y tenderos, campesinos
y obreros, urbanos y rurales. El mensaje que entoncen
proyectaron también probablemente fue complementario
y adaptado a la ideologfa de la época: el respeto a la
autoridad y la pureza, dos importantes cuestiones en el
Nacional Catolicismo. El renacimiento de San Segundo
y Santa Barbada en la actualidad responde tambien a las
nuevas ideologfas, formas de cultura y de economia, de
habitat y de hébitos. El culto sirve hoy también a las
necesidades de la gran ciudad y de la pequeiia, de los
de Madrid que vuelven al pueblo el fin de semana, del
campo y la ciudad, del pasado y del presente, de “los
de siempre” y de de los de ahora. Como antafio es a la
vez un simbolo de unién y de oposicién, una forma de
poder y un instrumento de lucha contra el poder. Detrds
de este vibrante escenario aparece una vieja ciudad que
pretende presentarse de nuevo al mundo. Avila, no hay
que olvidarlo, es Patrimonio de la Humanidad.
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